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भूमिका 
भतहरि की रचना 


वाक्यपदीय के रचयिता आदि भतहरि शब्दब्रह्मवादी तो थे ही, उनकी 
गणना अद्वैत" वेदान्तियों मेँभी की जाती है। वेदान्त-सूत्रों पर उनके द्वारा 
वृत्ति ल्खि जाने के प्रमाण उपलब्ध नहीं है; हाँ, उन्होने वेदान्त पर एक 
प्रकरण ग्रन्थ अवद्य लिखा था, जिसका पता केवल मूज्ञे अभीक्गारहै। इसका 
नाम है श्धातुसमीक्षा, जो “शब्दधातु-समीक्ार से भिन्न है। इसका एक 
शयोक "तत्त्वप्रदीपिका' ( चित्सुखी ) की श्रीप्रत्यकस्वरूप रचित नयनप्रसादिनी 
टीका में उद्धृत है । चित्सुखाचायं का सन्दभं है 

“किच्च ध्रमोपादानमज्ञानमिति लक्षणेऽपि न दोषः । न चात्मन्यतिव्यापिः, 
तस्य केवलस्य कूटस्थस्य कस्याप्यनुपादानत्वात्‌ । सत्योपादनत्वे च॒ विध्रम- 
स्यापि सत्यत्वप्रसद्धात्‌ ।' ` --चित्सुखी, प्रथम परिच्छेद पृ० १०२ 


इसी पर प्रत्यकस्वरूपाचायं ने कहा है-- "अत एव धातुसमीक्नायगं ब्रह्म- 
वित्प्रकाण्डंभतंहरिभिरभिहितम्‌- 





शुद्धतत्त्वं प्रपश्चस्य न हेतुरनिढृत्तितः । 
ज्ञानज्ञेयादिरूपस्य मायेव जननी ततः ॥।. 

१. ममुनाचायं “सिद्धित्रयः मे कहते हँ (तथापि आचायंट ङ्कुभतृप्रपच- 
भतं मित्रभतंहरिङ्रह्य दत्तशङ्कुरभ्रीवत्साङ्कुभास्क रादिविरच्रितसितासितविविधनिब- 
न्धनश्रद्धाविप्रन्धबुद्धयो न यथावदन्यथा च प्रतिपद्यन्त इति तत्प्रतिपत्तये युक्तः 
प्रकरणप्रकमः ॥' 

२. सोमानन्दनाथ ने शिवदष्टि मं कटा था--प्विन्ञानाभासनं यावत्‌ 

समीक्षायामुदाहूतम्‌ । -- द्वि° आ्िक, शोक ७३ 
| इस पर उदयाकर-सुनु उत्प्देव ने व्याख्या प्रस्तुत की है--"न केवलं 
चात्रैव पर्यन्त्यभिधानेन सम्यम्ज्ञानाभास एव उक्तो यावत्‌ राब्दधातुसमीक्षाया- 
मपि विद्रद्भतंह॒रिणा-- | 

दिक्कालादिलक्षणेन व्यापकत्वं विहते । 
अवश्यं व्यापको यो हि सर्वदिक्षु स वर्तेते ॥ 
दिक्कालाद्यनवच्छिन्नानन्तचिन्मात्नमूर्तये । 
स्वानुभूत्येकमानाय नमः शान्ताय तेजसे ॥\' 











( २ ) 


कल्लटाचायं द्वारा सङ्कलित स्पन्दकारिका' की व्याख्या सस्पन्दप्रदीपिका 
मे त्रित्रिक्रम-पुत्र उत्पलाचायं ने धातुसमीक्षासे चार अन्य शोको को उद्धृत 
किया है- 


“धातुसमीक्षायां च-- 

अविद्यांशबरस्यास्य स्थितं मेयत्वमात्मनः । 
ग्रहीतं न निजं रूपं राबटेन तदात्मना ॥ 
सा चाऽदरतात्मिकाऽविद्या नादरतस्य हि वस्तुना । 
नाऽवस्तु वस्तुनो नाशं विकारं वा करोत्यतः ॥ 
नाच्छादितस्य तमसा रज्जुखण्डस्य विक्रिया । 
नाशो वा क्रियते य्त्‌ तद्रन्नाविद्ययात्मनः ॥ 
नाऽतः स्वतो न परतो बन्धोऽस्य परमात्मनः । 
वद्धोऽथाविद्यया जीवो मुक्तिस्तस्य हि तत्क्षये ।' 


धातुसमीक्षा भतहरि की ही रचना है, यह बात स्पन्दकारिका के. चौथे 
शयोक की व्याख्या स्पन्दप्रदीपिकासे ही स्पष्टहो जाताहै। वहां भतहरि का 
नामः लेकर पूर्वोक्त शोको मे से तीसरा शोक पुनः उद्धृत कियागयादहै। 
यथा-- । 
'विकल्परूपतया तासाम्‌ ( अहं सुखी इत्यादिसंविदाम्‌ ) अनित्यत्वात्‌ । 
तद्व्यतिरिक्तत्वाच्च संवेत्तुः तास्वविद्यावरणादुपरागमात्रस्य । उक्तं च भत- 
हरिणा- + 

नाच्छादितस्य तमसा रज्जुखण्डस्य विक्रिया । 


नाशो वा क्रियते यद्रत्तद्न्नाविद्यमात्मनः॥ 
-- पृष्ठ १६, मेडिकल प्रेस, काशी संस्करण 


१. धातुसमीक्षामें भी कहा गया है-- यह अविद्याशवल आत्मा ही प्रमेय 
के रूपमे स्थितदहै। अविद्या से चित्रित आत्माने यहाँ अपना स्वरूप ग्रहण 
नहीं किया । वह्‌ अविद्या अदत या असत्य है । अचरत को यथाथं नहीं माना 
जाता, अतः अवस्तु अथवा वस्तु का नाश, उसे विकृत नहीं कर सकती । 

अन्धकार से आच्छादित रस्सीकानतोनाश होताहै भौर न उसमें विकार 
ही आतादै। वसे ही अविद्या द्वारा आत्माकान नाड होता है, नहीं उसमें 
विकार उत्पन्न होता है । अतः इस परमात्माकान तो स्वतः बन्धन होता दहै 


ओरनही परतः । वह अविद्या (अज्ञान) से बंधने पर जीव कहता है ओर 
अविद्याके नाश से उसकी मृक्तिहोतीहै। 


( ३ ) 


भतहरि ने सम्पूणं महाभाष्य प्र टीका लिखी थी, यहु बात कौयट के 
महाभाष्यप्रदीप के प्रस्तुत प्रारम्भिक शोक से स्पष्ट है-- 
तथापि हरिबद्धेन सारेण ग्रन्थसेतुना। 
क्रममाणः शनैः पारं तस्य प्राप्तास्मि पङ्गुवत्‌" ॥ ७ ॥ 
हो सकता है यह महाभाष्यदीपिका ही हो, जिसका आजकल अश मात्र 
भासत है। 
शतकत्रय भी आदि भतंहरि की ही रचना है, क्योकि "दिक्कालाद्यनव- ` 
च्छिन्ना--' यह्‌ श्चोक, जिसे . उत्पल्देव ने “शिवदृष्टि' की टीका मे भतुहरि की. 
रब्दधातुसमीक्षा से उद्धृत किया है, भतं हरिशतक का मङ्ख शोक है । 


वाक्यपदीय-ब्रह्म वितप्रकाण्ड भतंहरि की महान्‌ रचना है । मेरी मान्यता 
है कि इसकी कारिकां भतहरि के गुरु वसुरात द्वारा निर्मित दै जिन्हें 
व्याकरणागमसंग्रह के नाम से जाना जाताथा। तीनों काण्डों पर भतहरि 
दवारा दृत्ति चिखे जाने पर इसकी आर्या वाक्यपदीय हुई । 


वाक्यपदीय-द्वितीय काण्ड के अन्त में जो इतिहासपरक दश शोकं मिलते 
है, वे वस्तुतः कारिकांश नहीं है, किन्तु इत्ति के अङ्घहै। श्रणीतो गुरुणा 
स्माकमयमागमसङ्ग्रहः' ( मेरे गुर ( वसुरात ) ने प्रस्तुत आगमसंग्रह का 
प्रणयन किया था।) इस कथन की संगति उक्त बात को मानने पर ही लगती 
है । इसके अतिरिक्त इन कारिकाओं पर त्ति भी नहीं मिलती । पृण्यराज ने 
इसकी जो व्याख्या दी है, वह सन्देहास्पद है । वीरसंवत्सर ८८४ अर्थात्‌ 
विक्रमसंवत्‌ ४१४ में विद्यमान जैनाचा्यं मल्लवादि क्षमाश्रमण ने ्वादशारनय- 
चक्र' नामक अपने ग्रन्थ में 'अभिजल्प” के सम्बन्ध मे भतृंहरि के गुरु वसुरात 
ओर भत्रंहरि का मतभेद दिखलाया है । वहां मल्लवादी ने वसुरात का मत | 
वाक्यपदीय की कारिका को उदूधृत करके गौर भतृहरि का मत दृत्तिके। ~ 
उद्धरण से दिखाया है । यथा-- 
"वसुरातस्य भत्र हर्युपाध्यायस्य मतन्तु-स च -( अभिजल्पः ) स्वर्पानु- 
गताथेरूपमन्तरविभागेन सन्निवेशयति-- 
अशक्तः स्व॑शक्तेर्वा शब्दैरेव प्रकल्पिता । 
एकस्यार्थस्य नियता क्रियादिपरिकल्पना ॥' 
काण्ड २ कारि० १३३, पृष्ठ ७८० ( छाणी, बड़ौदा संस्करण ) 
अर्थात्‌ भवर हरि के उपाध्याय ( गुर } वसुरात का मत इस प्रकार दै-- 
वह अभिजल्पात्मक शब्द, जिसमे शब्दरूप ( स्वरूप ) अनुगत है, एसे अथेरूप 
को अपने में अत्रिभक्त रूप से सन्निविष्ट करता है। बाह्य अथं के रहने पर 


१ 
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व 
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भी उससे निरपेक्ष अभिजल्प का स्वातन्त्र्य है--इस बात को प्रस्तुत कारिका 
से समर्थित करते है । 

+ 'दशेनोत््ेक्ान्यामर्थमभिधेयत्वेनोपगृह्य तत्र न्यग्भूतस्वशक्तिर्वृद्धौ परिप्ट- 
वमानोऽयमित्थमनेन शब्देनोच्यत इत्यान्तरो विन्ञानलक्षणः शब्दात्मा श्रव्यन्तर- 
स्य॒बाह्यस्य ध्वन्यात्मकस्य प्रद्रत्तौ हेतुः, सोऽभिजल्पाभिधेयाकारपरिग्राही 
वाह्याच्छन्दादन्य इति भतं हर्यादिमतम्‌ ।' - प्रष्ठ ७७९ 

दन अर्थात्‌ प्रत्यक्ष अथवा आगम ओौर उत्प्रेक्षा अर्थात्‌ सम्भावनाया 

अनुमाने द्वारा अथे कोस्वरूपाथंके रूपमे ग्रहण करके अथवा शब्दां के 
ख्पमें स्वीकार करके बुद्धिमें गौणहो गर्दहै पदार्थं शक्ति जिसकी, एेसा 
यह' एेसा अर्थं इस शब्दके द्वारा कहा जाता है । इस प्रकार का आन्तरिक 
विज्ञानलक्षण या प्रत्यायक ( वाचक ) शब्दात्मा, श्रुत्यन्तर अर्थात्‌ बाह्य 
घ्वन्यात्मक शब्द का कारण वनतादटे। वह अभिजत्प रूप अभिधेयाकार को 
स्वीकार करके बाह्य शव्द से भिन्नकेरूपमें जाना जाता दै- एसा भत्रंह्रि 
आदिकामतरहै। 

वाक्यपदीय के प्रस्तुत प्रसद्ध मे १२ प्रकार के अर्थो का निरूपण हुभाहै। 
मल्छवादी नै इनके बीच से कारिकाकार ओौर वृत्तिकार के मध्य मतभेद कैसे 
समञ्न छिया ? यह्‌ ठीक दै भी अथवा नही--यह अलग बात रहै । आश्चयंतो 
यह है कि शान्तरक्षित रचित तत्त्वसंग्रह के टीकाकार कमलशील दोनों उक्त 

सन्दभोँं को मिलाकर अभिजत्प का लक्षण मानते हुए उसका खण्डन करते हैँ । 
उनके मतम दोनों मे कोई मतभेद नहीं हैँ । यथा-- | 

तथा हि उपग्रहीताभिधेयाकारस्तिरोभरूतशब्दस्वभावो वुद्धौ विपरिवर्तमानः 
शब्दात्मा स्वरूपानुगतमथंमविभागेनान्तः सन्निवेशयति 1" 

--पञ्जिका, शयोक ८९९ 

भतहरि ने वाक्यपदीय के तीनों काण्डों पर बृत्ति छिखी थी; यह्‌ बात-- 

(काण्डे, त्रतीये न्यक्षेण र भविष्यति विचारणा' इस कथन से स्पष्ट हो जाती 

है । अमरकोष के अनुसार न्यक्षेण" का अथं है पूर्णरूप से । न्यक्षं कात्स््यनिक्र- 
ष्टयोः'--अमर० ३।३।२२६ 


१. वा० प०, द्वि° काण्ड को कारिका ८८ से लेकर १५१वीं कारिका 
की कृत्ति उच्छिन्न हे। प्रस्तुत दृत्ति १३२दीं कारिका पर भतृह्रिने किखी 
होगी, जिषे मल्टवादी ने उद्धृत कियाहै। 

२. न्यक्षेण" का अथं है--धविस्तरेण'। स्याद्रादभ्रुषण पर रघीयस्तरय- 
तात्पयैदृत्तिकार अभयचन्द्र सूरि ने कहा है-- "परीक्षितं विचारितं स्वामिसमन्त- 
भद्राः सूरिभिः । कथम्‌ ? न्यक्षेण == विस्तरेण । क्व ? अन्यत्र महाभाष्यादौ ।' 


( ५ ) 


इस प्रकार आदि भत्रहरि की रचनाएँ अधोलिखित समक्षना चाहिए- 
१. वाक्यपदीय ( त्रिकाण्डी ) इत्तियुक्त । 

२, महाभाष्यटीका ( दीपिका )। 

३. धातुसमीक्षा- वेदान्त । 

४. शब्दधातुसमीक्षा--व्याकरणदरोन । 

५. शतकत्रय । 


भतुहरि द्वारा प्रतिपादित शब्दब्रह्म का स्वरूप 


वाक्यपदीय को अनादिनिधन आदि चार कारिकाओं, बृत्ति ओर 
श्रीवृषभाचार्यं कौ पद्धति में शब्दब्रह्म का निरूपण किया गया है । प्रस्तुत ग्रन्थ 
के हिन्दी विवरण मे इसका विस्तरत विवेचन भिकेगा । यहाँ इसके सम्बन्ध में 
कु विशिष्ट चर्चा को जाती दहै। 

यह्‌ बात अवधेय है कि नागोजी भट ने मञ्जूषा मे-जो शब्दब्रह्म की बात 
को है वहु तन्रशास्त्रानुमोदित है, व्याकरणागमानुसारी नहीं है । वे कहते है -- 

“युक्तं चेतत्‌ एकस्यैव स्फोटस्य शब्दब्रह्मरूपस्य. सवेशंब्दतदर्थोभियोपादन- 
त्वेनोभयरूपतया उभयोरपि तत्कार्यो रुभयकूपत्वात्‌ । 

क्रियाशक्तिप्रधानायाः शब्दशब्दार्थकारणम्‌ । 
्रकृतेजिन्दुरूपिण्याः शब्दब्रह्माभवत्‌ परा ॥ 
नित्यत्वं तु यावत्‌ सृष्टिस्थित्या व्यवहारनित्यतया च बोध्प्रम्‌ । 
पृष्ठ ४१, शक्तिनिरूपणः १ 
शब्दब्रह्यरूप एकं ही स्फोट शब्द ओर उसके अथं, इन दोनों का उपादानं 
कारण है ओर दोनों ही शब्दब्रह्म का कायंदहोने के कारण परस्पर उभयरूप 
है । शारदातिकतन्त्र की राघवभटु कृत पदार्थाददं नासक टीका मे उद्धूत 
घ्वोक है-- 

“क्रियाशक्ति जिक्में प्रधान है, एेसी बिन्दुरूप प्रकृति से शब्द ओर शब्दां 
का कारण “पराः रूप शब्दब्रह्म उत्पन्न हुमा । इसकी नित्यता सृष्टि के स्थिति 
पय॑न्त समञ्षनी चादिए अथवा व्यवहार-नित्यतासे ही यह्‌ नित्य है 1" 

इसके विपरीत भगवान्‌ भतहरि ने अनादिनिधन कारिका की दृत्तिमें 
कटा है --.सर्वास्ववस्थास्वनाश्चितादिनिधनं ब्रह्मेति प्रतिज्ञायते ।' इस पर 
श्रीढृषभाचायं की टीका है-^न केवल्मविवर्तावस्थायां, विवर्तावस्थाया- 
मपीति ।' 

१. चौखम्बा संस्करण । 

२. पृष्ठ १९ आगम-समिति, कककत्ता संस्करण । 








॥ „६ ५) 


अर्थात्‌ अविवतं या संवततविस्था में तथा विवर्तावस्था में भी शब्दब्रह्म 
आदि-अन्तरहित-नित्य है । वह्‌ काल ओर देश के परिच्छेद (सीमा) से 
न्य है । इस पर दृत्तिकार ने कहा है-- 

(नहि का्यैकारणात्मकस्य विभक्ताविभक्तस्यैकस्य ब्रह्मणः सरव॑प्रवादेषु 
अपूर्वापरे" प्रढृत्तिनिदृत्तिकोटी परिसङ्ख्यायेते ।' 

सभी दनो में कायय॑-कारणात्मक तथा विभक्त एवं अविभक्त ब्रह्म की पूरवे 
ओर पर अथवा प्रवृत्ति या निवृत्ति कौ मर्यादा नहीं बंधी गई । अर्थात्‌ कार्यो 
दयसे पूवं कुछ नहींथा ओर कार्यान्ति सम्भव होगा-एेसी प्ररत्ति ओौर 
निद्त्तिको सीमा नहीं ।' इस पर श्रीदरषभ टीका करते टहै-- 

ति: प्रदृत्तिनिदृत्तिमयदि अ( ? ] पूर्वापरे न सङ्ख्यायते । तदेवमनादि- 
निधनत्वं विढृत्तस्यापि ब्रह्मणः प्रसिद्धम्‌ 1 

अर्थात्‌ कोटि का अथं है-- मर्यादा । पूर्वां या प्रवृत्तिरूप मर्यादा, जिसमे 
काये ( शब्द ओौर अर्थं जगत्‌ ) के उदय से पूरवे कुछ न था । अपर या निढ्त्ति 
रूप मर्यादा, जिसका अन्त नहीं । वे प्रवृत्ति ओौर निवृत्ति रूप सीमां, जिन्हे 
पूवं ओर अपर कह सकते हँ, नहीं जानी जाती । इस प्रकार विवतं दशा को 
प्राप्न भी शब्दब्रह्म का अनादिनिधनत्व सिद्ध है। 

वृत्तिकार स्पष्ट रूपसे कहते हैँ -'सवंविकल्पातीततत््वं भेदसंसगंसमति- 
क्रमेण समाविष्टं सर्वाभिः शक्तिः ।' 

अर्थात्‌ ब्रह्मकीदो अवस्थां हँ; एक सवंविकल्पातीततत्त्वात्मक ओर 
द्सरी समाविष्ट सवेशक्तिरूप । पहला परब्रह्म या शान्तब्रह्य के नामसे जाना 
जातादै गौर दसरा है शब्दब्रह्यभ्या राबल( चित्र )ब्रह्म। 

स्वयं दृत्तिकार भतहरि किसी प्राचीन ग्रन्थ का उद्धरण देते हुए कहते है- 

 उशशान्तं विद्यात्मकं तत्त्वं तदुहैतदविद्यया । 
तया ग्रस्तमिवाजलखरं या निवक्तुं न शक्यते।। ८ ॥ 


१. धूर्वापरे' पाठही शुद्धदटै, क्योकि देश का बोध नहो इसलिए 
श्रवृत्तिनिदृत्तिकोटी' मे उसका अनुवाद किया गयादहै, इससे कालशून्यता का 
पता चलता है । "नहि' के साथ पूर्वापरे" ही संगतं है। 

२. पद्धति का इसके पूर्वं का मूल पाठ (पूनासे) ओर कोष्ठक मे 
संशोधित पाठ- 

अपूर्वापरे ( पूर्वापरे ) इति। कोटि्मर्यादा । ( पूर्वा प्रवृत्तिम्यादा ) 
यस्यां कार्योदयात्‌ पूर्वं न किचिदासीत्‌ । अपरा निदृत्तिमर्यादा यस्याः परं 
नास्ति । 

३. इसका श्रष्ट पाठ स्वंत्र प्रस्तुत रूपमे मिलता है-- 


( ७ ) 


तथेदममृतं ब्रह्म निविकारमविद्या 
कलृषत्वमिवापंन्नं भेदलरूपं विवतंते ।॥ ११॥ 
विकल्पों से उत्तीणं होने के कारण अश्रवा अविद्या ओर उसके काये के 
सम्बन्ध से शून्य होने से शान्त," अभेदप्रकाशरूप विद्यात्मक शुद्ध तत्त्व 
( परब्रह्म ) अनिर्वचनीय अविद्या के द्वारा आच्छादित-साहो जाताहै। जसे 
तिमिर रोगं से दूषित आंखों वाला व्यक्ति विशुद्ध आकाश को चित्र-विचित्र 
रेखाओं से भरा हुआ-सा मानता है; वैसे ही यह निविकार अमृत ब्रह्य अविद्या 
के द्वारा मलिन-सा होकर भिन्न-भिन्न रूपों को प्राप्त होता है । 
श्रीढृषभाचायं ने भी पद्धति के मङ्कलाचरणमें ब्रह्मकौी दो अवस्थाओं को 
निदिष्ट किया है- 
'सवंप्रपञ्चरूपं विगताशेषप्रप्चजालमलम्‌ । 
जयति जगतां निमित्तं भवबन्धच्छिदि ब्रह्य ॥+' 
एक ओर सम्पुणे प्रप ( संसार ) रूपधारी तथा दूसरी ओर समस्त 
प्रप जाल रूपी मालिन्य से रहित, संसार के बन्धन को काटने वाखा लोकों 
का निमित्तकारण ब्रह्म .सर्वोत्करिष्ट रूप से वतेमान है । 
सगण ब्रह्म को ही वैयाकरण शब्दब्रह्म रसवादी. रसब्रह्मं ओर सौन्दर्यंवादी 
रूपन्रह्म कहते हैँ । यह्‌ शान्तव्रह्य या निर्गण-निष्क्रिय ब्रह्य कौ शबर दशा है । 
` यह्‌ अविद्योपहित शब्दब्रह्म ही सम्पूणं शब्दाथं जगत्‌ का हेतु ह । 
अपनी आत्मभूतंर भिन्न-भिन्न अविरोधिनी शक्तियों को समेट कर विद्य- 
मान शब्दब्रह्म की यह्‌ संवर्तावस्था है। यहाँ शक्तियां परस्पर विरोधिनी 


“शान्तविद्यात्मको योंऽशः' ˆ "1 पद्धति के आधार पर ही मैने पाठ-संशोधन 
किया है । यथा--"तत्राह्‌-- शान्तमिति । सर्वंप्रप्चविगमात्‌ । यदाहु-विद्या- 
त्मकमिति ।' ( पद्धति प° १२). 

१. ( क ) “निष्कलं विष्क्रियं शान्तम्‌ । --उवेतारवतर उ० ६।१९ 

( ख ) श्रपन्चोपदामं शान्तं शिवमद्वैतं चतुथं मन्यन्ते । 
--माण्ड्क्योप ०-७ 
« प्रपश्ोपशममिति-जाग्रदादिस्थानधर्माभाव उच्यते । अत एव शान्तमवि- 
क्रियं शिवं यतोऽ््रैतं भेदविकल्परहितं चतुर्थं तुरीयम्‌ । 

२. "एकत्वस्यावि रोधिन्यः शब्दतत््वे ब्रह्मणि समुच्चिता परस्परविरोधिन्य 
आत्मभूता राक्तयः।` -- वृत्ति, कारि० १ 

यह्‌ वृत्ति श्रीढरषभ की टीका के अनुसार संशोधित है। यद्यपि टीका में 
भी अशुद्धि द्रष्टव्यनहै। ` 








( ८ ) 


किन्तु शब्दब्रह्म के एकत्व कौ अविरोधिनी रहती हँ । सकल विकार-प्राम 
इसमें एकीभूत होता है । *अनेकस्य एकव्रोपसंहारः संवतः" श्रीढृषभ । प्यत्र 
विश्वं भवत्येकनीडम्‌ - । यह्‌ सर्वे्वर, सर्वंशक्ति महान्‌ शब्दवरषभ है। 

वाग्योगवेत्तागण अहङ्कार ग्रन्थिको निर्मूल करके इसी के साथ सायुज्य लाभ 
करना चाहते हैँ । 

"आनन्दवधेन के एक वचन पर टीका करते हए आचार्यं अभिनवगुप्त ने 
कहा है-- 

"परितः निश्चितं प्रमाणेन स्थापितं निरपभ्रंशं गलितभेदप्रपश्चतया अविद्या- 
सस्काररहितं शब्दाख्यं प्रकाशपरामर्शंस्वभावं ब्रा व्यापकत्वेन बृहत्‌, विशेष- 
शक्तिनिभेरतया च वृहितं विश्वनिर्माणशक्तीश्चरत्वाच्च वृंहणं यैरिति' । 

| --खोचन, तृतीय उद्योत । 


जिन वेाकरणों कौ मान्यता है करि परिनिश्चित अर्थात्‌ प्रमाण द्वारा 
स्थापित निरपध्रंश अर्थात्‌ भेदप्रप्चके निर्गत हो जाने से अविद्या-संस्कार- 
शून्य, प्रकाश ओर विमर्शंशक्ति-स्वभाव वाला शब्द नामक ब्रह्य है ।. यह्‌ ब्रह्य 
व्यापक होने से वरहत्‌, विशेष शक्तिसे भरितहोनेके कारण बंहित तथा 
विङव-निर्माण करने वाली शक्ति का रवर होने से वृंहण--इन ब्युत्पत्तियों से 
जन्य अथं से युक्त टै। 

यहां शब्दब्रह्म को सामान्य ओर विश्लेष शक्तियों से सम्पन्न वतलाया गया 
है । इसमें भेदप्रपच नहीं है, अतः यह अविद्या के संस्कारसे रहित है; किन्तु 
अविद्योपाधिकतोदहैदही। अविद्याके संस्कारतो जीवमें रहते हैँ । यह्‌ शब्द 
ब्रह्म को व्याख्या वाक्यपदीय के अनुकूल है। यह्‌ ब्रह्य की अवस्था समाविष्टं 
च सर्वाभिः राक्तिभिः' है। इसमे सजातीय-विजातीय भेद नहीं है, किन्तु स्वगत 
भेदतोदहैदही । इसे सर्वंविकल्पातीत या शान्त अवस्था नहीं कटा जा सकता । 
भतरृहरिने धातुसमीक्षा' में वेदान्त की दृष्टि से कहा है-- । 

रशुद्धततत्व अर्थात्‌ निविशेष-निर्गृण ब्रह्म ज्ञाता, ज्ञान ओर ज्ञेय रूप प्रपञ्च 
कादहेतु नहीं हो सकता, क्योकि तवं संसार की निदत्त नहीं होगी; अतः स्पष्ट 
है कि इसकी जननी मायाहीदहैं।' ` 


१. परिनिश्रितनिरपभ्रंशशब्दब्रह्मणां विपश्चितां मतमाश्रित्यैव प्रवृत्तोऽयं 
ध्वनिव्यवहार इति तैः सह कि विरोधाविरोधौ चिन्त्येते ।* - 
---ध्वन्यालोक पृष्ठ ४८१, चौ० सं° 
२. शुद्धतत्त्वं प्रप्चस्य न हेतुरनिदृत्तितः। 
ज्ञानजेयादिरूपस्य, मायैव जननी ततः ।।* . --धातुसमीक्षा 


( ९ ) 


किन्तु माया बिना चेतनाधिष्टित हुए विव का निर्माण कैसे कर सकती 
है ? अतः वहां वेदान्तमें ब्रह्यकातटस्थरूप ( सगुण रूप ) स्वीकार किया 
गया है । शुद्धतत्त्व के सम्बन्ध में वेदान्तियों का मत भत्रं हूरि ने वाक्यपदीय में 
स्पष्ट कियाहै। यथा- 
यत्र द्रष्टा च दृश्यं च दशनं चाविकत्पितम्‌ 1^ 
तस्यैवार्थस्य सत्यत्वं . धितास्त्रय्यन्तवेदिनः' ॥ ७२ ॥ 
--सम्बन्धसमुरेश 
जहाँ द्रष्टा, दुर्य ओर दशेन की कल्पना नहीं है, उस अथं को ही वेदान्ती 
लोग सत्य मानते हँ । हेलाराज ने इसे ओर स्पष्ट किया है-- श्राह्यग्राहकादि- 
प्रपचस्य विकल्पपरिपाटितस्यासत्यत्वात्‌ सर्वंप्रप समतिक्रान्तं वाड्मनसातीत- 
तत्त्वमविकल्पं परं ब्रह्मानादिनिधनं सत्यमिति ब्रह्य विदः प्राहुः ।' 
यही शब्दब्रह्म की शान्त अवस्थार अथवा संवर्तावस्था है। यह 
श्रीवृषभाचायं का मत दै । वे कहतेर्है-- 


“यदाहु--अप्रविभागमिति । एवं तावद विवर्तावस्थायां स्व॑परिकल्पातीतत्व- 
मेवानादिनिधनत्वं कथितम्‌ ।' 


इसे कारणब्रह्म कहा जाता है । अविद्या थवा काल नामकं स्वातन्त्य 
( कतु ) राक्तिसे उपहित एवं उसकी सहायिका प्रतिबन्ध तथा अभ्यनुज्ञा 
आदि अनेक शक्तियों से समन्वित कार्यब्रह्म ही शब्दब्रह्म या शवबलब्रह्म है । 
यह्‌ ब्रह्य की विवर्तावस्था है। यह भी आदि-अन्तसे रहित है। कारण-रूप 
मे ब्रह्म अविभक्त तथा कायं-रूप मे विभक्तं कहा जाता है । 

महाभाष्यदीपिका में भव्रंहरिने ब्रह्य की उक्त दो अवस्थाओं की ओर 


१. वाविकतल्पितम्‌, वा विकल्पितम्‌" चापिकल्पितम्‌- ये सभी अपपाठ ह; 
शुद्ध उप्यक्त पाठहीदै। 

२. भोजराज ने शब्दब्रह्म की चार अवस्थाएं मानी है--वंखरी, मध्यमा, 
परयन्ती ओर सूक्ष्मा । सूक्ष्मा को शान्तावस्था माना जा सकता है । उनका 
लेख है-- या पुनरनाद्यविद्यावासनोपप्लवमानशब्दाथभेदरहितावनोधरूपब्रह्य- 
दाढ्दवाच्यास्वरूपज्योतिरेवात्मनोऽन्तरनपाया प्रकाशते सा सूक्ष्मा ।' 

--श्पुण० प्र° पुऽ ९५७ 

इस अवस्था को उन्होने ‹स्वषूपज्यो तिरेवान्तः सूक्ष्मा वागनपायिनी' से 

ही खोजा है। कछ खोग इस सन्दभं को "पश्यन्ती" के साथ जोड़ देते हँ । 

वैसे भोजराज ने सूक्ष्मा के सम्बन्ध में कहा है--'तत्र गुहाशयेषु ( गुहा-त्रीणि 
निहिता ) त्रिषु यदेतत्सृक्ष्मेति गीयते, ते तदनाहतमित्यामनन्ति ।' 








( १० ) 


संकेत किया है! इसी के आधार पर जनाचा्यं मल्लवादीने भी द्वादशारनय- 
चक्र ( प° ४९६-९७ ) में इसे स्पष्ट करने का प्रयत्न कियाहै। दोनों ग्रन्थों 
के सन्दभे प्रस्तुत है- 

द्रव्यं हि नित्यम्‌ । नित्यः पृथिवीधातुः। पृथिवीधातौ कि सत्यम्‌ ? 
विकल्पः । विकल्पे फ सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌ ( विज्ञानम्‌- हेलाराज, जातिसमुदैश 
शयोक ३२ की व्यास्या })। ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? ॐ । अथ तद्ब्रह्म । तदेतदुक्तं 
भवति--अतःपरं शब्दाथेव्यवहारो निवर्तते । व्यवहारातीतोऽयमथं इति । तत्र 
यावन्तो निर्देशा अनित्य इति वा नित्य इति वा स्वं एवैतेऽवस्थापेक्षाः, ताश्चा- 
नन्यास्तस्मादिति । यथैव च स्वप्नोऽन्यद्वा ज्ञानं त्रैलोक्यमिति वा, गृहमिति 
वाऽनाकारं पव॑तादिभेदैरविभक्तं पतैतादिप्रदेशे एवमसावर्थः । स पुरुषादि 
( पुरुषादि सर्वान्‌ ) शब्दव्यवहारानतिक्रान्तौ नित्यः परिकल्प्यते ।' 

( महाभा० दी° पृष्ट २७ पूना संस्करण ) 

पारमार्थिक द्रव्य नित्य है। पृथिवीधातु ( तत्त्वत ) में अपेक्षिक नित्यता 
है। प्रथिवीधातु मेंक्या सत्यहै? विकल्प-भेदात्मकता। विकल्पमें क्या 
सत्यै? ज्ञान या विज्ञान ( चैतन्य )। ज्ञानमेंक्यासत्यटहै? ॐ ओर 
यही ( सविरेष या शब्दब्रह्म ) ब्रह्य है। तात्पयं यहहै कि इसके आगे 
शब्दाथं-व्यवहार की निन्रत्ति हो जाती है ( क्योंकि वह॒ निविकल्प दशा है- 
निविकल्पत्वात्‌" इस मल्लवादी के पाठानुसार ) । यह अथं व्यवहारातीत है 
वर्हां शब्दब्रह्म मेँ जितने भी नित्य या अनित्यात्मक निर्देशरहैः,वे सभी 
अवस्थपेक्षहँ ओरवे अवस्थाएंभी ब्रह्य से अतिरिक्त नहीं हँ । जैसे स्वप्न 
अथवा अन्य कोई ज्ञान, त्रैलोक्य अथवा गृह; पर्वत आदि प्रदेश ( एकदेश ) 
मे पवेतादि भेदसे रहित निराकार ज्ञान, इसी प्रकार का उक्त अथंरहै। 
यह अथं पुरुष आदि सम्पूणं शब्द-व्यवहारों से अतिक्रान्त है, अतः नित्य कहा 
जाता है । 

इस सन्दभं का पाठ श्रष्ट प्रतीत होतादहै। “यथैव च'--यह वाक्यतो 
अशुद्ध होने के कारण सर्वथा दुरूह्‌ है । 

वस्तुतः ब्रह्म को शब्द से विरिष्ट करना ही उसे सविशेष बना देता है, 
अतः शब्दब्रह्मावस्था निविशेष या शान्त नहीं है । अब भतुहरि के उक्त सन्दर्भ 
को ओौर स्पष्ट करने के लिए मल्लवादी का ग्रन्थ उद्धृत किया जाता है-- 

(एतस्मिंश्च नये द्रव्यमेव शब्दार्थः, स च नित्यो विच्छेदाभावादवस्थित- 


त्वाद्वा । अन्वाह च--पृथिवीधातौ करि सत्यम्‌ ? विकल्पः। विकल्पे कि 
सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌ । ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? ओम्‌, तदेतद्‌ ब्रह्य । 


( ११ ) 


एतदुक्तं भवति-अतःपरं शब्दार्थन्यवहारो निवतंते निविकल्पत्वात्‌, 
व्यवहांरातीतोऽयमथः । कथमोमित्येषोऽन्वयन्यतिरेकरहितः . शब्दार्थो भवितु- 
महतीति चेत्‌ ? को ब्रृतेऽन्वयनव्यतिरेकरहिति इति । यस्मादव्रानुदृत्तिव्याढृत्ती 
अनन्तरोक्तपृथिव्यादिधातुविकल्पज्ञानसत्यत्वानूप्रबन्धसामर्थ्यापिहितसरूपे एते चानु- 
दृत्तिव्यादत्ती यथाभागं प्रसिद्धि गच्छतः। स च शब्दार्थोऽनाचनुप्रबन्ध- 
सामर्थ्योपहितानुप्रदृत्तित्वाच्निव्यः । अत्रोत्पादविनाश्शब्दावपि तस्स्थितरूपावेव, 
नासदुद्धवात्यन्तविनाशरूपौ \ 

इस जैन नय (मत ) मेंद्रव्यही शब्दां है ओौर वह नित्यदहै, क्योकि 
उसका विच्छेद नहीं होता ओर वह॒ अवस्थित अर्थात्‌ अविनाशी है । वह द्रव्य 
सर्वात्मक है ओर एक-एक करके समस्त अर्थरूपं मे अनुस्यूत है । 

इसी नीति का अनुसरण करते हुए व्याकरणदशेन कहता है-- 

१ प्रवृत्ति ओदि धर्मोको धारण करनेके कारण पृथिवीदही पृथिवीधातु 
है । वस्तुतः पृथिवी--अदमा, सिकता, मिदर, लोष्ट ओर वज्र आदि विकल्पों 
( भेदो ) को छोडकर ओर है ही क्या ? अर्थात्‌ वह वस्तुभूत तत्व नहीं है-- 
इस आशय से प्रशन करते हैँ पृथिवी मे सत्यक्याहै ? उत्तर है-- विकल्प । 
वे विकल्प भी ज्ञान या विज्ञान से भिन्न नहीं है, अपितु आत्मकमत्मिक विज्ञान- 
रूप चैतन्य ही उन-उन रूपों में परिणत होता है; चैतन्य ही व्यवहार के मागं 
मे उतरता है । ज्ञान मे सत्य क्याहै ? समाधान है-ओम्‌ \ 

चेतन ओर अचेतन भेद से भिन्न होने पर वह ( अवति ) रक्षा करता है, 
( प्रीयते ) प्रसन्न होता है या तृप्त होता है । इस प्रकार अनेक धात्वर्थोकेरूप 
मे परिणत होता हृभा जो जैसी कल्पना करता है, वह उसी का अनुवतंन करता 
है; अतः "ओम्‌" इस आख्या को प्राप्त है। 


इसका तात्पयं है कि इससे परे शब्दार्थं का व्यवहार नित्त. हो जाता है 
क्योकि वह निर्विकल्प दशा है । वह शास्त्रीय शब्द द्वारा बोध्य नहीं है, अत 
वहां शब्दार्थव्यवहार नहीं है । निषेध शेष होने के कारण इसे व्यवहारातीत 
अथं कहा गया है । 

यह्‌ अन्वय-व्यतिरेक रहित ओम्‌ कंसे शब्दार्थं हो सकता है? इस प्रन 
पर कहते हैँ कि कौन कहता है कि यह अन्वय-व्यतिरेक से रहित है ? स्योकि 
यहां अनुदृत्ति ओर व्यादृत्ति अर्थात्‌ सामान्य ओर विशेष पूरव॑-परवोक्त पृथिव्यादि 
धातुओं के असत्यत्व ओर उत्तरोत्तर उक्त विकल्प- ज्ञान के सत्यत्व के अनु- 
प्रबन्ध-सामथ्यं से उपहित रूप हैँ । ये अनुदृत्ति ओौर व्याढृत्ति भागानुसार 





१. यह्‌ व्याख्या न्यायागमानुसारिणी टीका के अनुसार की गई ह । 
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अ्भिघान-अभिधेय इस व्यवहारात्मक प्रसिद्धिको प्राप्त होती । इस प्रकार 
यह ओम्‌ रूप शब्दार्थं अनादि अनुप्रवन्धया प्रवाह के सामथ्यं से उपहित 
सामान्य वाला होने के कारण नित्य है। इसमें उत्पत्ति ओर विनाश शब्द भी 
द्रव्य के स्वततत्वभूत ही है; अभूत भावनात्मक को उत्पाद धर्म नहींहै ओौरन 
ही कोई विद्यमान का अभावरूप धमं है । किन्तु जैसे उत्पतन ओौर अधःपतनये 
सप के ही उत्पाद ओर व्य अथवा आविभवि ओर तिरोभाव रूप परिणाम 
वेते ही नित्य द्रव्य भी भिन्न-भिन्न रूषों में परिणत होता हुआ अवस्थित ही 
उत्पन्न ओर नष्ट कहा जाता है । 
वाक्यपदीय कौं प्रथम कारिका के अक्षर शब्द से ओङ्कार को ही शब्द 
तत्त्वात्मक्र ब्रह्यके नामसे कहा गयादहँ। यह ओङ्कारदही परब्रह्म ओर 
अपरब्रह्म भी । इस सन्दभं में प्रनोपनिषद्‌ का वचन इस प्रकार है- 
"एतद्रं सत्यकामः परं चापरं च ब्रह्म यदोङ्कारः ।' --वल्टी २। 
शान्तावस्था परब्रह्म या परप्रणवदहै ओर शवलावस्था अपरनब्रह्म या 
अपर प्रणव । इस प्रकार एक ही शब्दब्रह्म निष्क्रियभीदहै ओौर सक्रिय भी। 
रव्दब्रह्य वाङ्मय जगत्‌ एवं चराचर जगत्‌ का अभिन्न निमित्तोपादान कारण 
है-यह वैयाकरणो की मान्यता है । निविशेषाद्रेतवादियों का अभिमतहे कि 
नित्य शब्द जगत्‌ का निमित्तकारण है । 
वेदान्तिभिरपि निमित्तकारणत्वं शब्दस्याभीष्टम्‌ । अस्माभिस्तु उपादा- 


नत्वमभ्युपेयत इति विशेषः ।* --शेषनारायण कृत ^सूक्तिरत्नाकर' महाभाष्य 
टीका, इण्डिया आधिर लाइब्रेरी लन्दन तथा सरस्वती भवन, कारी स्थित 
पाण्डुलिपि ¦ 


वाक्यपदीप मे प्रकृति ओर परा प्रकृतिये दो शब्द उपक्ञ्ध होते हैँ । 
प्रकृति ही, जो समस्त वाग्‌-विकारोंका कारणहै, प्रतिभा ओर परयन्ती के 
नामसे जानी जाती है । यही अद्ितीय ब्रह्मकी शबरलावस्था है, जो शब्दब्रह्म के 


-५ १. शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्‌-- । 

(अ० १ पाद २ अधि० ८ सूत्र २८) 
इस ब्रह्मसूत्र के भाष्यमें शङ्कुराचायं कहते ह "न चेदं शब्दप्रभवत्वं 

ब्रह्य प्रभवत्ववदुपादानकारणाभिप्रायेणोच्यते ।' 
वाचस्पति मिश्र ने स्पष्ट क्रिया है-- यद्यपि नशब्द उपादानकारणं 
वस्वादीनां ब्रह्मोपादानत्वात्‌, तथापि निमित्तकारणमुक्तेन क्रमेण ।' --भामती 
उक्तेन क्रमेण" ( उक्त क्रमसे )- वह क्रम इसप्रकार हे--"वसुत्वादि 
वाचकाच्छब्दात्‌ तज्जातीयां व्यक्ति चिकीषितां बुद्धाव)लिख्य तस्याः प्रभवत्वम । 
तदिदं तत्प्रभवत्वम्‌ । --भामती 


( १३ ) 
नाम से जानी जाती है। इसकी शान्तावस्था ही परपश्यन्ती या पराप्रकृति 
है । "परं तु पर्यन्तीरूपमनपभ्रंगमस कीर्णं लोकब्यवहारातीतम्‌ ।' 
कारि” वैखर्याः की इत्ति 
वाग्विकाराणां प्रकृति प्रतिभामनुपरेति। तस्माच्च प्रत्यस्मितसर्व- 
विकारोल्लेखमात्रां परां र प्रकृति प्रतिपद्यते ।' 
--वा० प० ब्र° का० कारिका १४ की कृत्ति 
यहाँ प्रकृति ओौर पराप्रकृति से सांख्यीय प्रकृति का कोई सम्बन्ध नहीं 
है । बृत्ति के अतिरिक्त कारिकाओं में भी प्रकृति ओर पराप्रकृति का उतल्केख 
हुआ है । | 
"प्रकृतौ प्रविरीनेषु भेदेष्वेकत्वदशिनाम्‌ ॥ ४३॥ -जातिसमुरैश 
 "विकारापगमे सत्यां तथाहुः प्रकृति पराम्‌ ।॥ १५ ॥ -द्रवग्यसमुदेश 
सत्ता, महानात्मा, प्रतिभा, अविद्यायोनि, भावविकार-प्रकृति ओर 
परयन्ती- ये शब्दब्रह्म के पर्याय हैँ । 

“तेषाम्‌ ऋषयः केचित्‌ प्रतिभात्मनि विवरतन्ते सत्तालक्षणं महान्तमात्मान- 
मविद्यायोनि पदयन्तः प्रतिबोधेनाभिषम्भवन्ति ।' --१३७ ( १४५ ) कारिका 
की त्ति, ब्रह्मकाण्ड, पूना संस्करण । | 

(तदभ्यासाच्च शब्दपूवंकं योगमधिगम्य प्रतिभां तत्त्वप्रभवां भावविकार- 
प्रकृति सत्तां साघध्यसाधनयुक्तां सम्यगववुध्य नियता क्ेमप्राप्तिरिति ।' 

--१२३ ( १३१ ) कारि० दृत्ति ब्रऽ काण 
यद्यि परावाक्‌ का नामतः वाक्यपदीय में कहीं उल्लेख नहीं है, फिर भी 


१. श्रकृतिमिति । कारणम्‌ । किं तदित्याह- प्रतिभामिति । येयं समंस्त- 
शब्दार्थेकारणश्रुता बुद्धिः यां पश्यन्तीत्याहुः ।* --भीटृषभाचायं 

प्रकृतिं अर्थात्‌ कारण । वह क्या है ? इस पर कहते दै--वही प्रतिभा है, 
जो सम्पूणं शब्दों ओर अर्थो की कारणात्मके बुद्धिहै मौर जिसे आचार्यो ने 
पदयन्ती कहा है । 

२. श्रत्यस्तमित इति । विकाराख्या उनल्केखाः, ते परस्मिन्‌ ब्रह्मणि प्रत्यस्त- 
मिताः, तस्य सर्वविकल्पातीतत्वात्‌ । परामिति । उत्कृष्टाम्‌ । प्रकृतिम्‌, सर्वं 
योनि प्रतिपद्यते तामे्व॑ति । तदेवं वाग्विकारं प्रतिभायामूपसंहरति । तामपि 
चास्मिन्‌ ब्रह्मणि ।' --श्रीदृषभाचायं 

विकारों का गान्तरिक उल्लेख--उत्कौणैन या संस्कार भी जर्हा. अस्त हो 
गये ह । वे उल्लेख परब्रह्म में नहीं रहते, क्योकि बह सम्पूणं विकन्णे > 
परे है| | 


> दार 








( ¶४ ). 


परपदयन्ती या पराप्रकृति के द्वारा उसे जानाजा सकतादहै। पर्यन्ती ओर 
पराम मूरुतः कोई भेद नहीं है । हेलाराज कहते हँ-- 


संविच्च परयन्तीरूपा परावाक्‌ शब्दब्रह्यमयी इति ब्रह्मतत्त्वं शब्दात्‌ पार- 
माधिकाच्न भिदयते । 
दरव्यसमृहेश, कारिका+ ११की व्याख्यामें परब्रह्म को संवित्‌" के नाम 
से हैखाराजने कहा टै, जो “नेति नेति" भावना द्वारा निर्दिष्ट है। 
संवित्‌ भी रब्दब्रह्ममयी परयन्ती रूप परावाक्‌ है; इस प्रकार ब्रह्मतत्त्व 
पारमार्थिक शब्द ( शव्दतत्त्व या राब्दब्रह्म ) से भिन्न नहीं है। 
पराप्रकृति राब्दब्रह्य की सुषुति दशा टै ओौर प्रकृति पयन्ती या सत्ता- 
वस्था ही जागरणोन्मुखी स्थिति । इसी को प्रतिभा कहते हैँ । भगवान्‌ भवर हरि 
ने वा० प० द्वितीय काण्ड, श्योक १५२ की दृत्तिमें कहा है--"काचित्‌ 
स्वाभाविकी प्रतिभा । परस्याः प्रकृतेः प्रथमं सत्तालक्षणमात्मानं महान्तं प्रत्या- 
नुगुण्यं--सृषुप्ावस्थस्येव प्रवोधानुगरण्यं फलसत्तामात्रं निद्रायाः ।' 
मैत्रायणी उपनिषद्‌ मे कहा गया है-एवं ह्याह्‌-- 
दे ब्रह्मणी वेदितव्ये शब्दब्रह्म परं च यत्‌ । 
राब्दब्रह्यणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति ।।' | 
| -- प्रपाठक ६, कण्डिका २२ 
दो ब्रह्य ज्ञातव्य हँ एक शब्दब्रह्म ओर दूसरा परब्रह्म । शब्दब्रह्म को 
जानकर व्यक्ति परब्रह्म को प्राप्त करता है। 
आगे कहा गया है- जो शब्द है, वही ओङ्कार यह अक्षरदै। इससे जो 
परे टै, वह--शान्त, अशब्द, अभय, अशोक ओर आनन्द आदि शब्दों से कहा 
जाता है । 
एवं ह्याह' के द्वारा ज्ञात होता है कि उक्त शोक उपनिषद्‌ से प्राचीन है। 
महाभारत में भी यह शोक मिलता है, जो इस प्रकार है-- 
"वेदाः प्रमाणं लोकानां न वेदाः पृष्ठतः कृताः । 
दे ब्रह्मणी वेदितव्ये शब्दब्रह्म परं च यत्‌ ॥१॥ 


१. (सत्यमाकृतिसंहारे यदन्ते व्यवतिष्ठते । 
तन्नित्यं शब्दवाच्यं तच्छब्दतत््वं न भिद्यते ॥ 
तथा हि व्यक्त्यपाये जातिरवतिष्टमाना गोत्वादिका नित्या । . तत्राप्यर्व- 
त्वादिभेदत्यागे पृथ्वीत्येव सत्यम्‌ । तत्राप्त्वादिभेदापाये वस्त्वित्येव सत्यं सर्वं- 
नामप्रात्याय्यम्‌ । तत्रापि संविद्रूपस्यानपायिनोऽनुगमाद्‌ विषयाकारविवेके तदेव 
पारमाथिकं सत्यमिति नेति नेत्युपासीतेति भावनया चोद्यते । 





( १५ ) 


राब्दब्रह्मणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति । 
शरीरमेततु कुरुते यद्वेद कुरुते तनुम्‌" ॥२॥ 
--शान्तिपरवं, अध्याय २७० 
यहां शब्दब्रह्म का अथं वेद का कर्मोपासनाकाण्ड^ है ओर परब्रह्म का 
प्रत्यगात्मा, जो प्रसङ्कतः उचित है । वेदोंर कोभी उपचारतः शब्दब्रह्म कहा 
जातादहै। मूलवेद ओङ्कार ही है ओौर यही शब्दब्रह्म भी । वर्णं-पदक्रमात्मकं 
वेद उक्त ओङ्कुाररूप शब्दब्रह्म की प्रापि का उपाय ओर उसका अनुकरण या 
प्रतिच्छन्दक है-प्रतिरूप है । । 
शब्दब्रह्म भोक्ता, भोग्य ओर भोगात्मक सृष्टिका महाबीज है। महा- 
प्रलय में ब्रह्माण्डीय सम्पूणं चराचर जगत्‌ शब्दब्रह्म मे ही सृक्ष्मरूपसे स्थित . 
होता है; यही उसकी संवर्तावस्थादै। यहां एक अवधघेयरैकि कोटि-कोटि 
ब्रह्माण्डों का युगपत्प्रल्य कभी नहीं होता, अतः भतहरि ने सभी अवस्थाओं में 
उसे अनादिनिधन कहा है । शान्तब्रह्मय से किचित्‌ चक्ितावस्था ही शब्दब्रह्म है 
ओर यहीं से सृष्टि का उद्भव ओर विलय होता है, अतः यही संवर्तावस्था है। 
इसी के अन्तर्गत जब स्थूल सुष्टि का अबहिस्ततव के रूप मेँ परस्पर विलक्षण 
प्रसार होतादहै, तब उसे ही विवर्तावस्थ{ कहा जाता है) 
मूलतः शान्तब्रह्य ओर राब्दब्रह्म मे कोई अन्तर नहीं है, इसी दृष्टि से पीर 
दान्तब्रह्म को ही संवतविस्था कहा गया है- 
९ शब्दब्रह्म चिदानन्दमधिष्ठानमुपास्महे । 
यस्य वर्णाः पदं वाक्यं विवर्ताः स्कासति' ॥ १॥ | 
--शेषश्रीकृष्ण, स्फोटतत्त्वनिरूपण 
वाक्यपदीय में स्फोटसिडढान्त | 
कारिका ओौर दृत्तिरूप वाक्यपदीय. के दोनों सन्दर्भ में स्फोट शब्द विना 
व्युत्पत्ति ओौर व्याख्या के सहसा चचित हुआ है, जिससे स्पष्ट होता है किं उन 
१. “शब्दब्रह्म कर्मोपास्ति काण्डः, परं ब्रह्म प्रत्यगात्मा । 
-- नीलकण्ठ, भारतभावदीप टीका ।. 
२. (तस्माद्‌ गुरु प्रपयेत जिज्ञासुः श्रेय उत्तमम्‌ । 
राब्दे परे च निष्णातं ब्रह्मण्युपशमाश्रयम्‌ ।। 
शाब्दे ब्रह्मणि वेदाख्ये न्यायतो निष्णातम्‌ । परे च ब्रह्मणि 
अपरोक्नानुभवेन निष्णातम्‌' । --वीरमिनत्रोदय, भक्तिप्रकाश ` 
३. चिदानन्दस्वरूप, अधिष्ठानात्मक ( सबका आश्य ) शब्दब्रह्म का हम 
स्मरण करते है, जिसके वर्णं, पद ओर .वाक्यरूप विव प्रकादित होते है । 








( १६ ) 


दिनों व॑याकरण-समाज में यह शब्द सर्वथा प्रचलित था। यहाँ स्फोट से 
सम्बद्ध इतिहास की चर्चा यप्रासद्धधिकन होगी । 
पाणिनि ने अष्टाध्यायी मे अवडः स्फोटायनस्य" ( ६।१।१२३ ) सूत्र दारा 
आचार्यं स्फोटायन के मत का निर्देश कियादहै। हेमचन्द्रने काक्षीवान्‌ को 
स्फोटायन का पर्याय या नामान्तर बतलाया है । गुरुपद हाल्दार ने 'व्याकरण- 
दशेनेर इतिहास" नामक बंगला भाषा के ग्रन्थ मे कहा है कि कक्षीवत्‌ पर्वत में 
ओशरिज नामक किसी विद्वान्‌ योगी वैयाकरण ने स्वकीय व्याकरणमें शब्दके 
अथंप्रकाशक स्वयंप्रभ शक्ति-विशेष का सम्यक्‌ प्रप करके उसे स्फोट नाम 
दिया था, इसलिए इस नये नामके कारण लोकम भीवे स्फोटायन के नाम 
से प्रसिद्ध हुए । 
हरदत्त ने कारिकाढृत्ति की टीका पदमञ्जरी" में सम्भवतः उक्त प्रसिद्धि 
के आधार पर ही छिखा होगा--^स्फोटोऽयनं परायणं यस्य सः स्फोटायनः, 
स्फोटप्रतिपादनपरो वैयाकरणाचा्यः' । 
भरद्वाज मुनिकृत “विमानास्त्र' में एक रौनक-सूत्र उपल्न्ध टै, जिसमें 
स्फोटायन का नाम आता है । यथा- 
“चित्रिण्येवेति स्फोटायनः' । 
इस पर बौधायन की त्ति है, जिसमे कहा है-- "तदुक्तं शक्तसवंस्वे-- 
वैमानिकगतिवचिव्रयादिद्रात्रिशतिक्रियायोग एकंव चित्रिणीशक्तिरलमिति शास्त्रे 
निर्णतिं भवतीत्यनुभवतः शास्त्राच्च मन्यते स्फोटायनाचायेः ।' 
जेसा किं शक्तिसर्वंस्व' मे कहा गया है-विमान-सम्बन्धी गति के वंचित्र्य 
आदि बत्तीस क्रियायोग में एक ही चित्रिणी शक्ति पयपि है-एेसा शास्र में 
निर्णीत है । अनुभव गौर शास्त्र के अनुसार स्फोटायनाचायं भी यही मानते हैं । 
गुरुपद हाल्दार का कहना . है कि (तपरस्तत्कालस्य ( पा० १।१।७० ) 
सूत्र के भाष्य में आया हुआ-- 
ध्वनिः स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो मर्हाश्च, केषाचिदुभयं तत्स्वभावतः ॥' 
यह श्चोक स्फोटायन काह । इससे स्पष्टटहै कि उनका कोई व्याकरण ग्रन्थ 
अवद्य था । | 
महाभारत के खिलांश हरिवंशपुराण, श्रीमद्भागवत ओर गर्गसंहिता मे ` 
स्फोट" शब्द का व्याकरणानुसारी प्रयोग मिता है । यथा-- 
१. (अक्षराणामकारस्त्वं स्फोटस्त्वं वणंसंश्रयः' ।॥ ५५ ॥ 
--हरि० पु०, अध्याय ८८ 


( १७ ) 


२. ( क ) "दिशां त्वमवकाशोऽसि दिशः खं स्फोट आश्रयः! 
--श्रीमद्भा० १०।८५।९ 
( ख ) णोति य इमं स्फोटं सुप्तश्रोत्रे च दून्यदृक । 
--श्रीमद्‌भा० १२।६।४० 
३. च्य द्येन वा न नहि लक्षणया कदापि, 
स्फोटेन ^" यच्च कवयो न विशन्ति मुख्याः । 
निरदेरभावरहितं प्रकृतेः परं च 
त्वां ब्रह्म निर्गुणमकं शरणं ब्रजामः" ।॥ १७॥ 
--गगे०, गोलोकखण्ड, अ०३ 
यह्‌ ध्यान रखना चाहिए कि आचाय ओदुम्बरायण, जो स्फोटायनसे भी 
प्राचीन हैँ तथा यास्क, जो पाणिनिसे पूर्ववर्तीं हैँ, बुद्धिस्थ नित्य क्षनब्द को 
मानते हैँ । ये स्फोट की चर्चा नहीं करते । भत्रहरिने महाभाष्यदीपिका में 
"येनोच्चारितेन -' कौ व्याख्या मे नित्य शब्द-सम्बन्धी तीन मतोंका उतल्टेख 
कियादहै। वे कहते ह 
 अत्रानेकं दशनम्‌ । ( १) "योऽयमुच्चायेते क्रमवान्‌ 
अवरः कश्िदन्योऽक्रमः शब्दात्मा बुद्धिस्यो विगाहते । तस्मादर्थप्रतिपत्तिः । 
कुतः ? यथेवार्थान्तरनिबन्धनो नार्थान्तरं प्रत्याययति एवं स्वरूपनिबन्धनो 
नोत्सहते प्रत्याययितुम्‌ ।' 

इस विषय मे अनेक मत है-- 

(१) कुछ खोगों को मान्यताहै कि "जिस क्रमवान्‌ शब्द का उच्चारण 
किया जाता है वह्‌ निचले स्तर का है; उससे भिन्न कोई अक्रम शब्दरूप रै, जो 
बुद्धि में व्यापकं रूप से स्थित रहता है, उसी से अथंकाज्ञानहोताहै। कंसे? 
जैसे अर्थन्तिर का बोध कराने वाला शब्द उससे भिन्न अथे का बोधक नहीं 
होता, वैसे ही स्वरूपार्थत्मक शब्द अपने से भिन्न शब्दाथे का बोध करानेमें 
उद्यत नहीं होता । 

यह्‌ मत स्फोट द्शंनसे प्राचीन है ओर सम्भवतः ओौदुम्बरायण, वात्षि 
ओर यास्क का यही मत था। 

भतहरि दूसरे मत का प्रस्तुत रूप में उल्लेख करते हैँ-- 

( २ ) अन्ये मन्यन्ते-- "यथा वर्णेषु वणेतुरीया भागा वणेजाति व्यञ्ज- 

यन्ति एवं वर्णां वाक्यान्तरेषु ये क्रमजन्मानः अयुगपत्कालास्ते तां पदस्था व्णं- 





१. यहां स्फोटेन' का तात्पयं है- अभिधा द्वारा । यही स्फोट का 
वास्तविक अथं है, वयोंकि वाचकता उच्चरितप्रध्वंसी वणै-समुदाय मे नहीं है 
किन्तु उसके अधिष्रान स्फोटमेंहै। 








( १८ ) 


( पद ? )जातिमभिव्यज्जयन्ति । क्षरब्दो बरक्षत्वम्‌ । जातेरथेस्य प्रतिपत्तिः | 
एतच्चाथस्वरूपं स्फोटः, मयमेव शब्दात्मा नित्यः । येतु क्रमजन्मानः अयुग- 
पत्काटास्ते व्यक्तयो ध्वन्यात्मानस्ते इति ।' 

"जसे वर्णो मे वणं के तुरीय (चौथाई) भाग परमाणु सदृ अवयव-भेद, 
विद्यमान होकर वणं-जाति को अभिव्यक्त करते है; उसी प्रकार विविध वाक्यों 
मं विद्यमान पदों में स्थित क्रमजन्मा तथा अयुगपत्कालिक या उच्चरित 
प्रध्वंस वणं पद-जाति को व्यक्त करते हैँ। जैसे- वृक्ष शब्द ब्रक्षत्व ( वृक्ष 
शब्दत्वं ) रूप जाति को व्यक्त करता है; ( यह जाति ही स्फोट है- "अनेक- 
व्यक्त्यभिव्यद्खचा जातिः स्फोट इति स्मृता" ) ओर इस स्फोत्मक जाति से 
अथं का बोध होतादहै। यह्‌ शब्दस्वरूपाथं या जाति वर्णं, पद ओर वाक्य 
रूप स्फोट है भौर यही नित्य शब्दात्मा है। जो क्रमजन्मा एक साथ न रहने 
वाली वणै-पदात्मक व्यक्तियां ह, वै ध्वन्यात्मक है । 

यह स्फोटवादी वैयाकरणो का मत है। “नित्याः शब्दार्थसम्बन्धाः-' 
( वा० प० ब्र का २३) की दृत्ति मेंशभरत्रृहरि ने कहा है-- केचित्त 
प्रतिवर्ण, प्रतिपदं प्रतिवाक्यं चैक एवायं ` शब्दात्मा क्रमोत्पन्नावयवरूपगप्रत्यव- 
भासः प्रकाशत इति मन्यन्ते ।' 


इस पर श्रीढृषभाचायं टीका करते हँ केचित्तु इति । निरवयवस्फोट- 
वादिनः । प्रतिवण॑म्‌ इति । वर्णां अपि परमाणुकल्पेनावयवभेदेन भिन्ना, तथा 
पदं वर्णभेदेन तथा वाक्यं पदभेदेन इति । स ( भेदः } वर्णपदवाक्यस्फोटेषु 
नास्ति, निरवयवा वणंपदवाक्यस्फोटाः । तस्तु भागव द्िष्वेनिभिरक्रमः स्फोटो- 
ऽभिव्यज्यते ।' | 


इसके अतिरिक्त भतहरि "न व्णैव्यतिरेकेण- ८७२) की ठृत्तिमें 
कहते ह-- . 

तेषामपि ( वणनिम्‌ ) सावयवत्वात्‌ क्रमप्रदृत्तावयवानामाव्यवहार- 
विच्छेदात्‌ तुरीयतुरीयकं किमव्यपदेश्यं रूपं व्यवहारातीतमस्तीति-- ।' 

वणानां त्वव्यपदेदयानि व्यवहारातीतानि भिन्चरूपाभिमतानि अकारा- 
दीनां तुरीयाणि प्रतिपादकानि कल्पितानि ।' कारिका ७२ की चृतति 


दृति में केचित्‌” राब्द से निरवयवस्फोटवादियों का ग्रहण. किया ` गया 
ठे । उनके मत में वणं भी परमाणु सदृश अवयवो केभेद से भिन्न होतेह, 
उप प्रकार वणंरूप्‌ अवयवो के मेद से पद तथा पदरूप अवयवो के भेद से 
वाक्यभी भिन्न होते । वह भेद वर्ण, पद अर वाक्य स्फोटो में नहीं होता । 








( १९ ) 


वे निरवयव होते है । उन विभक्त ध्वनियों से क्रमहीन स्फोट की अर्भिव्यक्ति 
होती है । 

भतहरि ने वाक्यपदीय में अन्यत्र भी कहा है-- "वणं सावयव होते है ओर 
वे अवयव क्रमिक रूपमे प्रदृत्त देखे जाते हैँ। उनके चौथाई अंशकाभी 
चीथाई अंशात्मक संज्ञा हीन रूप होता है, जो व्यवहारमें नहीं भाता ।' 

वस्तुतः वर्णो के अवयवो का व्यवहार (तस्यादित उदात्तमधंहस्वम्‌ 
( पा० १।२।३२ ) "वर्णेकदेशा वणं ग्रहणेन गृह्यन्ते आदि शास्त तक ही 
सीमित है, लोक में उनकी प्रतीति नहीं होती । 

व्यक्तियों द्वारा अभिग्यङ्खय जाति ही स्फोट है--इसका विस्तृत विवेचन 
जर० काण्ड, कारि० ९३ की दृत्ति में द्रष्टव्य है । 

(३) तीसरा मतै कि शब्द दो शक्तियों वाला होता है। बह आत्म- | 
प्रकाशन ओर अर्थप्रकाशन मेंभी समथं होताहै। जसे प्रदीप अपनेको. 
प्रकाशित करता हुआ निहित अर्थो को भी प्रकाशित करताहै। जो आध्या- 
त्मिक इन्द्रिय नामक प्रकाश है, वह अपने को प्रकारित न करते हए बाह्य अथं 
को प्रकाशित करता है, अतः “उच्चारितेन' की उभयथा व्याख्या की जाती है । 


"अन्ये मन्यन्ते--द्विशक्तिः शब्द आत्मप्रकारनेऽथंप्रकाराने च समर्थैः । यथा 
प्रदीपः आत्मानं प्रकाशयनु निध्यर्थान्‌ प्रकाशयतीति 1 यस्त्वाध्यात्मिकः इन्द्रि 
याख्यः प्रकाशः स॒ अत्मानमप्रकारयन्‌ बाह्यमर्थं प्रकाशयतीति अतो ग्रन्थो 
येनोच्चारितेनेति उभयथा वर्ण्यते । येनोच्चारितेन प्रकाशितेन भथग येनोच्च- 
रितेनेति ।' महाभाष्यदीपिका 

सम्भवतः यह मत^ श्रकाशाप्रकाशयोः प्रकाराधिता शाब्दाख्यः प्रकाशः" से 
उद्भूत है । इसका तत्पयं है-- जातवेदा अग्नि तथा आन्तरिक. बुद्धि रूप 
प्रकाश एवं वट-पटादि अप्रकाशरूप बाह्य अर्थो को प्रकारित करने वाला साधु 
शब्दरूप प्रकाश है । व्यवहार-नित्यताके आधार पर यह. नित्यहै। यहां 
कूटस्थनित्यता नहीं है, किन्तु प्रयोग का अविच्छेद ही नित्य कहराता ह । 

प्रस्तुत मत से सम्बद्ध साधु शब्द आध्यात्मिक नहीं है, किन्तु बाह्य है । 
परम्परा के अविच्छेद से प्रयोक्ताओं में नित्यरूपसे प्रवृत्त देखा जाताहै। 
साधु शब्दों की उत्पत्ति के विषय मे कालात्मक प्रथम कोटि कौ उपलब्धि 
सम्भव नही, क्योकि कोई एेसा काल नहीं जब साधु शब्दों का प्रयोग न किया 
जाता रहा हो । 


१. ब्रह्मकाण्ड, १२वे इलोकं की वृत्ति में उद्धृत । सम्भव है यह्‌ | 
उद्धरण व्याडि के भसंग्रहुकाटो। 








क | 


रौनक दवारा ऋक्ातिश्ाख्य मे अनेकधा स्मृत, लक्षरलोकात्मक संग्रह 
नामक महान्‌ ग्रन्थ के रचयिता दाक्षायण व्याडिके जो सन्दर्भ उपरब्ध है, 
उनमें एक इलोक पठित है -- 

“स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते" । यद्यपि सार्वत्रिक पाठ शाब्द 
स्य ग्रहणे ही दै, फिर भी नागेश द्वारा गृहीत पाठ उक्त इटोकस्थ है । इससे 
स्पष्टहै कि चतुदंशसहस्र पदार्थो की समीक्षा करने वाके व्याडि ने निश्चय 
ही स्फोट कौ विस्तृत विवेचना की होगी । सम्भव है भत हरि हारा उदूधृत 
स्फोटः शब्दः ध्वनिस्तस्य व्यायाम ( माद्‌ ) उपजायते" यह दलोक-वात्तिक 
व्याडिकाहीहो। अथवा कोई अन्य प्राचीन रलोकवात्तिककार हो सकता है । 


पतञ्जलि नै वर्णादि ध्वन्यात्मक शब्द के अधिष्ठान को-आश्रय को, स्फोट 
मानाहे। स्वादि वणं भौर दुतादि दृत्तियाँ तो स्फोटात्मकं आधार पर ही 
आती जाती रहती हैँ । यह बात तहि "स्फोटः शब्दः, ध्वनिः शब्दगुणः" से 
स्पष्ट टे । मूल वाचकता स्फोटमेंही रहती है; भौर इसी के आधार पर 
पदादि में वाचकता आती है । स्फोटात्मक शब्द से ही अंका बोध होता है- 
यह बात प्रारम्भ में ही “येनोच्चारितेन इस सन्दभं दवारा पतञ्जलि ने कही 
है। अथवा लोकप्रसिद्ध जो शब्द है, वही इस प्रसद्ध में चाब्द शब्दसे ग्रहण 
करना चाहिए--यह भतुह्रि का कथन है | 

एवमिहापि गौरित्यत्र कः शब्द इति नैवायं प्रष्टव्य; । प्रसिद्धयुपरोधात्‌ । 
य एव प्रसिद्धः शब्दः तस्यैव शब्दशब्देन ग्रहणम्‌ ।' --महाभाष्यदीपिका 

यहां यह ध्यान रखना चाहिए कि भतुःहरि के समय मे धेनोच्चारितेन- 
इस सन्दभं गत शब्द शब्द के सम्बन्ध में तीन व्याख्यान प्रचित ये, जिनका 
उल्लेख पीछे किया जा चुका है । बुद्धिस्थ नित्य शब्द, स्फोटात्मकं नित्य दब्द 
अथवा व्यवहार-परम्परासे प्राप्त नित्य शब्द अर्थं क। बोधक अवदय है--यह 
महाभाष्यदीपिका से पूर्णतया स्पष्टहै। पाश्चात्य भाषपरवज्ञानिकों एवं तदनु- 
यायी एतदैश्षीय जनों दवारा यह कहना कि पतञ्जक्ति ने कहीं भी निःसन्दिग्ध 
यास्पष्टरूपमेंस्फोट को अथं का वाहक नहीं मानाहै; वे स्फोट को केवल 
वागाभिव्यक्ति का आकार ( ऽए ० 116 6>716551015 ) मानते है, 
असंगत हो जाताहै। । 

हा, पतञ्जलि की शब्द-सम्बन्धी जो द्वितीय परिभाषा है, वह्‌ केवल 
अन्यक्तध्वन्यात्मक शब्द से सम्बन्ध रखती है, लोकप्रसिद्ध अर्थबोधक शब्द से 
नहीं; जैसा कि उद्योतकार नागेश एवं तदनुयायी मानते है । कैयट ने तो इतना 
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ही कहा था किं अन्यत्र ध्वनि ओर स्फोट के बीच भेद व्यवस्थापित है, अतः 
यहां अभिन्न ल्प से व्यवहार मे कोई दोष नहीं है । किन्तु नागेश कहते है- 

“लोके व्यवहतृं षु पदार्थबोधकत्वेन प्रसिद्धः श्रोत्रेन्दियग्राह्यत्वाद्‌ वणंरूप- 
ध्वनिसमूह एव शब्द इत्यथैः । तस्या्थंबोधकताप्यविचारितरमणीयस्यैव छोके 
प्रसिद्धा । तादृशस्यव शास्त्रेणान्वाख्यानमिति तात्पर्यम्‌ । 

लोक में व्यवहार करने वाखोंके बीच पदार्थं बोधकरूपमे प्रसिद्ध 
कर्णेन्द्ियग्राह्य होने से वर्ण॑रूप ध्वनि-समूह ही शब्द है । अविचारितरमणीय 
उस शब्द की अथंबोधकता भी लोकम प्रसिद्धहै। वसे ही शब्द का शास्त 
द्वारा अन्वाख्यान किया जाता है । 

प्रतीत होतादहै कि नागेश को भतृहरिकी टीका देखने को नहीं मिली, 
अन्यथा वे एेसा न लिखते । भत हरि स्पष्ट कहते है-- 

श्रतीतपदार्थेकतामाह-- शब्दं कुरु । मा शब्दं कार्षीः । शब्दकार्ययं माणवक 
इति ध्वनि कुवंन्नुच्यते । 

'शाभ्द करो' आदि उदाहरण, ध्वनि ( अन्यक्त शब्द ) को प्रतीत पदाथ 
कहते है; घटपटादि अर्थो को नहीं । इसमे पूवं भतहरि ने प्रतीत पदा्थंकी 
व्युत्पत्ति दी है- 

“शब्द इत्येतस्य प्रतीतः पदार्थः ध्वनिः । ध्वनिरस्याभिधेयः ।' 

शब्द का प्रतीत पदार्थं ध्वनि दहै । ध्वनि ही शब्द का अभिधेय है । स्पष्ट 
है कि यहु परिभाषा अन्यक्त शब्दकोही केकर है; लोकप्रसिद्ध वर्णात्मक शब्द 
को केकर नहीं । 

भाषावज्ञानिकों का यह कथन कि पतञ्जलि ओर भतृहरि ने स्फोट को 
अभिधायक या अर्थबोधक कहीं स्पष्टरूप से नहीं लिखा, उन्होने तो वर्णानुक्रम 
या इकारईरूप ध्वनि ( फोनीमिक सीक्वेन्स, यूनिट साउण्ड ) मावर कहा है । 
उस स्फोट मे कोई रहस्यमयता नहीं है । 

आश्चयं है किं महामनीषी भगवान्‌ शङ्कुराचायं ब्र० सु० भाष्य के देवता- 
धिकरण में पूर्वपक्ष के रूप में -^नादंराहितबीजायां-' इस वा० प० ब्रह्मकाण्ड 
की कारिका का अनुवाद करके अन्त मे समाहार करते हृए कहते है-- 

^तस्माक्नित्याच्छब्दात्‌ स्फोटरूपादभिधायकात्‌ क्रियाकारकफललक्षणं जगद- 

भिघेयभूतं प्रभवतीति ।'* --१।३।८।२८ सूत्रभा० 
| अतः स्फोटरूप नित्य. चन्द, जो अभिधायक या अ्थंबोधकं है, उससे क्रिया, 
कारक ओौरं फलरूप अभिधेयात्मक.चराचर जगत्‌ गौर वाङ्मय जगत्‌ उत्पन्न 


होता है । 
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इससे स्पष्टदटैकिवे स्फोट को अर्थबोधक मानते हैँ ओर उनके इस ज्ञान 
के स्रोत हैँ--पतञ्जलि ओर भतृह्रि। यदि किसी व्यक्तिने केवल दीपक 
का वणेन कियाहो तो क्या उससे यह्‌ निष्कषं निकालाजा सक्ता कि 
वह्‌ दीपकं द्वारा अन्धकार के विनाश ओर घटपटादि अर्थो की अभिव्यक्ति को 
स्वीकार नहीं करता ? 

मण्डनमिश्च ने अ्थ्विसायप्रसवनिमित्तं--शव्द इष्यते" ( स्फोटसिद्धि, 
दको० ३) द्वारा येनोच्चारितेन का अनुसरण करते हुए अर्थबोधकता के 
निमित्त रूपमे पदया वाक्य स्फोटात्मक शब्दकोही कहादहै। यह्‌ बात 
उनके प्रस्तुत अन्तिम इटोक से ज्ञात होती है- 

'निरस्तभेदं पदतत्त्वमेतद्‌ व्यादशि युक्त्यागमसंश्रयेण । 
विधूतभेदग्रहुमेतयेव दिशा परं सम्प्रति यन्त्वभेदम्‌ ।। ३६ ॥ 
--स्फोटसिद्धि 
वणत्मिक भेदो से रहित पदस्फोटको मैने युक्ति ओर आगमके आधार 
पर दिखलाया है; इसी प्रकार वणं ओर पद-भेदग्रह्‌ रहित अन्य निरवयव वाक्य- 
स्फोट कोभी लोगों को जानना चाहिए) 

(नादे राहितवीजायां-' यह कारिका (वा० प० ब्रह्मकाण्ड ८४ }) ओौर 
इसको दृत्ति मण्डनमिश्र द्वारा व्याख्यात है, जो प्रस्तुत प्रसङ्ख मे विशेषतः 
द्रष्टव्य है । यथा-- 

यतः प्रत्येकमपि तेऽविकलं स्फोटात्मानमभिनव्यञ्जयन्ति । न चेतरनाद- 
वयथ्यम्‌, अभिव्यक्तिभेदात्‌ । तथा हि - पूर्वे ध्वनयोऽनुपजातभावनाविशेषमनस 
प्रतिपनत्तुरव्यक्तरूपोपग्राहिणीः, उत्तरव्यक्तपरिच्छेदोत्पादानुगुणभावनाबीज- 
वापिनीः प्रख्याः प्रादुर्भावयन्ति । पश्चिमस्तु पुरस्तनध्वनिनिबन्धनाव्यक्तपरिच्छेद- 
प्रभावितसकलभावनानीजसहुकारि स्फुटतरविनि विष्टस्फोटबिम्बमिव प्रत्यय- 
मतिव्यक्ततरमुद्भावयन्ति ।' + 

अर्थात्‌ "गौश्चरति' यह्‌ अखण्ड वाक्यस्फोटात्मक शब्द है । बुद्धि में इसकी 
अवधारणा किंस प्रकार होती है, यहु बतलाते है-- 

क्योकि वे प्रत्येक गकार, ओकार, विसर्ग, चकार ओर अकारादि ध्वनियां 
( वणे ) भविकल सम्पूण गौश्चरति' इस स्फोटात्मक शब्द को अभिव्यक्त 
करती हँ । तात्पयं यह है कि गकारसे ही अविकल स्फोट अभिन्यक्त होतारहै, 
किन्तु अग्रिम ओौकार आदि ध्वनिर्धां व्यथं नहीं है, क्योकि अभिव्यक्तिमें मेद 
होता है । पहटी ध्वनि से जो अविकल वाक्यस्फोट व्यक्त होता है, वह अस्फुट ` 
होता है; पुनः द्वितीय ध्वनि से स्फुट, तृतीय से स्फ़टतर ओर चतुथ से स्फुटतम 
आदि । 
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सबसे अन्तिम ध्वनि से पह होनेवाटी घ्वनिर्या, जिसके मन में अभी 
भावना या संस्कार-विशेष की उत्पत्ति नहीं हूर्ईटहै, एसे श्रोता की बुद्धिमें 
स्फोटात्मकं शब्द के अविकल अव्यक्त रूप को ग्रहण कराने वाले तथा उत्तरो- 
तर व्यक्त रूप की उत्पत्ति के अनुरूप भावनाबीजों को बोने वाले ( प्रख्याः ) 
प्रत्यक्ष ज्ञानो को प्रकट करतीरटै। ओर सर्वान्तिमि ध्वनि प्राक्तन ध्वनियोंसे 
जनित अब्यक्त स्फोटके विरिष्टसरूपोंसे प्रभावित सकर भावनाबीजों को 
लेकर स्फुटतर रूप से विनिविष्ट ह स्फोटात्मकं बिम्ब जिसमे, एसे अत्यन्त 
व्यक्ततर स्फोट के ज्ञान को उद्धावित करती है। 

कारिका में आद्त्त* या आदृत्तिपरिपाकायां' की बोधगम्य व्याख्यान 
तो ढृत्ति में उपर्न्ध दहै ओर न ही पद्धति में । श्रीवृषभाचायं ने केवल व्युत्पत्ति- 
मात्र दी है-'आढृत्तः परिपाको यस्यामिति विग्रहः 1" हाँ, ऋषिपृत्र परमेश्वर 
ने स्फोटसिद्धि को टीका में अवर्य स्पष्ट किया है । यथा- 

'आृत्तोऽभ्यस्तः परिपाको यस्याः सा तथोक्ता । प्रथमेन ध्वनिना किञ्चि- 
द्भावनाबीजमाहितं तेन च कश्चित्‌ परिपाकः काययजननराक्तिविशेषः ( कार्यो- 
त्पादनं प्रति विशिष्ट आत्मलाभः--श्रीदृषभ ); एवं द्वितीयेन । 

अभ्यस्त है == बारम्बार घटित है परिपाक या कार्योत्पादन शक्ति-विश्ेष 
जिसमें । वस्तुतः परिपाक बीजका होता है, बुद्धि कां नही; किन्तु बुद्धिसे 
अन्यतिरिक्त होने के कारण बुद्धिका परिपाक कहा गया है । पद या वाक्य. 
कौ प्रथम घ्वनिसे स्फोट भावना का बीज बुद्धि में'डाला जातादहै ओर 
उससे स्फोट का कोई परिपाक या अविशिष्टरूप प्रत्यक्ष हुआ । पुनः दसरी 
ध्वनि से, फिर तीसरी, चौथी, पांचवीं आदि से एक ही सम्पूणं स्फोटात्मक 
शब्द के बारम्बार परिपाक याः रूपवैरिष्टच की घटना वाटी बुद्धि मेँ वास्त- 
विक पद या वाक्यस्फोट की अवधारणा होती है । | 

तात्पयं -यह है कि परिपाक भिन्न-भिन्न होते है । परिपाक का अथं है-- 
स्फोट का रूप वरिष्टय लाभ । यह्‌ एक-एक ध्वनि से विशिष्टतर, विशिष्टतम 
रूप मे पुनः-पुनः होता दै। इसीलिए भढ्त्तः परिपाकः कहा गया है । 
आवत्तेन परिपाक का होता है । ऋषिपूत्र परमेइ्वर ने “आढृत्तपरिपाकायाम्‌ः 
को अन्य व्याख्या भी प्रस्तुत की है- 

आद्ृत्तोऽवधारणविष्नभूतस्य रागादिकषायस्य परिपाकः परिपचनं यस्या- 
भिति । आढ्त्तेन वादृत््या कषायपरिपाको यत्यामिति । क्वचित्‌ त्वादृत्तीति 
पाठः । -- गोपालिका टीका, पृ° १३३ 


१. स्फोटसिद्धि के टीकाकार १. स्फोटसिद्धिके टीकाकार ऋषिपुत् परमेरवर ने दोमों पाठो का संकेत 
दियादहै। । 
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ज्ञान को विघ्नभूत ` रागादि मलिनता का परिपाचन जिसमें बार-बार 
हआ ह । अथवा आवत्तंन या आवृत्ति से जिसमें कषाय का परिपाक हृ है । 


वस्तुतः आदृत्तपरिपाकायाम्‌' मेँ ही रत्नततत्व की परीक्षा का दृष्टान्त 
भी निहित है, जिसे मण्डनभिश्र ने स्पष्ट किया है । जैते-- 


यथा रत्नपरीक्षिणः परीक्षमाणस्य प्रथमसमधिगमानुपाख्यातमनुपाख्येय- 
रूपप्रत्ययोपाहितसंस्कारविज्ेषायां बुद्धौ क्रमेण चरमे चेतसि चकास्ति रत्न- 
तत्त्वम्‌ । न ह्यन्यथा स्फुटप्रकादा उपपद्यते पुर इव पश्चादपि विशेषाभावात्‌ ।' 

--स्फोटसिद्धि। 
कोई रत्न-परीक्षक जौहरी जव परीक्षा किये जाने वाले रत्न को हाथ में 
च्ताहैतो प्रथम विज्ञान ( दशन ) मं वह रत्न कौन-सा है ओर कंसा है ? 
इसका बोध नहीं होता । तव जौहरी उसे बार-बार देखता है । इस प्रकार 
उसको वुद्धि मे अव्यक्त रूपों वाले विज्ञानं से ८ दशंनों से ) रत्नसम्बन्धी 
संस्कारविशेषों का आधान होता है । इस विधि ते क्रमशः जौहरी के अन्तिम 
विज्ञान में ( चरमे चेतसि ) रत्न का वास्तविक रूप प्रकाशित होता । यदि 
भिन्न-भिन्न विज्ञानो से विशिष्ट-विशिष्ट संस्कारों का आधान न माना जाय 
तो रत्न की वास्तविकता का प्रकाशन नहीं होगा; वर्योकि पहले के विज्ञान 
भौर पिछले विज्ञान मे कोई वशिष्ट ही नहीं रहेगा । 

पदस्फोट या ` वाक्यस्फोटात्मक शब्द तो रहे, - किन्तु उसका अथं कै साथ 
कोई सम्बन्ध न माना जाय, यह्‌ एक विडम्बना ही है । 

वाचस्पति मिश्च भी कहते है-- 

"तं ( स्फोटं ) च ध्वनयः प्रत्येकं व्यज्जयन्तोऽपि न द्रागित्येव विशदयन्ति 
येन द्रागर्थधीः स्यात्‌ । अपि तु रत्नतत्त्वज्ञानवद्‌ यथास्वं द्वित्रिचतुष्पशचाषड्‌- 
| दरोनजनितसंस्कारपरिपाकसचिव चेतोरन्धजन्मनि चरमे चेतसि चकास्ति 
विश्चदं पदवाक्यतत्त्वमिति प्रागत्पन्नायास्तदनन्तरमर्थंधिय उदय इति नोत्तरेषा- 
मानथक्यं ध्वनीनाम्‌ ।' --भामती, देवताधिकरण । 


ध्वनियां ( वणे ) एक-एक करके उस स्फोट को व्यक्त करती हई भी उसे 
रन्त स्फुट रूप. नहीं दे पातीं, जिससे शीघ्र अर्थ॑बोध हो जाय, किन्तु रत्न की ` 
वास्तविकता बोध के समान क्रमशः दो, तीन, चार, पाच ओौर छह दशेनों से 
जनित संस्कारों के साथ चित्तम उत्पन्न अन्तिम विज्ञान में पदस्फोट या 
वाक्यस्फोट अत्यन्त स्पष्ट ( विशद ) रूपमे प्रकारित हो उठता है। इसके 


अनन्तर जर्थबोध का उदय होताहै। दस प्रकार उत्तरोत्तर ध्वनि्यांभी 
अनथक नहींहोतीं। ˆ 
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स्फोट का खण्डन करते हुए शङ्कुराचा्यं शब्द इति चेन्नातः-' सूत्र के 
भाष्यान्त मे कहते हँ--“वर्णाइ्चेमे क्रमेण गृद्यमाणाः स्फोटं व्यञ्जयन्ति स 
स्फोटोऽ्थं व्यनक्तीति गरीयसी कल्पना स्यात्‌ ।' 

स्पष्ट है कि पतञ्जलि ओौर भतहरि दोनों स्फोट से अथंबोध मानते है । 
भतू ह्रि ने "यथानूपूर्वीनियमः-' ( वा०-प० प्र० काण्ड, का० ९१) की 
वृत्ति मे स्पष्ट रूप से वाक्यस्फोट द्वारा वाक्यार्थं का बोध होता है- इसका 
प्रतिपादन किया है । यथा-- 


'तथंषामर्वग्दिशेनानां प्रतिपत्तणां वक्यरूपग्रहणपूवेकेण वाक्याथंग्रहणेन 
प्रधानेन प्रयुक्तानां निवतोपाये साध्ये तस्मिन्नर्थ नियतक्रमपरिणामभागाकार- 
प्रत्यवभासमात्रायुक्ता बुद्धयः प्रवर्तन्ते स्फोटेषु । 

दूध ओर बीज के धी भौर दृक्ष रूप विकार की प्रासि के लिए उसके पूवं 
नियत क्रम रूप आनुपूर्वीं नियम.देखा जातादहै। अर्थात्‌ दूधका घृत बननेसे 
पहले .मण्डक दुग्ध का परिवतित साररूप, पुनः दधि, फिर तक्र, फिर नवनीत 
ओर अन्त में घी--यह अवस्था-क्रम निरिचत है । इसी प्रकार बीज क्रमशः नाल 
अङ्कुर आदि अवस्थाओों को पार करके तण्डुल रूप विकार दशा को प्रास्त 
करताहै। वैसेही जो दिव्य-दृष्टिसम्पन्न नहीं, एेसे “सामान्य लौकिक 
श्रोताओं कौ बुद्धिर्या वाक्यस्वरूपग्रहणपूवंक वाक्यारथंग्रहण रूप प्रधान कायं 
के किए जिनका क्रम नियत है, एसे एक के अनन्तर दूसरे परिणाम रूप विभागों 
- के आकार-प्रतीतियो से युक्त होकर व्णैस्फोट, पदस्फोट ओर वाक्यस्फोटो में 
प्रवत्तहोतीह। 

तात्पथं यह है किजेसे दूध का अन्तिम विकारधौी दहै; बीज काचरम 
विकार दृक्ष है, वसे ही वाक्यस्फोट का अन्तिम कायं है--वाक्यार्थग्रहण । यह्‌ 
वाक्यार्थ^ ग्रहण वीच की वागवस्थाओंको पारकर हीदहोतादहै। ये बीच 
की अवस्थां ई -- वर्ण॑स्फोट, पदस्फोट ओौर वाक्यस्फोट । 


स्फोट" इम शब्द मे ध्वनि-धर्मं ओर प्रकारा-धमे विद्यमान है । कंयाकरणों 
ने प्रायः इसकी प्रकाशकता का उल्लेख किया है । शेष नारायण महाभाष्य की 
टीका 'सूक्तिरत्नाकर' में कहते ह 
"अथस्य स्फोटनात्‌ प्रकाशनात्‌ स्फोटः प्रकाशः ॥' 
१. श्रीव्रषभाचायं कहते टै - "बुद्धय इति । दृक्ष इति पदं प्रथमतो 


वकारखूपेण परिणतमवभासते । ततः छऋकारसरूपेण, ततः ककाररूपेण; तंत 
धकाररूपेणेति । ततो वाक्यग्रहणपूविका वाक्यार्थप्रतिपत्तिरिति' 
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वाक्यपदीय-ब्रह्मकाण्ड की कारिकाओंके ९ स्थलोंमे स्फोट शब्दका 
कण्ठरवेण प्रयोग हुआ है ओर वृत्तिम चौदह स्थानों पर । सबका विवरण 
प्रस्तुत ग्रन्थ मे द्रष्टव्य है-- 
१ इदं पदमिदं वाक्यमिमे वर्णा इति त्रिषु । 
प्रत्ययेषु स्फुटं स्फोट एक एवानुभूयते ॥ ९॥ 
यथा मणिक्रपाणादौ मुखमेकमनेकधा । 
तथेव ध्वनिषु स्फोट एक एव विभिद्यते ॥ १० ॥ 
स्फोटो वर्णातिरिक्तोऽपि तत्तादात्म्यमूपेयिवान्‌ । 
प्रत्ययो जायते तस्मादतो तद्रणैरूषितः ॥ ११ ॥ 
पूवेपूर्वानुभूजन्यभावनासचिवेऽन्तिमि . । 
चेतसि स्फुरति स्फोटो रत्नतत्त्वतमिव स्फुटम्‌ ॥ १२॥ 
नाधिष्ठानं विनाध्यस्तप्रती तिरुपजायते । 
तस्मात्‌ परस्पराध्यास इति सवं समञ्जसम्‌" । १३ ॥ 
--स्फोटततत्वनिरूपण, दोषक्रष्ण 


वाक्यवदीय का विवतंवाद 


मण्डनमिश्र नै विधिविवेकमे प्रत्यास ( अध्यास्त ), विपरिणाम ओर 
विवतं मे.मेद बतलाया है तथा न्यायकणिका टीका मे वाचस्पति शिश्ने इनके 
लक्षणों को स्पष्ट किया दहै। सम्भवतः इन्हीं का अनुसरण करते हुए भोजराज 





१. यह पददहे, यह काक्यहै, ये वणं है--इन तीनों प्रतीतियोंमेंएकही 
स्फोट का स्पष्ट अनुभव होता है। 

जैसे- मणि, कृपाण ओर दपण आदिमे एक ही मुख अनेक प्रकार का 
दिखायी देता है, वैसे ही ध्वनियों में एक ही स्फोट भिन्न-भिन्न हो जाता है। 

वर्णो से अतिरिक्त होने पर भी स्फोट वर्णों के साथ तादात्म्य लाभ 
करता टै ओर उसी से अ्थंज्ञान होता है। अतः यह्‌ स्फोटः भिन्न-भिन्न वर्णो से 
उपरज्जित होकर उपलब्ध होता है । | 

ूवं-पवं वर्णो के अनुभव से जन्य भावनाया संस्कारोंके साहाय्य से युक्त 
अन्तिम विज्ञान ( देन ) में स्फोट स्पष्ट रूप मं रत्नतत्त्व के सदश्च व्यक्त 
होता है । ५6 ` | 

अधिष्ठान के बिना अध्यस्त काज्ञान नहीं होता; इसक्ए स्फोट ओर वर्णो, 
पदो ओर वाक्यों का परस्पर अध्यास घटित होता है। इस प्रकार सब सङ्कत 


हो जाता है । 
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ने श्युङ्धारप्रकाश में अघ्परासादिक को पृथक्‌ मानाहै। संक्षेपशारीरककारके 
अनन्तरवर्ती विद्यारण्य, सदानन्द आदि वेदान्तियों ने अध्यास ओर विवत॑को 
एक कर दिया दहै । विक्रम की ग्यारहुवीं शती के आरम्भ में विद्यमान हेलाराज 
परिणाम से बहुत घबड़ते हुँ । वाक्यपदीय तृतीयकाण्ड की टीकामेंवे 
बारम्बार लिखते हँ --^न च परिणतिदर्शंनाभिप्रयेणायं विकारशब्दः, अनित्यत्व- 
प्रसङ्गात्‌, अपितु विवर्तपर्यायोऽयम्‌ 1" --जातिसमुरेश 


नेदं साङख्यनयवत्‌ परिणामदशंनम्‌, अपि तु विवतंपक्षः।*-- द्रव्यसमृदेश 

हेलाराज द्वारा निमित प्रथम काण्ड की टीका शब्दप्रभा' ओर द्वितीय 
काण्ड की टीका "वाक्यप्रदीप' अब उपलब्ध नहीं है, अन्यथा अधिक स्पष्ट 
होता । प्रतीत होता दै ये अतात्विक अन्यथाभाव को ही विवतं मानते है, जैसा 
कि परवर्ती वेदान्ती । किन्तु इन लोगों का खोत कहा है, यह अब तक जाना 
नहींजासकाथा। 


वस्तुतः अतात्विक अन्यथाभावरूप विवतं कारमीरिक क्रम सम्प्रदाय वाके 
आचार्यो के ग्रन्थो मे उपलब्ध होता है। हो सकता है “अतत्त्वतोऽन्यथाप्रथा 
विवतं इत्युदीरितः' यह ॒सन्दभं सदानन्द यति द्वारा वहींसेलियागयाहो? 
स्पन्दकारिका की टीका स्पन्दप्रदीपिका में त्रिविक्रमपुत्र उत्पलाचायं ने 
“सं वित्प्रकाश' नामक ग्रन्थ से दो श्ोकों को उद्धृत किया है । यथा- 
'इति नि्मल्बोधेकरूपे देहुपरिग्रहः । 
विवतंपरिणामाभ्यां द्वाभ्यामप्युपपद्यते ॥ 
विवर्तेऽप्यतथाभूतस्तथा भासित्वमच्युत । 
परिणामे सएव त्वं सुवणंमिव कुण्डले ।।' 
यहाँ विवतें अतास्विक अन्यथाभाव रूप ही प्रतीत होता है । 'संवित्प्रकाश' 
नामक रचना प्राचीन है । इसे अभिनवगुस ने भी तन्त्रालोक" में उद्धृत किया 
है। वहीं टीकाकार जयरथने इसके रचयिता का नाम वामनदत्ताचार्यं बत- 
लाया है । यह ध्यान रहे कि यह आचाय अन्य तीन वामनाचार्यो से भिन्न दहै। 


उत्पलाचायं ने सिद्धनाथ की (अभेदकारिका' से भी एक श्चोक उद्धृत 
किया है, जो इसी प्रसद्ध के अन्तगेत है-- 
नेत्थं विभोधिवर्तोऽस्ति परिणामोऽपि न क्वचित्‌ । 
अथवा दहइयमप्यस्तु तथाप्यस्य न खण्डना ॥' 


१. काव्यालङ्कारसूत्रकर्ता, विक्रम की नवीं शती । वामनगुष--अभिनव- | 
गुप्त के पितुव्य । वाम-अज्ञात । 
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सकलागमचक्रवर्ती सिद्ध( सिद्धि )नाथ^ का दूसरा नाम शम्भूनाथभी 


थार । ये पृथ्वीधराचार्यं के गुरु तथा अभिनवगुप्ताचार्य के भी गरुयथे। इनकी 
रचना क्रमस्तुति पर वारहवीं शती वि ० के श्रीवत्स कालिदास ने चिद्गगन- 
चन्द्रिका नामक पञ्िका ग्रन्थ लिखा था। वे अपने ग्रन्थ के अन्त में 
कट्ते हँ 
सिद्धनाथकरृतत्वत्क्रमस्तुते । 
कालिदासरचितां च पच्िकाम्‌' । ३०५ ॥ 
इन्होने इसी ग्रन्थ में रिवद्यवादी एवं क्रमपरम्परावादी गरुओों के नामों 
कभी निदेश किया है, जिससे प्रतीत होतादहै किये बारहवीं शती विक्रमीय 
से पूवं नहीं हो सक्ते । यथा- 
"यः शिवात्प्रभृति सोमपश्चिमः त्वत्क्र्मकरसिको गुरुक्रमः। 
आननाग्रमिह चक्रभानुतो, यस्त्वमेतदुभयं त्वया यया ॥ ३०० ॥ 
--चतुथं विमशं । 
शिवानन्दनाथ ( ८वीं शती विक्रमीय ) से लेकर सुमतिनाथ-रिष्य सोमा- 
नन्दनाथ ( १०वीं शती वि० }) पर्यन्त जो गुरुओंकाक्रम है तथा चक्रभानु^ 
से लेकर चन्द्रानन तक जो तुम्हारे पच्ाथेक्रम का एकमात्र रसिक गुरक्रमहै, 
ये दोनों तुम्हारे द्वारा उदभरुत एवं त्वद्रूप है । 
१. शश्रीसिद्धनाथ इति कोऽपि युगे चतुथे, प्रादुबेभूव करुणाव रुणाल्येऽस्मिन्‌ । 
श्रीरम्भुरित्यभिधया स मयि प्रसन्नं चेतश्चकार सकलागमचक्रवर्ती' । ३७। 
--पृध्वीधर-भुवनेइवरीस्तोत्र 
२. इत्यागमं सकटशास्त्रमहानिधानाच्छीरम्भुनाथवदनादधिगम्य सम्यक्‌ । 
शास्त्रे रहस्यरससन्ततिसुन्दरेऽस्मिन्‌ गम्भीरवाचि रचिता विदृतिर्मयेयम्‌ ॥ 
३. “यथक: श्रीमान वीरवरः सुगरृहीतनामधेयो गोविन्दराजाभिधानः' 
श्रीभानुकाभिधानो द्वितीयः, श्रीमान्‌ “एरकसमाख्यः' त्रतीयः, सममेवोपदेशं 
पीठेरवरीभ्य उत्तरपी्लन्धोपदेशात्‌ श्रीरिवानन्दनाथाल्छन्धानुग्रहाभ्यः श्रीकेयूर- 
वती-श्रीमदनिका-श्रीकल्याणिकाभ्य प्राप्नुवन्तः ।'* ( तन्त्रालोक टीका, जयरथ, 
आल्भिक ४) 
४. शश्रीसुमतिनाथस्य श्रीसोमदेवः शिष्यः, तस्य श्रीशम्भुनाः, इति ह 
आयाति क्रमविदः ।' --जयरथ, प्रथम आह्निक । 
श्रीकेगूरवतीतःप्रभृति श्रीचक्रभानुशिष्यान्तम्‌ । 
सन्ततयोऽतिनयस्व प्रथिता, इह षोडदौवेत्थम्‌ ॥ 


--जयरथ, चततुधै ओ 
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सुप्रसिद्ध कादमीरी कवि मङ्कुकं ( १२वीं शती विक्रमीय का अन्त) ने 
अपनी रचना श्रीकण्ठचरित के अन्तिम पचीसर्वें सगं के ८ रवे श्चोक में श्रीवत्स 
नामकं समकालीन कवि का उल्लेख क्रिया है ।* इन्होंने अनेक पूर्वैवर्तीं तथा 
समकाकिक कवियों का वणेन कियाहै। वेदान्ती विवत्त॑वाद को इन्हीं आग- 
मिक आचार्यो के ग्रन्थो मे देखना चाहिए । 

शङ्कराचार्य आदि नैगम परम्परा वाले प्राचीन आचार्यो कां विवते परि- 
णामरहीदहै, जो सुवणं के कुण्डल-कटकादिरूप परिणाम से मिक्ता है । ग्रन्थ के 
हिन्दी विवरण में विस्तार से बातें प्रस्तुत को गई टँ जो वहीं द्रष्टव्य हैँ। ` 

+मण्डन मिश्र कहते है- स्फोटवादी का प्रतिकथन है कि जब तक एक 
अखण्ड शब्दात्मा का अध्यास, परिणाम अथवा विवतं न माना जाय, तब तक 
अवस्तुओं अथवा अत्यन्त असदभ्रुत पदार्थो मेँ एकवस्तु की प्रतीति नहीं होती । 

“नन्वेवं जातीयकेष्वेवाभेदबुद्धेरेकशब्दात्मकत्वमुपागमन्‌ । न ह्यवस्तुषु संसर्गं 
समूहात्यन्तासदादिषु संसगिषु वा नानात्मसु एकवस्तुप्रतिभांसः सम्भवति विन- 
कस्य शब्दात्मनः प्रत्यासात्‌ परिणामाद्‌ विवतद्धिति ।*--विधिविवेक, प° २०४ । 


वाचस्पति मिश्रने इस पर टीका की है- प्रत्यास अध्यास हीहै। जैसे 
वस्तुतः स्वच्छ, इवेत, स्थु स्फटिक मणि पर लाक्षारस केगिराने से जिसकी 
धवलिमा तिरस्कृत हो गई है तथा लाक्षा गुण के आरोप से यह लाक स्फटिक- 
मणिदहै, एेसा जब ज्ञान होता तो इस ज्ञान को अध्यास कठते है; वैसे ही तिर- 
स्कृत भेदवाके अनेक पदार्थों मे उस स्फोटात्मक शब्द के तात्त्विक एकत्व का 
आरोप करके संसगत्मिक एकवाक्याथं कहा जाता है । समूह मे विद्यमान 
शिश्पा, अरोक ओर किशुक आदि दृक्ष मे जिनका पारस्परिक भेद तिरस्कृत 
हो गया है, वन अथवा समूह्‌ इस पद के तात्त्विकं एकत्व का आरोप ` करके , 
एकत्व बुद्धि उत्पन्न होती है । इसी प्रकार शङ-विषाण आदि असद्भ्रूत पदार्थो 


१.ये मण्डन भिश्रन तो कुमारिल्भटरुके दिष्य हँ मौरन सुरेइ्वर। 
यदिये भट के शिष्य होते तो उन्हें स्फोटसिद्धिमें दुविदग्ध न कहते ओौरन 
अहो, रोकशास्त्रप्रसिद्धियो परः परिचयः" कहकर उपहास करते । | 


सुरेश्वर ने बृहदारण्यकभाष्य-वातिक (४२२, चतुर्थ ब्राह्मण, तु ° अध्याय ) 
मे भटु के श्येकवात्तिक ( ५४ जैमिनि सू० १।१।२ का अनुवाद करते हए कटा 
है- "महद्भिरपि भाषितम्‌ ।' एक ओर दुधिदग्ध कहना भौर दूमरी ओर 
महात्मा--एसा एक ब्यक्ति के लिए सम्भव नहीं । ( द्रष्डब्य~--स्फोटसिद्धि गौर ` 
ब्रह्मसिद्धि की भूमिका, मद्रास यनिण संस्करण }) ` ` 
प वा०।सु% 











{‹ ३०. । 


मे 'शरिविषाण' इत्यादि पदगत सत्ता के अध्यारोप से प्रतीति होतीहै। यही 
प्रत्यास या अध्यास हे) 

परिणाम भी- जैसे एक ही सुवर्ण॑तत्व कटक, मकुट, कणिका ओर अङगु 
रीयक आदि के भेद से परिणत होता, वसे ही शब्दतत्त्व भी नाना पदाथे- 
रूपों से परिणाम को प्राप्त होताहे। 

विवतं- जैसे एक ही मूख अनेक मणि, कृपाण, दर्पेण आदि सद्भूत 
पदार्थो मे विशेष रूप से वतमान होकर उसकी छाया पड़ने पर भिन्न-भिन्न 
वणे, परिमाण ओौर देशों मेँ दिखलायी देता है; किन्तु वहाँ पृथक्‌-पृथक्‌ वणे, 
परिमाण ओर देश वले मुख नहीं होते। इसी प्रकार अनादि अविद्याकी 
वासनां रूप उपाधिवश एक ही पदततत्व अनेक पदों ओर अर्थोके रूपमे प्रथित 
दोता है; किन्तु वहां उससे भिन्न पद ओर अर्थं वस्तुतः नहीं होते । 

“पुनः प्रकारान्तरेण परः ( स्फोटवादी ) प्रत्यवतिष्ठते नन्वेवं जातीयक- 
मेवाभेदवस्तुबुद्धेः एकराब्दात्मकमूपागमन्‌ धीराः । तथा हि--क्रियाकारकणगुण- 
गणिप्रयोजनप्रयोजनिप्रभरृतिषु संसगिषु, समूहिषु वा शिशपाशोककिशुकादिषु, 
संसगः समूहश्चैको वस्तुभूतश्चकास्ति, चकासति वा शशविषाणालातचक्रादयो- 
ऽवस्तुभूताः । 

अथ संसर्गादय एव तद्रन्तो वा एकबद्ध वेस्तुबुद्धेश्च कस्मान्नालम्बनमित्यत 
आह--न ह्यवस्तुषु इत्यादि । संसर्गादयो हि न परमाथैसन्तः सम्भवन्ति 1 

न चैष संसर्गादिबाधकप्रकारः पदे निरवयवे समस्तीत्यत आह--विनैकस्य । 

प्रत्यासोऽध्यासः-यथा वस्तुतः स्वच्छधवले लाक्षारसावसेकतिरस्कृतधव- 


ङिम्नि स्थवीयसि स्फटिकमणौ तनीयस्तया लाक्षालक्षणद्रव्याग्रहणात्‌ काक्ना- 
गणारोपेणारुणः स्फटिकमणिरिति मतिरध्यासः । 


तथा नानापदार्थेषु तिरस्कृतभेदेषु तस्य स्फोटात्मनस्तात्विकमेकत्वमा- 
रोप्यैको वाक्यार्थः संसगत्मिति । समूहिषु च किडुकादिषु च तिरस्कृतभेदेषु 
वनमिति वा समूह्‌ इति वा पदस्य तात््विकमेकत्वमारोप्येकत्ववुद्धिः । 

एवं शशविषाणादिष्वसद्भूतेषु शशविषाणमित्यादिपदगतसत्त्वाध्यारोपेण 
प्रतीतिरिति प्रत्यासाथः । 

परिणातरेऽपि यथैकं सुव्णंतत्त्वं कटकमुकूटकणिकाऽङगुखीयकभेदेन विप- 
रिणमते तथा शब्दतत्त्वमपि. नानापदार्थरूपेणेति । एतस्मिश्च दशेने भेदानां 
कथच्ित्पदतचस्वाद्‌ भिन्नानां पारमाथिकत्वम्‌ । एवं स्फुरणमात्रेण चास्य पक्ष- 
स्योपन्यासः । 

विवर्तस्तु पथा मुखंमेकमनेकेषु मणिकृपाणदर्पणादिषु सद्भूतेषु विवर्तमानं 
तश्छायापत्तौ विभिन्नव्णंपरिमाणवेशं बकास्ति, न तु तत्र तस्वतो भित्नवर्ण- 
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परिमाणदेशानि मुखानि सन्ति; एवमनाद्यविद्यावासनोपघानवशात्‌ पदतत्त्व- 
मेकमनेकपदार्थत्मिना प्रथते, न तु पदार्थास्तितो विभिद्यमानात्मानः परमार्थतः 
सन्तीति । एते प्रत्यासपरिणाम विवर्त मतभेदेन मन्तव्या इति ।- न्यायकणिका 

वाक्यपदीयकार जगत्‌ को शब्द का परिणाम मानते रँ । यह उनकी 
अपनी कल्पना नहीं है, यह वेदों की मान्यता है । अतः पहले छन्द या परवाक्‌- 
तत्त्व से ही यह जगत्‌ विभिन्न रूपों में -व्यक्त हुआ । शाब्दस्य परिणामोऽयं-' 
यह कारिका इसमें प्रमाण है । विवतं ओर परिणाम एकार्थक हैँ । विशिष्ट 
रूपो में अवस्थान ही विवतं है । इस बात को यथाहेः कुण्डलीभावः-' ( साधन- 
समुदेश, कारि० १०७ } इस कारिका में स्पष्ट किया गया, है । 

ऋषिपुत्र परमेश्वर ने मण्डनमिश्च की स्फोटसिद्धिके प्रथम श्लोक की 
व्याख्या गोपालिका में उद्धरण प्रस्तुत किया है-- 

दैतमाहुरिदं त्वन्ये ब्रह्यद्वयनिबन्धनम्‌ । 
राब्दब्रह्यपरब्रह्मरूपेण ब्रह्मवादिनः ॥। 
रब्दन्रहव तेषां हि परिणामि प्रधानवत्‌ । 
वेखरीमध्यमासूषक्ष्मावागवस्थाविभागतः ॥।' 

ये उद्धृत शयोक कर्हा के है? इसका पता नहीं, किन्तु इसमे स्पष्ट कहा 
गया है कि शब्दब्रह्म प्रकृति के समान परिणामी है । ध्यान रहे कि यह परि- 
णाम अविकृत परिणाम है । 

भोजराज ने भी अध्यास, विवतं ओर परिणाम को पृथक्‌-पृथक्‌ माना 
है । यथा- 

“ताहि शब्दात्पुथगथेतत्त्वस्य व्यपदेष्टमनुभवितुं चाशक्यत्वात्‌ शब्दस्यैवाय- 
मध्यासो विवर्तो विपरिणामो ˆ वार्थो नाम नान्यः कश्चिदिति निश्चीयताम्‌ । 
युक्तं चैतत्‌, नहि निरूपयन्तोऽपि शब्दाद्विभिन्नम्थंतत्त्वमुपलभामहे । अन्येऽपि 
चेैवमाहुः- 

"अविभागोऽपि -बुद्धचात्मा विपर्यासितदशेनैः । 
ग्राह्यग्राहुकसंवित्तिभेदवानिव लक्ष्यते ॥ 
ग्रहीतृग्रहणग्राह्यमायापथपरिच्युताम्‌ । 
नमामः परमानन्दज्योतीरूपां सरस्वतीम्‌ ।' 
कः पुनरयं विवर्तो नाम ? एकस्य तत्त्वादप्रच्युतस्य सन्निवेशविशेषादि- 
भिरसत्यं प्रविभक्तान्यरूपोपग्राहिता विवतंः । तत्र यथा जलादयः कल्लोलादि- 
रूपेण, पर्पादयः कुण्डलादिरूपेण, नीकाद्यश्चिघ्रादिकूपेणं विवरतेन्ते तथा शब्द- 
तस्वमविद्योपाधेस्तेन तेनार्थ॑स्पेण तमा तथां विबेतेते । ' 
"=~भ्वु° प्र० धेषु प्रकारा, पु० २२० 
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१. (तत्र जानतोऽप्यतस्मिस्तदध्यारोपणमध्यासः ।' 
२. "वस्तुनः सन्निवेशविशेषेणावस्थानं विवः ।' 
३. 'वस्तुनोऽवस्थान्तरोपगमनं विपरिणामः ।' 
--्युण° प्रकारा, सप्तम प्र ०, पु० २२४.-२२५ 
जानते हुए भी अतद्रूपात्मक वस्तुमे तद्रूपका अध्यारोप अध्यास दह। 
"जानते हुए' इस पद की यहाँ स्वीकृति भोजराज ने साहित्यिक प्रयोगो को दुष्टि 
मे रखकरदीटै। जैसे कमलमनम्भसि कमठे च कुवल्ये तानि च कनक- 
लतिकायाम्‌' । | 
एक ही वस्तु की भिन्न-भिन्न आकारो में स्थिति विवतं है । जैसे--वात्या- 
भिरियति विवतितः समन्तादाधत्ते कनकमयातपत्रलक्ष्मीम्‌ । 
एक वस्तु का अवस्थान्तरं को प्राप्त होना विपरिणाम है । जेसे-- 
य॒ एते यज्वानः, प्रथितमहसो येऽप्यवनिपाः 
मृगाक्ष्यो यारचताः कृतमपरसंसारिकथया'। 
अहो ये चाप्यन्ये फलकुसुमनस्रा विटपिनो, 
जगत्येवंरूपा विलसति यदेषा भगवती ॥* ` 


आचार्यं अभिनवगुप ने ईदवरप्रत्यभिज्ञाविकृतिविमरशिनी ( १।२।८ ) में 
तीः प्रकार के परिणाम का उल्टेख किया है-१. कार्य॑परिणाम, २. धम- 
परिणाम मौर ३. कृत्तिपरिणाम । 

१. पूवेरूपं हि तिरोदधत्‌ कश्चित्‌ परिणामः काष्भस्मवत्‌, स कायंपरिणाम 
उच्यते ।* पूर्वरूप जर्हां तिरोहित हो जाता है, उस परिणाम को कायेपरिणाम 
कहते हैँ । जसे- कार का भस्म रूप परिणाम । 

२. यस्तु अतिरोदधत्‌, स धर्मपरिणामो यः सिद्धाकारतया भाति सुवणेस्येव 
कुण्डवलता ।' जिसमे पूव॑रूप का तिरोधान नहीं होता ओर जो सिद्ध आकार 
रूपमे भासितहोतादटै, वहु धर्मपरिणामहै। जैसे सुवणं का कुण्डल रूप 
परिणाम । | 
| ३. “यस्तु अतिरोदधत्‌ साध्याकारत्वेन गच्छति बुध्यते इति यथा, स बृत्ति- 

परिणामः । वनं ठृत्तिः परिणामविशेषः ।' जो तिरोहित न होते हुए साध्य 
आकारसरूपमें वतंमान रहता है, उसे दृत्ति-परिणाम कहते दँ । जंसे--"जा 
रहा. है' जाना जा रहा है' । 

भतेहरि-सम्मत विवर्तं परिणाम हीदहै। जैसे सुवणं का कुण्डलादि परि- 
णाम देखा जाता है, वैसे ही यह जगत्‌ ( अर्थंरूप ओौर वाग्रूप ) शब्दब्रह्मका 
परिणाम ह । - 
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वाक्यपदीय के रचथिता भतहरि तथा अन्य भतहरि . 

इतिहास में चार भतू हरि चर्चित ह( १) ब्रह्मवित्‌ प्रकाण्ड, शब्दब्रह्म 
वेत्ता आदि भतुहरि, (२) भट्टिकाव्य के रचयिता भतहरि, (३) भाग- 
वत्ति नामक अष्टाध्यायी की इत्ति के कर्ता विमलमति भतुहरि ओौर 
(४) गोरखनाथ के शिष्य राजा भतहरि ( विचारनाथ या भरतृंहरिनाथ ) । 
इनमें विमलमति ही प्रसिद्ध बौद्ध ग्रन्थकार रहै। सम्भवतः भूल से इत्सिग 
( वि० सं° ७४९ } ने तीनों को एक मानकर वाक्यपदीय के निर्माता आदि 
भर्तंहरि को बौद्ध एवं अपनी यात्रा से ४० ` वषं पूवं उनकी मृत्यु का उल्लेख 
कियाथा। बौद्ध भत्‌ हरि विमरूमति दही हो सक्ते है । यहाँ सभी के समयादि 
की विवेचना की जाती है । 

( १) आदि भतुहरि ने कुर आचार्यो भौर एक राजा का उल्लेख अपने 
वाक्यपदीय ग्रन्थ की दृत्तिमे कियाहै। इनमें से वार्ताक्षि," वैजि,* सौभव, 
हर्यक्ष ओर ध्यानकार° या ध्यानग्रहकार का अन्यत्र कहीं पता नहींहै। हा, 
ओौदुम्बरायण का उल्लेख निरुक्त, तथा भरतमिश्र को स्फोटसिद्धिमे तथा 
चन्द्राचार्य^ का उल्लेख राजतरद््धिणी मे मिक्ता है । ओौदुम्बरायण यास्कसे 
भी प्राचीन ` आचाय ह, अतः भतुंहरि के कारु-निणंय मे उनका योगदान 
सम्भव नहीं । हाँ, चन्द्राचा्य, जो कमी र-नरेश अभिमन्यु के समसामयिक ये, 
अवद्य ही भतहरि की स्थितिकी पूवैसीमाको निर्धारित करते है । उक्त 
नरेश का समय विक्रम की द्वितीय शती माना जाता है । अतः यही समय चन्द्र 
काभीदहोगा। ओर इससे पू्वंतनः भतहरि नहीं हो सक्ते- यह सामान्यतया 
गवेषकों की मान्यता है । 

वाक्यपदीय, काण्ड २ मे ७७वींकारिकासे ठेकर १५१ कारिका तक 
की त्ति नहीं मिलती । इसमे ७७ से लेकर ८७ कारिका की पृण्यराज कृत 
टीका में दृत्ति के उद्धरण उपलब्ध होते हैँ । टीकाकार ( महाभाष्य के टीका- 

कार भतहरि) कानाम लेकर कहींतो स्पष्टरूप से ओर कहीं विना नाम 


१. "दुष्ट्वा चतुष्ट्वं नास्तीति वार्ताक्षौदुम्बरायणौ ।* --वा० प० २।३४२ 


२. "वैजिसौभवहर्यक्षैः ।' --वा० प० २।४७९ 
२. "इति ध्यानकारदरशंनम्‌ ।' ( २।२०८ की वृत्ति }) ओर “ध्यानग्रह- 
कारेणोक्तम्‌ । | -- महाभाष्यदीपिका पृष्ठ २६१, पूना सं* 


४. “इन्द्रियनित्यं वचनमौदुम्बरायणः--यास्कीय निरुक्त १।१। "भगवदो- 
 दुम्बरायणादुपदिष्टाखण्डभावेमपि--* भरतमिश्र, स्फोटसिद्धि । 
५. "चन्द्राचार्यादिर्भिरंश्ध्वा देशात्‌ तस्मात्‌ तदामम्‌ । 

प्रवतितं महाभाष्यं स्वं च व्याकरणं कृतम्‌ ।॥ -राजतर० १।१७६ 
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क्एिही पुण्यराजने उनकी ढृत्तिको प्रस्तुत किया है। कारिका ८७ की 
टीकामेंवे कहते दँ-"लोकेऽपि राजपुरुष इत्युक्ते कस्य राज्ञः, शूद्रकस्येति 
प्ररनोत्तरयो राजपदाथप्रविभागः ।' 

उक्त वाक्य वृत्तिकार काहे, जिसे पुण्यराजने अपनी टीकामेज्योंका 
त्यों रखादहै। कारण ११बीं शती का लेखक अपने समसामयिक या कुछदही 
पूवेवर्ती किसी योग्य राजा का उल्केख कर सकता था, सैकड़ों वषं पूवं स्थित 
राजा नहीं । इस आधार पर यह्‌ निश्चय किया जा सकता है कि पूर्वोक्त वाक्य 
मँ शूद्रक का उल्टेख दृत्तिकार भतुहुरि द्वारा ही किया जाना उचित है। इस 
निणंय के पोषक उदाहरण पुण्यराज की टीका से उद्धृत कयि जाते है 


१. तिषां च वितत्य सोपपत्तिकं सनिदशंनं स्वरूपं पदकाण्डे लक्षणसमु्शे 
विनिदिष्टमिति ग्रन्थकरृतेव स्ववृत्तौ प्रतिपादितम्‌ ।' 

२. अथेषां निदर्शनार्थं लेशतः स्वरूपसहितान्युदाहरणानि टीकाकारेण 
प्रदरितानि । तत्र ्रयोरथिनोः कार्येण सम्भविना प्रयोजकत्वेन निर््ञातिसामथ्यं- 
योयत्रान्यतरप्रयुक्तेनार्थेनाप रोऽभिसम्बध्यमानः कृतार्थत्वात्‌" । 

उद्धरण-चिह्लो के बीच आया हुआ उक्त वाक्यांशज्योंकात्यो त्रुटित ढृत्ति 
मे उपल्व्धदै। 

३. तथा च टीकाकृता स्ववृत्तौ सा च तुल्यबलेष्वसम्भवादित्यादिना 
बहुप्रकारा दर्शिता ।' 

४. यथा प्रदर्शितं स्वव्त्तौ टीकाकारेण । "विधिप्रतिषेधयोः खल्वपि तुल्य- 
बलत्वे--' आदि । 

५. “अप्यमी बहुप्रकारा न्यायाः पदाथंनिश्चयहेतवः सन्तीति प्रौढवादितया 
टीकाकारः प्रतिपादयितुमाह- प्रसज्यप्रतिषेधोऽयम्‌' इत्यादि ।--८४ से ८७ 
कारिका तक । 

६. "लोकेऽपि राजपुरुष इत्युक्ते कस्य राज्ञः, शूद्रकस्येति प्रसनोत्तरयो राज- 
पदाथंप्रविभागः ।' ( कारि० ८६ की टीका का अन्त ) 


यह ध्यान रहै कि भतहरि ने इन कारिकां को उद्धृत करके तद्गत 
न्यायो का व्याख्यान किया होगा, जिसके आधार पर पुण्यराज ने अपनी टीका 
लिखी । 

मेरुतुद्ध^ ने प्रबन्धचिन्तामणि में भतुंहरि को महाराज शूद्रक का भाई 
बतलाया है । राजा शूद्रक ब्राह्मण थे, यह ध्यान यैं रखना चाहिए । कहते हैँ कि 

१. द्रष्टव्य-पं० युधिष्ठिर मीमांसक का “संस्कत व्याकरणशास्त्र का 
इतिहास" पृ० ३४६ । 
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ये किसी विक्रम संवत्‌ के प्रवर्तकं भी ये । "कस्य राज्ञः ? शूद्रकस्य" इस उल्लेख 
से निश्चित है कि राजा शूद्रक भतुहरिके समकालिकिहोंया कुछ ही समय 
पूवं । शूद्रक का समय अत्यन्त विवादग्रस्त है । विक्रम-पूवं चतुथं शतक से 
लेकर विक्रम पश्चात्‌ षष्ठ तक के अन्त तक विभिन्न समयो मे इनकी अवस्थिति 
की चर्चा सुनी जाती है । अब्र तक की गवेषणानों से भतहरि का काल विक्रम 
के परचात्‌ चौथी रातान्दी निदिचत किया गया है। 


इस सम्बन्ध मे सब से बड़ा प्रमाण है--जेनाचायं मल्कवादि क्षमाश्रणका 
८द्वादशारनयचक्र' नामक ग्रन्थ । इसमे भतहरि ओर उनके गुरू वसुरात का 
उल्लेख है । यह्‌ ग्रन्थ विक्रम के पश्चम शतकम लिखा गया था-यह्‌ बात 
आचाय विजयकन्धिसूरि के उपोद्घात से स्पष्ट है । यथा- 


“"तत्र तावद्दरादशारनयचक्रकर्तायं तत्रभवान्‌ मल्लवादिसूरिः कस्मिन्‌ देशे 
` कसिमिन्‌ कारे भुवनममुं मण्डयामासेति निर्णये नास्मदीयमभिमतमधुना 
किचिदपि प्रकाश्यम्‌ । प्रभावकचरितानुसारेण तु गृहस्थावस्थायां मल्लनामा 
दुकंभदेवीतनयः सम्भवतो वल्लभीपुरवास्तग्य इत्यवगम्यते । तस्य स्द्‌भावसम- 
यस्तु- | । 
श्रीवीरवत्सरादथ -शताष्टके चतुरशीतिसंयुक्ते । 
जिग्ये स॒ मल्लवादी बौद्धास्तद्रव्यन्तरास्चापि ॥' 

इति विजयिहसूरिग्रबन्धगतेन गाथावृत्तेन श्रीवीरबत्सरात्‌ ( ८८४ } 
नवमशतकः, विक्रमाच्च ( ४१४ ) पशचमशतकोऽवगम्यते । हरिभद्रसूरिभिरवेक्रम- 
सप्तमशतककालीनैः स्वकीये ग्रन्थे मल्लवादी स्मर्यते । तथा मदुद्धृतभाष्यानु- 
सारेण मट्लवादिसूरिभिर्व्याकरण-वाक्यपदीयकारिका भतू हरिविरचिता 
तत्सम्मतशब्दब्रह्यवादश्चोपन्यस्यते, भतु हरेडच स्मयः खिस्तीयसाधत्रिशतात्‌ 
साद्धेचतुःशतवषमध्यगतः ( ३७०-४४० ए० डी ° }) इति बहूनां सखमय परि- 
दरोधकानां मतम्‌ ।'' 

हाजिम नकमुरा ने भी अपने ग्रन्थ-“4 प्राऽ०ार णा एता] ४९१०१०2 
एा1०्गार के प्रथम भागके पृष्ठुर२९्२मेक्हादै- 

12112९27, 9. आरल॑शाए९72 ऽलागभ, 11*€त पा 176 € 
2 411 {0 € {{5-191 जग 1116 51 (लापा रज ध्6€ शाद) ला2 
( एगल€ण्गत %. णं ). 45 प्ल भोति ला एचह्ाणऽ पणता 58 8. ८, 
16 11१८, एा०३त]५ अल्मात18 10 176 41 त्लणण र 4. 0. 

इस आधार पर आदि भतहरि का समय जैनाचायं के समय से पर्यास 
पूवं होना चाहिए; ओौर यह समय विक्रम की चौथी शतीकेप्रारम्भके बाद 
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का नहीं हो सकता । आचायं मल्लवादी ने भतुंह्रि^ ओर उनके गरु वसुरात 
का नाम केकर उनके मतों की स्थापना एवं खण्डन किया है । 

वसुबन्धु भौर वसुरात का शास्त्राथं हृजा था। मान्यता कि वसुबन्धु 
२३२०-४०० ई० में विद्यमान थे। 


मल्कवादी के अनुसार वसुबन्धु का समय ओर पीछे जा सकता है । उक्त 
प्माणोँ के आधार पर शूद्रक के काल-सम्बन्धी मैक्डानक ओर पिरे मादि 
कै छटी रातान्दी वाटे मत खण्डित हो जाते ह । ` 

पौराणिक? मतानुसार शूद्रक का समय विक्रम पूर्वं प्रद्धम इतक तक माना 
जाता है, उयोँकि वे आन्ध्रवंशीय स्वाति या हिवस्वाति के समकालिक ये। 
किन्तु पाजिटर ओर उनके अनुयायी अधिकांश गवेषक विक्रम को दहितीय3 


दाती के पक्षमे हे । 


१. 'दशेनोत्प्रक्षाभ्यामथंमभिधेयत्वेनोपगरह्य तत्र न्यग्भूतस्वरक्तिः वुद्धौ 
परिप्ठवमानोऽयमित्थमनेन शब्देनोच्यत इत्यान्तरो ` विज्ञानलक्षणो शब्दात्मा 
शरुत्यन्तरस्य बाह्यस्य ध्वन्यात्मकस्य प्रदृत्तौ हेतुः, सोऽभिजल्पाभिघेयाकार- 
परिग्राही बाह्याच्छब्दादन्य इति भत्‌ हूयादिमतम्‌ । --लुपषवृत्ति, प° ७७९ ! 

वसूरातस्य भत्‌ हयुंपाध्यायस्य मतं तु-स च स्वरूपानुगतार्थरूपमन्तर- 
विभागेन सनलनिवेशयति 

अशक्तः स्वंश्वतेर्ता शब्दैरेव प्रकस्पिता । 
एकस्यार्थस्य निगता क्रियादिपरिकस्पना ॥ 
वाक्यपदीय कां० २, श्ो० १३३, पु० ७८०। 
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18107 0 (13551८8] 8978६ [ला9ा6. ए 14. <115117181118.- 
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चन्द्रबरी पाण्डेय ने तो शूद्रकः नामक पुस्तक में वासिष्ी-पुत्र पृलमावि 
को ही शुद्रकं मानने का आग्रह किया है । उन्होने नासिक की गुहा में प्राक्त 
भाषा मे खुदे हुए संवत्‌ २०९ विक्रमीय (?) के रिराठेख को भी उद्धृत किया 
है । यथा-- | 
“सिद्धं राज्ञो वासिष्ठीपुच्रस्य श्रीपुलमावेः संवत्सरे एकोनविशे-आदिः 
( छाया )। 
चन्द्रकान्त बारी ने 'सम्मेलन-पत्रिका' ( आरिवन-मा्गेशीषं शंक १८९६ ) 
मे "विक्रमादित्यों की परम्परा" नामक लेख प्रकारित किया था । इसमें उन्होने 
पहले जंनाचायं यल्ल्यायं के अनुसार शूद्रक का संवत्‌ १९४५ कलिसंवत्‌ में 
चला ओर उसके १०९८ वषं पश्चात्‌, अर्थात्‌ कलिसंवत्‌ २०४३ ( ५८ ई० 
पूवं ) में विक्रम संवत्‌ की स्थापना हुरई-एेसा छिखा है । इसके पूवं यल्लयार्यं 
कै आधारपर ही शुद्रक का समय कछिसंवत्‌ २६४५ अर्थात्‌ ४५६ ई० पूर्व 
मना गया हे । सम्भवतः स्कन्दपुराणीय काल-गणना को ककि संवत्‌ मान लेने के 
कारण एसा उलटफेर हुजा है । आगे चलकर उन्होने शाछिवाहन-पीत महेन्द्रा- ` 
दित्य-पुत्र, द्रोपदी गुष--साहसाङ्धु श्रीविक्रमादित्य ( ६६ ई० ) को शूद्रक 
का भाई ल्खिारहै । ूद्रक के अन्य नाम हैँ-- इन्द्राणी गुप, विक्रमाङ्कु, अग्नि- 
भित्र ओर विषमशील प्रथम । विक्रमादित्य उज्जयिनी में प्रतिष्ठितये ओर 
राजा शूद्रक प्रतिष्ठानपुर मे । इन्हीं के मध्यम सहोदर भतृंहरिये-रएेसाश्री 
युधिष्ठिर मीमांसक की “संस्कृत-व्याकरणशास्व का इतिहास" नामक पुस्तक का 
प्रमाण देते हुएश्री बाली महोदय ने छिखा है । किन्तु गुणाढच (बृहत्कथाकार) 
भीतो विक्रम की द्वितीय शती का व्यक्ति है ।. इसने एक कथा में राजा शूद्रक 
कीचर्चार्कीथी। गौर इसी के आधार पर क्षेमेन्द्र तथा सोमदेव ने क्रमशः 
बृहत्कथामञ्जरी ओौर कथासरित्सागर में शूद्रक की कहानी सन्निविष्ट की । 
बुधस्वामी ° का 'बृहत्कथा-दलोकसंग्रह" इनसे प्राचीन है, जिसका समय वीं 
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या छठी शताब्दी कहा जाता है । यह्‌ ग्रन्थ नेपारी मे केवल २८ सगे तक ही 
उपलब्ध है । कहा जाता है कि यहु १०० सर्गो में विभक्त रहा होगा । अतः 
जो लोग ५वींया छठी शताब्दी में गुणाढ्य को मानते हैँ; वे निरस्त हो जाते 
ह । तब शूद्रक को ओर पीछे जाना चाहिए । 
चन्द्राचार्य भी विक्रम की द्वितीय शती ( ४५ से ६५ ई० ) मे विद्यमान 
कडमीर-नरेश अभिमन्यु के समकालिक हैँ--एेसा माना जाता है) 
भत हरि ने वाक्यपदीय के द्वितीय काण्ड के अन्त मे कहा है-- 
'पवेतादागमं लब्ध्वा भाष्यवीजानुसारिभिः । 
स नीतो बहुशाखत्वं चनद्राचार्यादिभिः पुनः ॥ 
न्यायप्रस्थानमार्गास्तिनभ्यस्य स्वं च दरनम्‌ । 
प्रणीतो गुरुणास्माकमयमागमसङग्रहः ॥' 
ये श्लोक यद्यपि मूल कारिकाओं मे पठित है, किन्तु मेरी मान्यतादहै कि 
ये वृत्ति में पठे गये होगे । मूर कारिकां भागम-संग्रह' नाम से भतहरि के 
गुरु वसुरात द्वारा छिखी गई होगी । | 
चन्द्राचायं कौ बौद्ध रूप मे प्रसिद्धि हैँ । इन्होने निजी व्याकरणसूत्र तथा 
वृत्ति, छोकानन्द नाटक ओौर शिष्यलेखाधमेकान्य ( ११४ इलोकात्मक पत्र ) 
तथा तारासाधनशतक लिखा था। तजञ्जौर में ५५ अन्य छोटे ग्रन्थ चन्द्र के 
नाम से उपलन्ध होते है । 


क्या बौद्ध चन्द्रदासने ही महाभाष्य का उद्धार किया ओर अपना 
व्याकरण बनाया था, जिसका उल्लेख कल्हण ने किया है ? सम्भव है । भतहरि 
तो कहते दँ कि-- “पतञ्जलि कै शिष्यो से छटा हुञा व्याकरणागम कालान्तर 
मे दाक्षिणात्यो के बीच ग्रन्थमातव्र रूप में शेष रहा । उस आगम को पर्व॑त से 
उपलब्ध करके भाष्य के बीजों का अनुसरण करने वाले चन्द्राचायं प्रभृति 
“विद्वानों ने अनेक शाखाओंं मे परिणत कर दिया । उनमें से मेरे गुर (वसुरात) 
ने न्याय-प्रस्थानों के अनेक मार्गो का ( पद्धतियों का.) अभ्यास करके तथा 
अपने व्याकरण-दशंन का भी अनुशीलन करके प्रस्तुत “आगम-संग्रहः का 
निर्माण किया ।'' 

वे एसा नहीं कहते कि चन्द्राचार्यादिकों ने महाभाष्य ( लृ ) का उद्धार 
किया ओौर अपना व्याकरण बनाया । उनकी उक्तिटै किं गहराईके कारण 
जिसकी थाह पाना सम्भव नहीं था ओर जो वचनों के सहज सौन्दयं के कारण 
उथला-सा प्रतीत होता था--एेसे महाभाष्य मे अप्रवीण बुद्धि वाले उसे समञ्च 
नहीं सके । जो संग्रह नामक व्याडि मूनि रचित महान्‌ दारशंनिक ग्रन्थ का 





( ३९ ) 


कवच रूप था; शुष्क तकं का अवलम्बन लेने वाके वैजि, सौभव ओर हयक्ष 
जसे पण्डितो ने उस आर्ष-ग्रन्थ के अर्थं को उलट दिया । 

रामभद्र दीक्षित) ने पतञ्जजिचरित मे उज्जैन-निवासी ब्राह्मण चन्द्रका 
उल्केख किया है, जिन्होने गौडपाद द्वारा पुरे गये पच्‌ धातुके निष्ठाकासूप 
अशुद्ध ॒"पचितम्‌' न बतलाकर "पक्वम्‌" बतलाया था। प्रतीत होतादहै कि 
भत्‌ ह्रि द्वारा उल्किखित यही चनद्राचायं हँ । उक्त ग्रन्थमें निदिष्टहै कि 
पतञ्जलि के शिष्य गौडपाद थे भौर इनके चन्द्राचा्यं । गौडपादद्वारा ही इन्दं 
महाभाष्य की रिक्षा प्राप्त हुई थी । यह्‌ अल्ग बातदहै किये गौडपाद कौन? 

श्री एस ० के° र्वेल्वल्कर ने चन्द्राचायं को वसुरात का युर बतलाया है 
ओर प्रमाण में भतु'हरि के उन्हीं “चन्द्राचार्यादिभिः पुनः" आदि दो श्लोकों का 
निर्देश किया है; किन्तु उन इलोकों से यह सिद्ध नहीं होता । 

इन्हीं के आधार पर ही श्रीकृष्णमाचायं ने भी चन्द्राचायै की वसुरात का 
गुरु बतलाया है । 


शूद्रक का प्रस्तुत कृतियों मे उल्लेख मिलता है--( १) स्कन्दपुराण, 
कुमारिका-खण्ड, गुणाढच की बृहत्कथा के अनुसार किखित । (२ ) बुधस्वामी 
का बृहत्कथारलोकसंग्रह । (३) बाणभटु की कादम्बरी ओर (४) दष 
चरित । (५) दण्डी की अवन्तिसुन्दरीकथा `( अवन्तिसुन्दरीकथासार, 
सम्पादक--हरिहर शास्त्री )। ( ६ ) दशकुमारचरित, उत्तरपीठिका, चतुर्थं 
उच्छ्वास । ( ७ ) राजशेखर को काव्यमीमांसा, दशम अध्याय । ( ८ ) रामिल 
ओर सोमिल द्वारा रचित शशुद्रककथा" ( ९ ) विक्रान्तद्रक नाटक, सरस्वती 


१. द्रष्टव्य-- गोपीनाथ कविराज द्वारा लिखित “शाङ्कुरवेदान्त ओर अद्वैत 
प्रस्थान' । | भारतीय संस्कृति ओर साधना प° ९१ 
तथा--श्री उदयवीर शास्त्री का वेदान्तद्न का इतिहास प° ३०५ । 
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कण्ठाभरण भौर श्युद्खारप्रकाश में उद्धृत । (१०) सूद्रककथा-पचरिख प्रणीत- 
हेमचन्द्र के कान्यानुशासन में उल्लिखित । ( ११ ) क्षेमेन्द्र की बृहत्कथामञ्जरी 
मौर ( १२ ) सोमदेव रचित कथासरित्सागर । ( १३ ) क्षीरस्वामी की अमर- 
कोष की टीका । ( १४ ) विद्यापति की पुरुष-परीक्षा । ( १५ ) साबनूर-- 
कन्नड-जेन शिलठेख ११२८ ई० ( लू° राइस ) सावनुरु मे मारिकटे के 
दक्षिण में प१डे हए एक पाषाण पर उत्कीर्ण" है। इसके अतिरिक्त वामन के 
कव्यालद्कारसूत्र ( ३।२।४ ) एवं कल्टण कौ राजतरङ्किणी में भी शद्रक 
का उल्लेख है । 


अवन्तियुन्दरीकथासार के अनुसार शूद्रक का मूल नाम इन्द्राणीगु् था 

तथा जाति द्विजोत्तम अथात्‌ ब्राह्मण । वह॒ अरमक देशका निवासी था 

विद्वज्जन उसे शूद्रक कहते थे । ब्रह्यश्री की अवज्ञा करके वह्‌ अनेक कष्टों के 

अनन्तर राजश्री को प्राप्त हुआ था। उसकी मख्य पत्नीका नाम विनय- 

वती था । | 

"आयुषोऽन्ते स॒ एवासावइमकेषु द्विजोत्तमः । 
इन्द्राणीगु्त इत्यासीद्‌ यं प्राहुः शूद्रकं बुधाः ॥ 
अथावनज्ञातया शमः प्रोज्य ब्रहाध्रिया निरि । 

राजधियमपायानामन्ते गन्ता भवानिति ।॥ ४।१७५-७६ 

॥ --अव°० कथासार । 

कथासरित्सागर के अनुसार शूद्रक गोभावेती नगरीका राजा थां तथा 

तदन्तगेत "वेतालपचविदाति' मे वधमान नगर का तथा अनन्तकवि के श.वीर- 


चरित" मे प्रतिष्ठान ( षैठण ) का राजा बतलाया गया है । 


१. 'वनरधि-व्याप्तावनी-चक्रदोलति-सुभटं विक्रमायत्त-चित्तं मुनिसिहमाराम्प- 
नाथं त्रिपुर-विजविगं सूद्रकङ्गं' । --जेन-रिलालेखसं ग्रह, भाग २२, पृष्ठ ४३८ । 
चाल्क्याभरण श्रीमतुत्रिभुवनमल्ल का पादपद्‌मोपजीवी राजा पाण्ड्य 
था, जिसने शिव, शूद्रक, फाल्गुन ( अजुन ), राम, सहस्त्राजुन, कृष्ण ओर 


 भीम-इन सबको ( गणो से ) जीत लिया था। 


२. कोसलदेशवासी शौनक नामक ब्राह्मण ही मृत्यु के अनन्तर अदमक 
देश मं इन्द्राणीगुप्त नामक ब्राह्मण हुआ । 
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( ४१ } 


चान्द्रव्याकरण, सूत्र २।४।३१ की वृत्ति में १शुद्रक' यह्‌ नाम उल्किखित 
है । शूद्रक की रचनाएँ है--( १ ) मृच्छकटिकम्‌ ओर ( २) पदमप्राभृतकम्‌ 
( भाण ) । चूद्रक के पूर्वोक्त समयो की तालिका इस प्रकार है-- 

१. शद्रक-स्कन्दपुराणीय कलिकाल-गणना के अनुसार ३२९० ( कलि 
संवत्‌ ) १८९ ई० पूवे । | 

२. यल्लयायं के अनुसार २६४५ कलिसंवत्‌ अर्थातु ४५६ ई० पूवं । 

३. कलियु ग-राजट्ृत्तान्त के अनुसार ई० पूवं पांचवी शती । 
४. पाजिटर के अनुसार ई० की प्रथम रशतान्दी अर्थात्‌ विक्रम की द्वितीय 
रती । | 

उक्त शद्रक-सम्बन्धी ऊहापोह आदि भृ हरि के समय-निर्धारण के किए 
आवदयक था । 

पीठो की परम्परा के अनुसार यदि शङ्कुराचायं का समय ४५२ विक्रम- .. 
पूवं ( ५०९ ई० पूवं )` माना जाय भौर भगवान्‌ बुद्ध का समय विक्रमसे 
१८०० वष पूर्वं, मौय राज्य प्रायः १५०० वषं पूरव तथा प्रसिद्ध बौद्ध दाशेनिक 
१३०० वषं विक्रम पव से ६०० वषं विक्रम प्व माने जाये तो आदि भतहरि 
का समय भगवान्‌ राङ्धुर से कुछ पूवैः होगा, क्योकि उन्होने भत्‌ हरि को उद्धृत 
किया है । यथा- 

नादैराहितबीजायामन््येन ध्वनिना सह । 
आवृत्तपरिपाकायां बुद्धौ शब्दोऽवधा्यते ॥।' 
-- वाक्यपदीय-काण्ड १, कारिका ८४ 

स्फोट का खण्डन करने के लिए भाचायं शङ्कुर उक्त कारिका का अनु- 

वाद पर्वंपक्ष के रूप में प्रस्तुत करते है-- 
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१. पाणिनि ने गणपाठ के अदवादिगणं मेँ शशरद्रक' यह अभिधान पढ़ा है । 
सम्भवतः इसी के आधार पर चन्द्राचार्यं ने भी इसे स्वीकार किया होगा । 
अश्वादिभ्यः फन्‌" ( पा० ४।१।११० } के अन्तगैत पठति अश्वादि गण का 
विवरण देते हुए वधमान ने गणरत्नमहोदधि में कहा है-- 
'विइवानरः पि ङ्गलशुद्रकोत्सातवस्फुटा धन्पगदश्च विष्ठाः ।' 
नमध्या० ६, श्लो° ३४० 











( ४२ ) 

“तस्मात्‌ स्फोट एव श्ञब्दः । “स चंकंकवणेप्रत्ययाहितसंस्कारनीजेऽन्त्यवणै- 
प्रत्ययजनितपरिपाके प्रत्ययिन्येकप्रत्ययविषयतया क्षटिति प्रत्यवभासते।' न 
चायमेकप्रत्ययो वणंविषया स्भृतिः । वर्णानामनेकत्वादेकगप्रत्यय विषयत्वा नुपपत्तेः । 
तस्य च प्रत्युच्चारणं ्रत्यभिज्ञायमानत्वा्नित्यत्वम्‌ । भेदप्रत्ययस्य वर्णेविषय- 
त्वात्‌ । तस्मानिनत्याच्छन्दातु स्फोटरूपादभिधायकात्‌ क्रियाकारकफललक्नषणं 
जगदरभभिधेयभूतं प्रभवतीति । 

-- ब्रह्मयसूव्रभाष्य, अध्या० १, पाद ३, अधि० ८, सूत्र २८ 


भगवानु भतु हरि मीमांसा, बेदान्त ओर व्याकरण ( प्रक्रिया ओौर दर्शेन ) 
के महान्‌ पण्डित ये । उनके वेदान्त ग्रन्थ का मृज्ञे पता चला है जीर उसके कुछ 
रोक भी भिरे ह । इनका विस्तृत विवरण इसी भूमिका में द्रष्टव्य है । इनकी 
वेदान्त पुस्तक का नाम है--/धातुसमीक्ा", जो सोमानन्द की श“शिवदुष्टि" की 
टीका ( उत्पलाचायं कृत ) में उदुधृत शब्दधातु-समीक्ला' से भिन्न हैँ । 


 श्तल््वप्रदीपिका" ( चित्सुखी ) की प्रत्यकस्वरूपाचायं कृत (नयनप्रसादिनीः 
टीका मेँ 'धातुसमीक्षा' को भतुहरिका नाम लेकर उद्धृत कियागयादहै। 
कृल्लटाचार्यं की स्पन्दकारिका पर त्रिविक्रम-पूत्र उत्पलाचाये की टीका ^स्पन्द- 
प्रदीपिका में भी धातुसमीक्षा के इलोक भतुहरि.के नाम के साथ उदूधृत है । 
ये उत्पलाचाय ईश्वरप्रतयभ्िज्ञाकारिका ओौर शिवदृष्टि के वृत्तिकार उदया- 
कर-मूनु उत्पकदेव से भिन्न है । 

आदि भतहरि के ग्रन्थय॒र्ह--वाक्यपदीयदृत्ति, महाभाष्यदीपिका, 
शतकतवरय, १ शब्दधातुसमीक्षा गौर धातुसमीक्षा । ये वैदिकधर्मानुयायी ब्राह्मण 
थे । वोक्यंपदीय में प्रसङ्गतः बौद्धमतों का उल्लेख हुआ है । 

१. शतकत्रय का मङ्गलाचरण-इलोक "दिक्कालायनवच्छिन्न-' शब्दधातु- 
समीक्षा में उपलन्ध दै, अतः प्रमाणित है कि रतकत्रय भतरंहरि की ही रचना 
है । "या चिन्तयामि सततं--' को आधार मानकर भतुहरि के सम्बन्धमे-जो 
कथा कल्पित की गई है, वह कल्पना मात्र है । वैसे यह श्लोक सभी प्रतियों 
मे नहीं मिल्ता ओर श्च इमां च' में सन्धिका अभाव भी गड़बड़ है । .गण- 
रत्नमहोदधि" मेँ १७६बे शोक की वृत्ति मे आया है "वार्तैव वात॑म्‌” यथा-- 
'हरिराकरुमारमलिकाभिधानवित्‌-' यह श्लोक - शिशुपालवध ( १३।६८ ) का 
है । भतू हरि के जीवनदृत्त से इसका कोई सम्बन्ध नहीं है । श्री पं युधिष्ठिर 
मीमांसक तथा तदनुयायी श्रीउदयवीर शास्त्री ने क्रमशः “ग्याकरणशास्त्र का 
इतिहास" भौर बेदान्तदर्वन का इतिहास" में ' हरि" कौ भतुंहरि समक्ष कर जो 
लिला है, षह बिन्त्य है । 


( ४३ ) 


शतपथब्राह्मण के भाष्यकार हरिस्वामी के गुरु स्कन्दस्वामी ने अपने 
निरुक्त के व्याख्यान में वाक्यपदीय को उद्धृत किया है.। शतपथब्राह्मण, ब्र ° 
काण्ड के अन्त मे हरिस्वामी ने कहा है- 
“श्रीमतोऽवन्तिनाथस्य विक्रमाकेस्य भूपतेः । 
धर्माध्यक्षो हरिस्वामी ग्यार्यच्छातपथीं श्रुतिम्‌ ॥ 
यदाब्दानां कलेजँग्मुः सप्तत्रिरच्छतानि वैं 1 
चत्वारिदत्‌ समाइचान्यास्तदा भाष्यमिदं कृतम्‌ ॥' 
बहुत उहापोह के अनन्तर विद्वानों ने उक्त शोकम आया हुभा कलि 
संवत्‌ ३०४७ स्वीकार किया है । विक्रम संवत्‌ का आरम्भ कलिसंवत्‌ ३०४५ 
से होता है। कटकराजवंशावली में विक्रमाकं का समय ३०४४. कल्यब्द के 
परचात्‌ लिखित है । यथा-- 
'चतुश्चत्वारिशदधिकत्रिसहस्रमितकचलिवत्सरानन्तरं विक्रमाकंस्योत्पत्तिः । 
अनेनाष्टवेतालानां साधनं कृतम्‌ । अपि वेतालप्रसादाद्‌ गुटिकापादुका- 
प्रसिद्धिः । अग्निजिलस्तम्भनं च साधितम्‌ । एके- नैवाह्ला शतयोजनपरिमितं 
मार्गश्रमणं श्रियते। द्वात्रिशत्सोपानयुक्ततावत्कन्यासहितराशिकान्तमणिमय- 
सिहासनेऽभिषिक्तेन बुद्धिबलायनेकारचयेकारिविद्यादिकं साधितम्‌ । अनन्तर- 
मागत्य पुरूषोत्तमक्षेत्रे भगवहशेनं कृतम्‌ । ततः कालवरेन शाकिवाहनशकेन 
व्यापादितः । तत एव शकाब्दप्रद्रत्तिरिति । एतस्य राज्यभोगकालः पचत्रिर- 
दधिकशतं वत्सराः । ( जगन्नाथ के मन्दिर मे ढोलक के आकार वारे बण्डल-- 
मादलापञ्जी में सुरक्षित ताडपत्रों के हस्तलेख से । ) 
भतुःहरि की प्राचीनता के सम्बन्ध मे एक उदाहरण भौर विचारणीय है । 
 जयन्तभटु ने न्यायमञ्जरी मे कहा है-- 
१. “दृद्धमीमांसका यागादिक्मेनिर्वैत्यमपूर्वं नाम धमममभिवदन्ति ।' 
२. "यागादिकर्मव शाबरा ब्रुवते ।' | 
अर्थात्‌ यागादि कम द्वारा धमे उत्पा है-एेसा बृद्धमीमांसक मानते है । 
शबरस्वामी के मतानुयायी यागादि कमं को ही धमं मानते हैँ । 
महाभाष्यदीपिका मे भतु हरि कहते र-- 
३. "अवस्थित एव धर्मः । स तु अग्निहोत्रादिभिरभिन्यज्यते । तत्प्ेरितस्तु 
फलदो भवति । यथा स्वामी भृत्यैः प्रेयेते ।' 
अर्थात्‌ धमं नित्य है, वह्‌ यागादि से अभिव्यक्त होता है । पं० युधिष्ठिर 
मीमांसक ^ का विचार है कि यह्‌ मत उक्त मतों से प्राचीन ह । 


१. द्रष्टग्य-- मीमांसक जी के साबरभाष्य की हिन्दी भ्याख्या की भूमिका 
पृष्ठ ३३। 








( ४४) 


इस प्रकारे जदि भव हरि+ का समय ` विक्रम की चौथी शतीसे केकर 
विक्रम पूवं तकं फला हुमाहै। 


( २) सरे शव्रंहरि है--भट्टिकाव्य के रचयिता भद्विस्वामी । पृण 
युधिष्ठिर मीमांसक कहते है--जयमङ्गला टीका ( भट्िकाव्यकी टीका) के 
रचयिता ने अपनी टीका के प्रारम्भ में लिखा है--श्रीस्वामिसूनु कविभ॑दधि 
नामा रामकथाश्चरयमहाकाग्यं चकार ।* 

अन्य सभी टीकाकार भट्टिकाव्य के रचयिता का नाम भतुहरि लिखते है । 


भतू हरिः कविः भदट्िकाय्यं चिकीर्षुः ।' --भतुहरि-काव्यदीपिका । 


` २. महामहोपाध्यायश्रीभतु हरिकिविना शब्दकाव्ययोखक्षणलक्षितानि । 
--कन्दपेशर्मा 
३. कविना श्रीधरस्वामिसूनुना भु हरिणा-- । --भट्िचन्द्रिका 
इनके अतिरिक्त -प्रचपादरी उणादि दृत्तिकार इवेतवनवासी ने भवंकान्ये" 
शन्द का प्रयोग किया है मौर हरिनामामृतन्याकरण की ठृत्ति में “भतुह॒रिविप्र 
का प्रयो हुमा है । | 
ये भवं हरि? गुजरातस्थ वलभी-निवासी थे । वलभी के राजा तृतीय 
भीघरतेन के समय येःवि्यमान थे । सं° ६६० से ६७७ तक इनका समय है । 
काग्यमिदं विहितं मया वलभ्यां श्रीधरसेननरेन्द्रपाकितायाम । 
-- भट्टिकाव्य का अन्तिम इलोक । 
( ३ ) तीसरे भतहरि है--अष्टाध्यायी पर भागदृत्ति के रचयिता 
जिनका वास्तविक नाम विमलमति था । ये महावैयाकरण बौद्धये। यह्‌ 
अष्टाध्यायी की आांशिकढृत्ति, कारिकाटृत्ति के बाद की है । पुरुषोत्तमदेव 
रचित भाषारत्ति के व्याख्याता सुष्टिधराचायं ने कहा है-- 
 भ्मागदृरत्तिरभतु हरिणा श्रीधरसेननरेग््रादिष्टा विरचिता । 
--भाषाढृत्तिविदृत्ति ८।१।६७ 
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( ४५ ) 


कातन्त्र परिशिष्ट के कर्ता श्रीपतिदत्त ने सन्धिसूत्र १४२. परकहादटै- 
"तथा च भागद्त्तिकृता विमलमतिनाप्येवं निपातितः ।' 


श्रीयुधिष्ठिर मीमांसक का अनुमान है कि अपने असाधारण व्याकरण- 
वैदृष्य के कारण विमलमति भत्रं हरि के ओौपाधिक नाम से प्रसिद्ध हुए । 


वलभी के राजकु में श्रीधरसेतन नामक चार राजा हुए है, जिनका राज्य- 
काल वचि० संवत्‌ ५५७ से ७०५ तक माना जाता है । भागदृत्तिमे कारिका 
का खण्डन क्ियागयादहै | स्पष्टटहै किं यह कृति कारिकाके बादकीदहै। 
काशिका का रचना-कार प्रायः संवत्‌ ६८७ से ७०१ तक है । श्रीधरसेन चतुर्थं 
का राज्यकाल सं० ७०१ से ७०५ तक दहै, अतः भागवृत्ति की रचना इसी 
कार में हुई होगी । इत्सिग ने भागदृत्ति के रचयिता भतु हरि की मृत्यु सुनकर 
वाक्यपदीय आदि के रचयिता को ्रमवश एक समज्ञ लिया होगा 1 इत्सिग 
ने भत्रंहरि को बौद्ध ल्खाहै।ये बौद्ध ग्रन्थकार विमलमति ही हो सकते है । 


(४ ) चौथे भत्रं हरि- राजा भरथरी है, जो गोरखनाथ के रिष्य होने पर 
विचारनाथ१ के नाम से प्रसिद्ध हुए । ये प्रसिद्ध नव नाथो मे आठवें भतू नाथ 
के नामसेभी जाने जाते ह । बंगाल के राजा मानिकचन्द्र के पूत्र गोपीचन्दर- 
नाथ नवं नाथ के रूप में उल्लिखित हैँ । प्रसिद्ध योगिनी मयनामती, जो गोपी- 
चन्द्र या गोविन्दचन्द्र की माँ थी, भतहरि की बहन के रूपमे नाथ-परम्परा 
म प्रसिद्ध है । मयनामती त्रिपुरा के राजा त्रिलोकचन्द्र की पृत्री थी । इनका 
बचपन का नाम शिद्ुमती था। इसी अवस्था में गोरलनाय की दिष्याहो 
चुकीं थी । 

वस्तुतः ये योगिनी भतुंहरि की वास्तविक बहन नहीं थी । त्रिपुराज- 
माला" नामक ग्रन्थ में भतहरि का नाम कहीं नहीं मिलता । हाँ, ये उनकी 

धर्मभगिनी अवश्य हो सकती हैँ ओौर एेसा ही उल्टेख 'योगिसम्प्रदायाविष्कृति. 


१. द्रष्टव्य---'गोरखनाथ एेण्ड दि कनफटा योगीज' --त्रिगस; पृष्ठ १०१ 
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। ४६ ) 
भें उपलब्ध होता है । दोनों ही गोरखनाथ के शिष्य थे, अतः इनके गुरुभगिनी 
या धर्मभगिनी होने में कोई बाधा नहीं है। | 
ये भत्रं हरि विक्रम की बारहवीं श्तीमें विद्यमान थे। जाजं वेस्टन 
त्रिस ने लिखा है- 
6 फल ज उगकढणतं कषा, 15 3701६०0 0 25 11९ 
भल ग एीक्ाप्थां प्रो० कताल्मल्त ऋऽ काणा ‰ प्विर्न्णः ज 
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ङ्रिस के कथन में एक गडबड है । विक्रम की बारहवीं शती में उज्जैन में 
चालुक्यवंशीय विक्रमादित्य विद्यमान ये न कि गुप्तवंश्ीय । चालृक्यवंशीय 
विक्रमादित्य का समय १०१७ ई० से लेकर १०८० ई० तक है । द्रष्टव्य-- 
"हिन्दी विदवकोष" नगेन्द्रना् वसु । 
रानी पिङ्गला के सम्बन्ध मेँ अन्य स्रोत उसे धारा के राजा भोज 
( १०१८१०६० ई० } की रानी बतलाता है । अतः पिङ्गला की कथा मूलतः 
भृ हरि से जुड़ी थी, एेसा कहना संगत नहीं है । पीछे आदि भनरहरि को 
विक्रमादित्य का भाई बतलाया गया है, सम्भवतः वह कथा यहां आकर एक 
हो गई है। 
 डँ° गौरीशङ्कर हीराचन्द ओका ने अपने "राजपूताना का इतिहास 
नामक ग्रन्थ में भतू हरि कौ 'चाकसु" क्षेत्र का राजा बतलाया है । चाकसू नामक 
कस्वा गाज भी जयपुर ओौर कोटा के बीच विद्यमान है। जालन्धरनाथ एवं 
गोरखनाथ जादि योगियों का इस क्षेत्र मे आकर रहना अन्यत्र उल्लिखित है । 
हो सकता है किं गोरखनाथ के. शिष्य राजा भरथरी यही हों । ये महासिद्ध 
गौर योगी थे । इनसे सम्बद्ध गुफाएं अलवर, चूनार ओर उज्जैन में स्थित रहै । 
कहा जाता है कि 'शतकत्रय' इन्हीं की रचना है, किन्तु एेसा सम्भव 
नहीं है, क्योकि उक्त ग्रन्थ के रलोक भोजराज के श्यङ्खा पकार में भिलते है । 
भतं हरिनाय वैराग-पन्य के प्रवतंक माने जाते है । हरिहर का भतृहरि- 


निर्वेद नामक संस्छतं का छु नाटक इन्हीं से सम्बद्ध है।ये नाटककार 


पन्दरहवीं क्ती ई० भं वे्त॑मानं थे । पं० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने अपने "नाय 
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( ४७ |) 


सम्प्रदायः में ठीक ही कहा है- "यदि वैराग्यश्चतक के कर्ता भतु हरि गोरख- 
नाथकेशिष्यथेतोक्याकारणहै कि पूरे शतक में गोरखनाथ का नामभी 
नहीं आया । यही नहीं गोरक्षनाथ द्वारा प्रवतित हव्योग से वैराग्य-शतक के 
कर्ता परिचित नहीं जान पडते ।' ( पृष्ठ १६७ ) 

गोरक्षनाथ चारोंःयुगों मे वर्तमान थे-एेसा नाथ-सम्रदायके लोग 
मानते हैँ । आश्चयं की बात है कि अभिनवगुम ने एसे योगी गौर महाज्ञानी 
का नाम नहीं लिया, जब कि उनके गुरु मच्छन्दविभु१ ( मत्स्यन्द्र्ाय ) का 
नाम तन्त्रालोक के मङ्ककाचरण इलोक मेही आयाहै। वे अपने अनेकों. 
गुरुओ का उल्लेख करते हँ । यहाँ तक कि वाक्यपदीयकार भतहरि का सबहु- 
मान चर्चार करतें । 

सन्त ज्ञानेस्वर ने गीता की अपनी टीका? मे गोरखनाथ के रिष्य मैनीनाथ 
को अपने बड़ भाई एवं गुरु निदृत्तिनाथ का गुरु बतलाया है । ज्ञानेश्वरी की 
रचना वि० संवत्‌ १३४७ में हुई थी । इस प्रकार गुरु गोरक्षनाथ एवं भत्रं हरि- 
नाथ का समय विक्रम की बारहवीं शती सिद्ध होता है! 

त्रिमसने भी लिखा है- 
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भत्र हरिनाथ ( राजा भरथरी ), चरपटनाथ ओर गोपीचन्द, ये सम- 


१. “स्तान्मे स मच्छन्दविभुः प्रसन्नः' ॥ ७ ॥ तन्त्रालोक । 
२. ध्वन्याखोकलोचन ( चौखम्बा सं° पृ० ३०२ ) 

तथा हि-भतु हरिणेदं कृतम्‌-यस्यायमौदायेमहिमा-।' 

३. पृष्ठ ५३८ हिन्दी अनुवाद-अनुवादक रामचन्द्र वर्मा। 





( ४८ ) 
कालिक थे- एेसा उनके हिन्दी पयो से प्रतीत होता है । श्रीचरपटनाथ जी 
की सबदी' मे कहा गया है-- 
'भरथर चरपट गोपीचन्द, विन्दौ आत्मा परमानन्द । 
छाडौ षीर षांड बहुभोग, राखौ आत्मा साधौ जोग 1. 
- नाथसिद्धो की वानिरयां ( नागरी प्रचारिणी सभा, कारी ) 
'गोपीचन्द की सबदी' मे कहा गया है-- 
"गुरू हमारे गोरख बोकियै चरपटद गुरुभाई। 
सबद एक हमको नाथ जी दीया तेवौ ुष्षा मैणामन्त माई ।।' 
नागरी प्रचारिणी की उक्त पुस्तक की भूमिकामें श्रीहजारीप्रसाद द्विवेदी 
लिखते है-- | 
"जान पडता है किं भतुहूरिने छोकभाषामें कछ पद लिखिये, जिनकी 
भाषा क्रमशः बदलती गई । 
>८ >< >< >< 
"हमारे संग्रह मे उनकाजो रूप उपलब्ध है, वह पन्द्रहवीं शताब्दी के 
पहले का नहीं हो सकता । वैराग्य-दातक के करई दलोक अत्यन्त ध्रष्ट रूपमे 
संग्रहीत ह । 
यहाँ भतरं हरिनाथ के कुछ पयो के नमूने प्रस्तुत किये जाते टे-- 
भरथरी जी का पद-- 
"गर सूंज्ञान ज्ञान सू बुघ भई बुध सूं अकल प्रकासी । 
भनन्त भरथरी हरिपद परस्या सहज भया अविनासी' ।॥ ४ | 
भरथरी जी का सपत संख ग्रन्थ-- 
संपत संख भणत भरथरी जोगी) 
थिर होड कंध काया होद्‌ निरोगी ॥ 
भरथरी जी कौ सबदी-- 
आगे वहनी पीछे भानु) 
सुरति निरंतरि बद्ध तलि ध्यानु । 
कथौ ( कथ ) निरंजन रहौ ( रहै ) उदास । 
अजह न छट ( छोड ) आसा पास ॥ 
अथ भ्रयीजीकाश्चोक-- 


वीर विक्रमादीत उवाच-- 
नगुण कंथा बहो विस्तारं, कहो निरंजन बहो अकारं । 
कंथत ग्यक्रम बावन वीरं कुण प्रचय थिर रह्यो दारीरं ॥\ 








( ४९ ) 


भ्रथरी उवाच-- 
अंकुर बीरज नहीं आकारः सरूपन रेखन वो ञभ्कार। 
उदै न अस्त आवै नहि जाई, तहां च्रथरी रहा समाई ॥ 
>< >< >< 
जिषांन विदान तपो न दनं न चापि सीलंन गुणोन धर्मो । 
ते मृत्यलोके भृभार भूवतो मानेष सरूपेण मृघा चिरंती॥ 
उपयुक्त उद्धरणो से स्पष्टरहैकिइस प्रकार कीया इससे कुछ जटिल 
भाषा विक्रम की चौथी शती मे सम्भव नहीं है, अतः राजा भत्रहरि ओर 
वाक्यपदीय के रचयिता वसुरात-शिष्य भत हरि कदापि एक नहीं हो सकते । 
भतहरि नाथ गोपीचन्द से ज्येष्ठ ये । गोपीचन्द या गोविन्दचन्द्र पर 
दक्षिण के राजा राजेन्द्र चोल ने चढ़ाई की थी गौर उन्हे पराजित किया था। 
यह बात तिरुमल के तमिल ठेख से जानी जाती है । १०२३ ई०के इस लेख 
मे तिरुमरं अर्थात्‌ पवित्र पहाड़ का वणेन है । राजेन्द्र चोलदैव ने जिन राजाओं 
को जीता था, उन देशों ओौर राजाओं के नाम इसमे दियि गये रहै, जिनमें 
बङ्घाल का राजा गोविन्दचन्द्र या गोपीचन्द भीहै। शैरुक्पि की १०्वीं 
पंक्ति, जिसमे उक्त राजा का उल्लेख है, इस प्रकार है- 
“शरन मूर नूर त्ताकिकि त्िक्कणै किति त्तक्कणमुड्‌ गोविन्दचन्दन आवि- 
छिन्तोऽन्तङ्गाद चारल्‌ बङ्गारुदेशे मुन्तोड्‌ कडर-शङ्ग-कोहन महीपालनं ।' 
बगला में "गोविन्दचन्द्रेर गान" नाम से जो पुस्तक उपलब्ध हुई है, उसके 


`: अनृस्रार भी गोविन्दचन्द्र से किसी दाक्षिणात्य राजा का युद्ध हुमा था। 
“~. राजेन्द्र चोल का समय १०६३ ई० से १११२ ई०्है। इस प्रकारभी राजा 


भतहरि का समय विक्रम की बारहवीं शती ही प्रतीत होता है । 
ब्रह्मकाण्ड के संस्कृत टीकाकार 


` ( १ ) वाक्यपदीय-त्रह्यकाण्ड के कारिकांश पर सर्वप्रथम गद्धाघधर शास्त्री 
मानवल्ली ने सन्‌ १८८७; संवत्‌ १९४४ आषाढ सुदी ११ को बनारस संस्कृत 
सीरीज के अन्तगैत एक टीका प्रकाशित की धी, जो आगे चलकर भगवान्‌ 
भत हरि की संक्षि इत्ति के रूप में प्रमाणित हुई । 

। ( २) सन्‌ १९३४ मे श्रीचारुदेव शास्त्री ने लाहौर से ब्रह्मकाण्ड का 
प्रकाशन किया, जिसमें भतं हरि की सम्पूणं वृत्ति एवं श्रीवृषभाचायं की पद्धति 
नामक टीका के अंशमात्र थे। 

( ३ ) संवत्‌ १९८३ मे पं० द्रवयेश क्षा ( नेपाल-निवासी ) ने केवलं 
कारिकाओं पर श्रत्येकारथप्रकादिकाः नामक टीका लिखी धः: 





७१५ ; 


( ४ ) संवत्‌ १९९३ मे राजकीय संस्कृत कालेज, कारी में अध्यापन करते 
हुए मेरे गुरु आचाय सूर्यनारायण शुक्ल ने ब्रह्मकाण्ड के कारिकांश पर॒ “भाव- 
प्रदीप" नामक विस्तृत टीका लिखी, जिसमें वृत्ति एवं समानतन्त्रीय ग्रन्थों का 
सहारा च्या गयाहे। 

( ५ ) सं° १९९४ में श्रीचन्द्र एवं मारवाड़ी संस्कत कालेज, काशी के 
प्रधानाध्यापक दृसिहोपनामक पं० नारायणदत्त त्रिपाटीने कारिकांश पर 
प्रकाश नामक संक्षिप्त टीका लिखी । 


( ६) सन्‌ १९६३ में राजकीय संसृत कालेज, कारी में वेदान्त के 
आचायं श्री पं° रघुनाथ शर्मा ने अम्बाकर्त्री नामक टीका क्िखी। पश्चात्‌ 
इन्होंने सम्पूणं वाक्यपदीय पर अपनी टीका पुरी की। 

( ७) सन्‌ १९६६ मे प्रो° के° ए० सुब्रह्मण्य अय्यर ने भत्रहरि की 
वृत्ति के साथ श्रीदृषभाचायं की पद्धति नामक सम्पूर्णं टीका पूनासे प्रकाशित 
को । यह्‌ टीका सव से प्राचीन टै। सन्‌ ५५० में इस टीका का निर्माण हुआ 
था, एेसा पं० रामसूरेश त्रिपाठी का मत है। . .संस्कृत-व्याकरण-दशंन' नामक 
अपनी पुस्तक मे वे कहते हैँ--विष्णुगू् का समय१ ५३९५ ओौर ५५० ई० 
के बीचमें मानाजाता है । यह्‌ विष्णुगुप सम्राट्‌ नररसिहगुप्त का पौत्र ओर 
कु मारगुम तृतीय का पत्र था। उसकी एक मुद्रा नालन्दामें मिखी है । च्वराह्‌ 
मिहिर ( ४८७ ई०् मे जन्म ओौर ५८७ में मृत्यु ) ने भी ब्रहत॒संहिता में 
विष्णुगुप्त का उल्लेख किया है । अतः इन प्रमाणो के आधार पर टीकाकार 
वृषभ का समय ५५० ई० के समीप सिद्ध होता है ।' ( प° २०) 

अपनी टीका के प्रारम्भमें मद्धलाचरण के अनन्तर श्रीढषभाचा्यं ने 
कटा है-- 

'विमलचरितस्य राज्ञो विदुषः श्रीविष्णुगु्देवस्य । 
भृत्येन तदनुभावाच्छीदेवयश्सस्तनूजेन ॥। 
बन्धेन विनोदार्थं श्रीद्रषभेण स्फुटाक्षरं नाम । 
क्रियते पद्धतिरेषा वाक्यपदीयोदधेः सुगमा ॥ 
यद्यपि टीका बह्वयः पूर्वाचार्य: सुनिमंटा रचिताः । 
सन्तः ^ परिश्रमज्ञास्तथापि ` चैनां ग्रहीष्यन्ति ॥' 


~-------~ 


१. न्यू हिस्टरी आफ इण्डियन पीपुल, गुप्त, गुप्त वाकाटक एज २००५५०० 
ए० डी° वाल्युम सिक्स्थ, प° २१४। 
२. ्धाकर द्विवेदी, गणकतरङ्ककिणी, पृ. १५ । 








( ५१ ) 


इनके पिता का नाम देवयश् था ओर इनका नाम श्रीढृषभ था, जिसका 
उन्होने स्पष्ट उल्लेख किया है । यह नाम श्रीहषं के समान है । लोगों ने इन्हे 
दरषभदेव लिखना प्रारम्भ किया, किन्तु शुद्ध नाम श्रीदृषभ ही है, जिसे मैने 
स्वेत्र अपनाया है । 

वाक्यपदीयः पर अनेक श्रेष्र टीकाएँ छिखी जा चुकी थी, एेसा उन्होने स्वयं 
लिखा है । इससे अनुमान होता है कि वाक्यपदीय के रचयिता भत्रृहरि 
इनसे कहीं प्राचीन ये । 

( ८ ) नेपाल के किसी पण्डितने ब्रह्मकाण्ड पर एक संस्कृत टीका, 
गोरखनाथ पीठ, गोरखपुर के महन्त श्री अवेद्यनाथजी के अदेश से छिखी थी । 
इसमें गोरखनाथ के शिष्य राजा भतुंहरि ( भतृहरिनाथ या विचारनाथ ) 
ओर वाक्यपदीय के रचयिता भतू हरि को एक माना गया है । स्थान-स्थान पर 
टीकाकार ने "विचारनाथ आह" “योगिराज आह्‌" लिखकर कारिकां की 
व्याख्या की है । ध्यान रहै कि वसुरात के शिष्य भतहरि ओर राजा भतहरि 
दोनों भिन्न व्यक्ति हैँ । 

(९) हेलाराज ( विक्रमकी १०वीं शती) ने वाक्यपदीय के तीनों 
काण्डों पर टीका छ्खी थी । आजकल केवल. तृतीय काण्ड पर ही उनको 
"प्रकीणंप्रकार' नामक टीका उपलब्ध है । इन्होने प्रथम ब्रह्मकाण्ड पर शन्द- 
प्रभा ^ ओर द्वितीय काण्ड पर "वाक्यप्रदीप' नामक टीकां लिखी थीं, जो 
आज उपलब्ध नहीं हैँ । 

( १० ) .११बीं शती विक्रमीय के पुण्यराजने भी वाक्यपदीय पर टीका 
ज्खीथी, जो अब द्वितीय काण्ड पर ही उपलब्ध है। अपनी टीकाके 
प्रारम्भ में वे कहते है - 

एवं शब्दस्य प्रयोजनसहितं. स्वरूपादिकं लेक्षतो निर्णीतम्‌ । तस्य च 
साधारण्येन वाचकत्वं व्यवस्थापितम्‌ । 

इससे ज्ञात होता है कि उन्होने प्रथम काण्डकी भी व्याख्याकी थी । | 
हिन्दी विवरण की प्रक्रिया 

विवरण में कारिका के अन्यत्र उपलब्ध पाठों पर विचार किया गया हं । 
त्ति प्रो° अय्यर के पाठानुसार प्रस्तुत की गई है । अशुद्ध पाठो का संशोधन 
किया गया है; वह भी अनुमान के आधार पर नहीं, किन्तु व्याकरण ग्रन्थों एवं 

टीकाभों के आधार पर । यहाँ एक उदाहरण प्रस्तुत किया जाता है-- 

१. °विस्तरेणागमप्रामाण्यं वाक्यपदीयेऽस्माभिः प्रथमकाण्डे शब्द्रभायां 
निर्णीतमिति तत एवावधार्यम्‌ ।' ( काण्ड ३, जातिसमृद्देश, कारिका ४६) 


( ६२१) 


प्रथम कारिका की वृत्तिम एक उद्धरण मिल्तादै, जो इस प्रकार है- 
“गान्तविद्यात्मको योंऽशस्तदुदहैतद विद्यया ।'. 
यहाँ “शान्तविद्यात्मको योंऽश" भ्रष्ट पाठ है, किसी ने मूल पाठको 
खोजने का प्रयत्न नहीं किया । मेरे द्वारा स्वीकृत पाठ इस प्रकार है- 


"दान्तं विद्यात्मक तत्त्वं -' यह पाठ श्रीदृषभाचाये कीटीका से खोजा 
गया है । विशेष बातें विवरण ( पृष्ट ४७ ) में देखें । | 


इसी प्रकार 'सदुशग्रहणानां च-' ( कारि० ९७ ) की दृत्ति का पाठ है-- 
तद्यथा नदीशलेयादीनां-' नदी के स्थान पर 'नख' पाठान्तर के आधार पर 
अम्बाकर्त्रीकार एवं श्रीञय्यर महोदय ने अंगुखी के नख मानकर क्रमशः व्याख्या 
एवं अग्रेजी अनुवाद प्रस्तुत किया है, जो अश्युद्ध दहै । वस्तुतः वरहा 'नटी' या 
नखी" पाठ हीना चाहिए, जो गन्धद्रव्य का वाचकदहै। विवरणमें विस्तार से 
इसका निरूपण किया गया हे । श्रीवृषभ की टीकामे इसके इष्टिद्‌ दौ जते 
से रोणे को अथे नरौ र्गा । 

प्राप््युपायोऽनुकारश्च-' इस कारिका की वृत्तिम वैकरण्यम्‌' शब्द 
आया है, जो मूक्तिके प्रकार का वाचक है। श्रीद्रषभाचायेने बुद्धीन्द्रिय ओर 
कर्मेन्द्रिय की निवृत्ति रूप अथं स्वीकार कियाहै। वे कहते है-- 

"करणनिदृत्तौ संसारनिदत्तिः ।' 

अम्बाकर््रीकारने इसी कौ व्याख्या करके लिखा है कि यह योगानुसारी 
मुक्ति है । 

वेकरण्यं नाम--बाह्याभ्यन्तरकरणानां यत्नपूवेकं निरोधाभ्यासेन परि- 
पक्वेन स्वभावतो विषयेभ्यो निवृत्तिरेव, तदेव ब्रह्यप्रा्षिरिति योगानुसारिणः 1" 

वस्तुतः भासवेज्ञ ने गणकारिका की रत्नटीकामे कदा है--'सम्भृतकाये- 
न्द्रियस्यापि निरतिश्यैदवयंसम्बन्धित्वं वैकरणय्यमिति ।' पा्युपत-सूजरमे इस 
सम्बन्ध में वेकरण्यम्‌'^ यह्‌ सूत्र है, जिस पर कौण्डिन्य ने व्याख्या चिखी है । 
इसका विस्तार हमारे विवरण मे द्रष्टव्य है । 

विवतं शब्द पर भी विवरणमे विस्तार से विवेचन किया गयादहै। 
राङ्कराचायेकाभीौ मतै कि विवतं का अथं है--परिणाम । वे ब्रह्यसूत्रभाष्य 
मे कहते टै-- 


१. तन्त्राछोकमेंभी कहा गया है--तेषूमापतिरेव प्रभुः स्वतन्त्रेन्द्रियो 


विकरणात्मा ।' जयरथ ने इसकी विस्तृत व्याख्या कौ है । कालिदास ने "करण- 


विगमात्‌" शब्द का प्रयोग कियाहै ( मेघदूत ) ओर शूद्रकने "व्यपगतकरणम' 
का ( मृच्छकटिक )। 





( ५२३ ) 


“प्रथमेऽध्याये सर्वज्ञः सर्वेश्वरो जगत उत्पत्तिकारणम्‌, भृत्सुवर्णादय इव 
घट रुचकादीनाम्‌ ।' --अध्याय र 

बरह्यसूत्रभाष्यमे दो बार विवतं शब्द आया है, वह परिणाम के अथेमे 
ही स्पष्ट प्रतीत होता है । इसके किए विवरण देखें । 

 जम्बाकर््रीकार ने "वाक्यपदीयपाठनिर्णय' क्िखा है। प्रयास स्तुत्य है, 
किन्तु उसमे भी अनेक गड़बडियां हँ । उदाहरणस्वरूप प्रथम कारिका को इत्ति 
मे वास्तविक पाठ है--संवर्तात्‌", किन्तु उन्होने इसके स्थान पर "वतंमानात्‌' 
पाठ को समीचीन मानाहै, जो श्रोद्रषभाचायं के विरुद्ध है । श्रीवृषभ कहते 
है--'संवर्तात्‌ इति, सकल्विकारग्रामस्य .तत्रैकीभावात्‌ । अनेकस्येकत्रोपसंहारः 
संवतंः । जनपदः संवतंत इति यथा ।' 

संवत ओर विवतं शब्द प्राचीन ह। बौद्ध-ग्रन्थों में इनका क्रमशः प्रज्य 
ओर सृष्टि के अथं में उल्केख मिक्ता है । द्रष्टव्य--अभिधर्मकोष । 

हिन्दी-विवरण की अपूर्वता का एक भौर उदाहरण ` यहां प्रस्तुत किया 
जाता है-- 

पाणिनीयशिक्षा के इलोक मनः कायाग्निमाहन्ति" गत कायाग्नि का 
अर्थं प्रायः पण्डितो ने जाठराग्नि किया है ओर "मारुतम्‌" का अथं प्राण मात्र । 
किन्तु प्च प्राणों में से वह क्षैन-सा प्राण है, यहं अस्पष्ट ही है । वस्तुतः यह 
उदान प्राण है । इन सन बातों का विस्तृत विवेचन विवरण में मिलेगा । 

मै उन सभी महामनीषियों एवं विख्यात. वैयाकरणो का अत्यन्त आभारी 
हु, जिनके वचनों एवं ग्रन्थों से विवरण किसने में मने सहायता री है । 

कुछ वषं पूवं केन्द्रीय शासंन ने इसे छापने के किए अनुदान स्वीकृत किया 
था, किन्तु सम्बद्ध प्रकारक महोदय निर्धारित अवधि में उसे छाप नहीं सके 
ओौर यह कायं पड़ा रह गया । अन्त में मैने चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी के 
व्यवस्थापक श्रीवृजदास गुम को इसके प्रकाशन का भार सौपा, जिसे उन्होने 
तत्परता से प्रकारित कराकर संस्कृत-प्रेमी पाठकों को सुभ कराया है, एतदथ 
म उन्हें हादिक शुभाशीर्वाद देता हूं । 

लक्ष्मीरमण भगवान्‌ नारायण की क्रियारक्ति काही यह कायं है, अत 
यह्‌ उन्हे ही समर्पित है। 


रछिताश्रम, गोरखपुर | शिवश सुर अवस्थी 
विजयादशमी; सं० २०४७ ने 











सवेविकल्पातीतं कलिताखिलविकल्पघनजालम्‌ । 
अभ्युपगतयुगरूपं भव बन्धच्छेदङ्च्छये ब्रह्य ॥ १ ॥ 
यद्यप्यष्टाध्यायी दाक्षोपुत्रस्य पाणिनेः प्रथिता। 
वात्तिकभाष्यकृतामपि वाग्विस्तरमत्र शंसितं लोके ॥ २ ॥ 
तथापि प्रक्रियाभारादागमस्यापवजंनात्‌ । 
बीजमात्रस्थितात्‌ तस्मात्तोषो नाभून्मनीषिणाम्‌ ।! ३ ॥ 
पूर्वेभ्यः समुपागतं सुविदितं हूद्याकलय्यागमं, 

या चासीत्‌ खलु शोभना सुमहता भरीसङ्ग्रहाख्या कृतिः । 
लक्षश्लोकमिता सिता मुनिवरशीव्याडिना निर्भिता, 

सा सङक्षेपरुचीनवाप्य विदुषः कालोदरेऽस्तं गता । ४ ।। 
देवान्मूलमवाप्य चागमममुं यद्रावणेनातत- 

माचार्यो वसुरात इत्यभिधया ख्यातो गरीयान्‌ गुदः । 
व्याकरणागमसङग्रहं व्यरचयच्छलोकात्मकं निमेल, 
शब्दब्रह्म न्यरूपि यत्र जगतोर्बाजं हि शब्दायथयोः ॥ ५ ॥ 
तच्छिष्यो णवान्‌ भत्रं हरिब्रह्यविदां वरः। 

्यतनोत्‌ तदुपरि वत्ति प्रमेयबहुलां शुभाम्‌ ॥ ६ ॥ 
वृत्तिश्च कारिकाश्चेव मिकिते जगति प्रथाम्‌ । 

याते वाक्यपवीयं चेत्याख्यया सुधियां गणे ।॥ ७॥ 
विवरणं राष्टरभाषायां तस्य कतुं प्रयत्यते । 

शब्दानां जननी तेन प्रीयतां मे सरस्वती ॥ ८ ॥' 
हं हो निमत्सरान्तःकरणशरणगा भरूरिसौभाग्यभाजो 
गाहन्तामत्र तीरथ विवरणसलि लं सौष्ठवात्‌ सुप्रसन्नम्‌ । 
वाङ्मालिन्योपघातप्रणिहितपरमोक्कृष्टसाम्यसङ्घं ` 

दारं दीघं विमृक्तरपवृतममल्ज्योतिषा सम्परीतम्‌ ॥ ९ ॥। 
सम्भूय मातकाभिमंहनीयाभिमनो विनोदाय । 

व्यरचि ग्रन्थोऽशेषः ठेशो न पुनमंमेह्‌ सम्भाव्यः ॥ १० ।। 


--शिवशङ्धुर अवस्थी 
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॥ श्रीः ॥ 
मगवद्भत्रहरिश्रणीतं ` 


वाक्यपदीयम्‌ 
श्रीहरिवृषभकृतया स्वोपज्ञवृ्या संवलितम्‌ 
ब्रह्मकाण्डम्‌ 


न 1 
अनादिनिधनं ब्रह्य शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ 
विवततेऽथभावेन भरक्िया जगतो यतः)! १॥ 

अनादिनिधनम्‌, अक्षरं, शब्दतत्त्वं, यद्‌ ब्रह्म, अर्थभावेन. विवर्तते; यतः जगतः 
प्रक्रिया । | 

१आदि ओर अन्त से रहित अर्थात्‌ कालकृत परिच्छेद ( सीमा }) से शून्य अथवा 
पूर्वापर विभाग से हीन अर्थात्‌ देशकृत परिच्छेद से “ मुक्त, अकारादि अक्षरों का 
निमित्त होने के कारण अक्षर अर्थात्‌ परप्रणवात्मक, शब्दतत्त्व--पराघ्रकृति परपश्यन्ती 
या संविद्रूप ब्रह्य ( परत्रह्मपरपर्याय शब्दब्रह्म ), अथं रूप में--स्वरूपात्मक एवं 
गो-वटादि बाह्यां रूप में ' सन्निवेशे विशेष दारा अनेकधा प्रतिभासित होता है 
( ओर ) जिससे समस्त वाङ्मय जगत तथा सरित्‌-सागर, वन-पवतात्मकं चराचर 
जगत्‌ उत्पन्न होता है--( उस शब्दब्रह्म की प्रापि का उपाय ओर प्रतिमा वेद है-- 
एेसा पांचवीं कारिका से सम्बन्ध समज्लना चाहिए । ) 

वृत्तिः- सर्वंपरिकलत्पातीततच्वं भेदसंसगंसमतिक्रमेण“““ `  । 

विवरण- तत्त्व या शब्दब्रह्म सम्पूणं विकल्पों-परिकल्पो से परे है--“वह असत्‌ 
या प्राण रूप है", "वहु सत्‌ है", “वह॒ न तो सत्‌ है न असत्‌, किन्तु तमो रूप है, "वह 
सवंयोनि आपो रूप है", "वह सर्व॑बीजात्मक एकमात्र चैतन्य रूप है । 

यह विइव नित्य एवं अनित्य, रूपी ओर अरूपी, स्थुल भौर सूक्ष्म, सयुज तथा 
सखा रूप में वर्तमान दो सुपर्णो से निबद्ध है'--ये दरैनात्मक विकल्प हैँ; एेसा ृत्ति- 
कार ने नवीं कारिका की अवतरणिका मे कहा है--"यतदचैते सवैविकत्पातीते-- 


१. उत्पत्ति ओर नाश से रहित शब्दतत्त्वात्मक ज्रह्य जो अक्षर या ओङ्कार के. 
नाम से जाना जाता है; जिसंसे जगत कीः प्रक्रिया या विकार अंके रूप में परिणत 
होते है--यह सामान्य अथं है । | 











( २ | वाक्यपदीये 


एकस्मिन्नर्थे सवैगक्तियोगाद्‌ द्रष्ट्णां दशेनविकल्पाः ।' अथवा भेद ओौर संसगे ये 
मौलिक विकल्प हैँ, इनसे अतिक्रान्त होने के कारण तत्त्व सवंविकल्पातीत कहा जाता 
है । भेद अर्थात्‌ क्रमाभास ओर संसगं अर्थात्‌ यौगपद्याभास--यह बौद्ध शब्द एवं 
बौद्धार्थो तथा बाह्य ब्दो तथा बाह्यार्थो में सर्वत्र देखा जाता है । शब्दाणुओं मे भेद 
या व्यतिरेक ओर अणुओं के संहित रूप वणं में संसर्गं या भेदघटित एकता स्पष्ट 
है । इसी प्रकार अनन्त अकार या ककारादि व्यक्तियों मेभेद ओर जातिमं संसग, 
गकार, जौकार ओर विसगं रूपवर्णोां मे भेद तथा गौः' इस पद में अभेद, धयः 
“स्मरेत्‌ "पुण्डरीकाक्षं" 'स' बाह्याभ्यन्तरः' शुचिः'--इन पदो मे भेद ओौर वाक्य रूप 
मे अभेद की प्रतीति होती है । वाक्यों ओौर महावाक्यमें भी भेद ओौर संसर्गं द्रष्टव्य 
है । इतना ही नहीं, एक ही वाक्य मे अखण्ड वाक्यां को केकर भेद-संसर्गं सम्बन्धी 
मतभेद” पाया जाता है । - प्रसिद्धसाधुभावात्मक ओर श्रष्टसंस्कारात्मक वैखरी वाक्‌ 
तथा अक्ष, दुन्दुभि, वेणु, वीणा आदि शब्दों में भेद तथा सर्वंसमष्टि विख्वव्यापी 
` विराट्‌ शव्द में संसगं समञ्लना चाहिए । बादयार्थोँ मेँ भी अवयव, अवयवी या धर्म- 
धर्मी मे भेद ओर संसर्गे स्पष्ट है । इसी प्रकार गो, घट, पट आदि अनन्त विकारोंमें 
भेद तथा पृथिवी में संसर्ग नानाविध रक्त-पीतादि भेद वारी पृयथिवीमें मेद ओर भूत 
रूप म अभेद, अनद्यतन, अद्यतन, पूर्वाह्‌, -अपराह्ल एवं इवस्तनादि कालो मे मेद 
मासात्मक काल में संसग तथा मासो का संवत्सरात्मकं काल में अभेद द्रष्टव्यहै। 
यही नहीं वाच्य, ज्ञेय अथवा ग्राह्यात्मक सम्पूर्णं द्र्य या क्मदिकारकात्मक प्रपञ्च 
तथा वाचक, ज्ञाता ओर ग्राहक रूप द्रष्टात्मक या प्रधान कतरकारक रूप विकल्प 


तथा दशेनात्मक क्रिया रूप विकल्प जहां नहीं है, वहीं सवंविकलत्पातीत 2 शब्दब्रह्म 
खूप तत्त्व है । 


१. अखण्डवाक्यार्थं मत में भी अपोद्धार पद्धति से मेद-संस्मं रूप विकल्प देखा 
जाता है । यथा--'अखण्डेऽपि हि..वाक्या्थनयेऽपोद्धारदशागतो भेदसंसर्गादि विकल्पः । 
तत्र व्याडिमते भेदो वाक्यार्थः पदवाच्यानां` द्रव्याणां द्रव्यान्तरनिव्रतितात्पर्येणाभि- 


धैयत्वात्‌ । जातिवादिनो वाजप्यायनस्य तु मते संसर्गो वाक्यार्थः- सामान्यानां संदलेष- 
मात्ररूपत्वाद्‌ वाक्यार्थस्य । 


--दैलाराज, वाक्यपदीय, जातिसमृदूदेश, तृ° काण्ड, कारिका ५ की व्याख्या । 


९" द्वादशारनयचक्र ( पृष्ठ २८२ ) इस जैन ग्रन्थ की न्यायागमानुसारिणी' टीका 
मे उद्धृत “अनादिनिधनम्‌' पर 'विषमपदविवेचना' टीका में किला है- "यतः सर्वधरम- 
परिकत्पनातीतं भेदसंसर्गंसमतिक्रमेण, सर्वाभिः शक्तिभिः समाविष्ट, विद्याविद्या- 
प्रविभागरूपं व्यवहारानुपातिभिर्ध्मधिर्मैः सर्वावस्थास्वनाधितं च, अत एवानादिनिधनं 
तद्ब्रह्मेति प्रतिज्ञायते; यतोऽनवच्छिन्नरूपाभिमतानामपि विकाराणां प्रकृत्यन्वयात्‌, 

व्या्कच सवराब्दरूपतया सर्वंगब्दोपग्राह्यतया च शब्दतत्त्वमभिधीयते तच्चानिमित्त- 
प्वादक्षरम्‌ । विवततेऽ्थं भावेनेति, एकस्य तत्त्वादप्रच्यतस्य मेदानुकारेणासत्यावि भक्ता- 


०, २ 
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यत्र द्रष्टा च दुर्यं च दशनं चाविकल्पितम्‌ । 
तस्यै वार्थस्य सत्यत्वं शधितास्त्रय्यन्तवेदिनः ॥ ७० ॥ 
--वा० प०, त्रु काण्ड, सम्बन्धसमु 
श्राह्यग्राहकादिप्रपचस्य विकल्पपरिघटितस्यासत्यत्वात्‌ सर्वंप्रपचसमतिक्रान्तं 
वाड्मनसातीतं ततत्वमविकल्पं परं ब्रह्मानादिनिधनं सत्यमिति ब्रह्मविदः प्राहुः ।' 
--हेलाराज । 
उपयुक्त शोक में "दशनं वा विकल्पितम्‌ एेसा भी पाठदहै। वस्तुतः एकही 
सच्चिन्मय पर शब्दब्रह्म, भाषा में द्रष्टा या कर्ताकारक दय अर्थात्‌ कमं ओर तदृप- 
लक्षित अन्य कारक तथा दशंनया क्रियारूप में अविदाराक्ति द्वारा कल्पित होता 
है । सम्पूर्णं बुद्धिगत कारक एवं क्रिया तथा उनके बाह्यार्थं भी अद्रय शब्दतत्तव में 
कल्पित हैँ 





अद्वये चैव सवस्मिन्‌ स्वभावादेकलक्षणे। 
परिकत्पेषु मर्यादा विचित्रैवोपलभ्यते ॥ ६४ ॥ 
--सम्बन्धसमुद्देश 
समस्त परिदृश्यमान भद वभे मे परमाथेतः एकस्वभाव शब्दब्रह्म मे कल्पित 
विविध परिकल्पों या विकल्पों में अविद्यावशात्‌ विचित्र भेदात्मिका व्यवस्था दिखलारई 
देती है । वास्तव भेदन होने पर भी अनादि अविद्या निमित्तक भेद, व्यवहार में 
रूढ टो गयादहै। 
यह शोक योगवारिष्ु, उपशम प्रकरण, सगं ५६ में कुछ पाठान्तर के साथ 
मिक्ता टै-- 
यौः क्षमा वायुराकाशं पवेताः सरितो दिशः । 
अन्तःकरणतत्त्वस्य -भागा बहिरिव स्थिताः ॥ २५ ॥ 
दादशारनयचक्र की टीका न्यायागमानुसारिणीमेभी एेसाही पाठदहै; केवल 
पवेताः' के स्थान पर 'सागरः' पठ्तिहे) 
दयौः क्षमा वायुरादित्यः सागराः सरितो दिशः। 
अन्तःकरणततत्वस्य. भावा बहिरवस्थिताः ।॥ ४१॥ 
--वा० प०, तृ० का०,'साधनसमु° 


अन्तरवस्थितं करणं व्यापारो यस्येति चैतन्यमेवोच्यते'-- हैखाराज । महाभूत, 
सकल जगज्जीवनरूप दिशाएं, लोकव्यवहार के नियमों का निमित्तरूप काल--ये सब 
चैतन्यात्मक शब्दब्रह्म के आन्तररूप से प्रतिभासमान भावों के बहिरवस्थित आभास 


न्यरूपोपग्राहिता विवः, स्वप्नविषयग्रतिभासवत्‌ शब्दार्थोभियरूपमितिभावः प्रक्रियेति, 
यतः शब्दाख्यात्‌ उपसंहूतक्रमादब्रह्मणः स्वविकारप्रत्यस्तमये वतंमानादव्याकृतात्‌ 
पूवं विकारग्रन्थिरूपत्वेनाव्यपदेर्यात्‌ जगदाख्या विकाराः प्रक्रियन्ते इति शोकाः । 
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या प्रतिबिम्ब है । "परमार्थे तु कीदृशोऽन्तवंहिर्भावः । एकमेव सच्चिन्मयं परं शब्दब्रह्म 
यथातथावस्थितमिति कारिकार्थं :-हेलाराज । 


भाषामें वाक्यही भावाभिन्यक्ति का सर्वोपरि माध्यमदटै। वैयाकरणो के मत 
मे वाक्यकेद्वाराश्रोता की बुद्धिमें एक निरंश, संसगत्मिक स्फोट स्फुट प्रका 
रूप संवित्‌ का उदय होता टै, जिससे शीघ्र ही अथै-प्रतीति होती है । यह अभिन्न या 
संसग^ रूप संवित्‌ मानी जाती है । अपोद्धार कल्पना द्वारा वाक्य में मुख्य दो अंशो 
क सम्प्रत्यय होता है । उन्दं कारक ओर क्रिया, सिद्ध ओर साध्य अथवा नाम ओर 
आख्यात कहते हैँ । यह्‌ भेद प्रतीति है । नामात्मक निरंश या संसृष्ट तत्त्व मे प्राति- 
पदिक, लिङ्घ संख्या ओौर कारक की भेदात्मिका प्रतीति.होती हे । 


“लिङ्गो? किमि चिति विभक्तौ एतन्नाम" काशकृत्स्नाचाययं । आचाय दुगे ने 
लिखा है--"नाम्नोऽपि सत्ता, द्रव्यं, संख्या, लिद्धमित्येतेऽर्थाः । हैखाराज नाम पद के 
छः अथं मानते है-- 


'नामपदस्यापि द्रव्यलिङगसंख्याः साधनानि क्रियाकाल इत्यादि पदवाच्यत्वेन वा 
पदा्थतोपपत्तिः ।' ( भूयोद्रव्यस० ) 


इसी प्रकार आख्यात में संसग ओर उसके धातु, साधन, काल, पुरुष ओर संख्या 
ट्न अर्थो मे भेद द्रष्टव्य है। धातुः साधने दिशि पुरुषे चिति च तदाख्यातम्‌ * --' 
काशकृत्स्नाचाये । दुर्गाचायं चार ही अथं मानते है--"अपरे पुनर्भावकालकारक- 


१. संसगेरूपात्मसम्भूताः संविद्रूपादपोद्धृताः । 
रास्त्रे विभक्ता वाक्याथ््रिकृतिप्रत्ययाथंवत्‌ ।॥ १ ॥ 
--भूयोद्रव्यसमुद्देश 
२. सिद्धार्थाभिधायि नामपदमिति तद्थंगतं वि शेषं योतयन्‌ निपातस्तत्रैवान्त- 


भवति 1**““ ये तु हिरुगादयः क्रियाप्रधानाः तेषामाख्यातेऽन्तभाविः । अत एवोपसर्गं- 
कमंप्रव चनीयपदान्यपि आख्यातपदमेव साध्या्थंविशेषद्योतनात्‌-- हेलाराज । 


३. यह सूत्र ब्रह्मकाण्ड, कारिका २४, २५, २६ को वृत्ति मँ उद्धृत दहे । पूना 
सं° ( श्री अय्यर द्र सम्पादित.) में लिङ्गे" पाठदहै। श्री रघुनाथ शर्मा हारा 
सम्पादित सं° में "लिङ्गम्‌" पाठ दै, किन्तु व्याख्या “चिद्घे' कीकी गयी है । वस्तुतः 
लिङ्गम्‌" पाठ ही उचित है । लिङ्ग अर्थात्‌ प्रातिपदिक, किमि-- स्त्रीत्वादि लिङ्ग, 
चिति-संख्या, ओर विभक्ति अर्थात्‌ कारक अर्थम विद्यमान दहै। इस लिङ्कया 
प्रातिपदिक को नाम भी कहते हैँ । विशेष के किए द्रष्टव्य पृष २८१-८२ 1 


४. यह सूत्रभी वहीं उद्धृत है । सूत्राथ--धातु ( अर्थात्‌ भावया क्रिया), 
साधन ( कारक ) दिक्‌, काल, पुरुष ओर संख्या अथं म विद्यमान रहती है ओौरं 


इसी ( धातु ) को आब्यात कहते हैँ । 
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संख्याश्चत्वार एतेऽ्था आख्यातस्य" । हेलाराज के मत में इनकी संख्या छः है--'तद्यथा- 
ख्यातस्य क्रियाकालसाधनसंख्यापुरुषोपग्रहाः--( भूयोद्रव्यस ° }). | 


भेद ओर संसर्ग को शब्ददक्तिके रूप मे इस प्रकार भी समज्ञा जा सकता है-- 


“अक्षाः भज्यन्तां भुज्यन्तां दीन्यन्ताम्‌" में यहाँ (इस वाक्य में) संसर्गशक्ति के बल 
से अनेक अश्च पदार्थो का एक अक्ष शब्द में संसृष्ट रूप से मान होता है । भेद शक्ति 
की महिमा से--"अक्षाः (रथचक्र या धुरा) भज्यन्तां, अक्षाः (बहेडे का फल) भृज्यन्तां, 
अक्षाः ( पसि ) दीव्यन्ताम्‌' मे अक्ष पदार्थो का अक्षङ्न्दभेद से मान होता है । यथा-- 

दावभ्युपायौ शब्दानां प्रयोगे समुपस्थितौ । 

क्रमो वा यौगपद्यं वा यौ लोको नातिवतंते॥ 

क्रमे विभिद्यते रूपं यौगपद्ये न भिद्यते । 

क्रिया तु यौगपद्येऽपि क्रमरूपानुपातिनी ॥४६३।। 

भेदसंसर्गंशक्ती दवे शब्दा द्भिन्ने इव स्थिते । 

यौगपद्ेऽप्यनेकेन प्रयोगे भिद्यते श्रुतिः ॥४६४॥। --वा० प०, द्वि° काण्ड 


वृत्तिः- समाविष्टं सर्वाभिः शक्तिभिः" । 


संसयं ओर भेदात्मक्रं शक्तियों से अतिक्रान्त होने के कारण समस्त विकल्पों से 
अतीत होने पर भी शब्दब्रह्म समस्त योग्यतात्मक अथवा घटपटात्मक शक्तियों से 
युक्त है । "शक्तिभिः योग्यताभिः' "शक्तय इति घटादयो वा पदार्था योग्यता वा-- 
श्रीदृषभाचा्यं । अग्रिम कारिका की त्ति में भगवान्‌ भतुंहरि ने स्वयं स्पष्ट कियाहै 
कि शब्दतत्त्वात्मक ब्रह्य मे एकत्व की अविरोधिनी ओर समुच्चय रूप मे विरोधिनी 
आत्मभूत शक्तया विद्यमान है । जैसे पृथ्वी ओौर लोकाः कहने पर॒ अनन्त इक्षादिक 
ओर चत्र-मैत्रादि आकार ज्ञान की एकता के अविरोधी होते हुए, एक ज्ञान तत्त्व का 
अतिक्रम न करते हए विरोधी अर्थाकारो के रूप मे प्रत्यवभासित होते ह--एकबुद्धि 
का विषय बनते है । 
यहु अनेकाकार वाच्यवाचक रूप विश्व, कायंसाधक राक्तिके अंगों का समाहार 
माव्रहै। घट, पट, वृक्ष आदि वाच्यो मे उदकाहरण, आच्छादन, छाया एवं फल 
प्रदान आदि अनेक शक्तिर्या देखी जाती हैँ । इसी प्रकार इनके वाचक धट-पट आदि 
दान्दोमेभी कारकया साधनात्मक शक्तियाँ रहतीरहैँ। एकही पदाथंमें नाना 
शक्तिर्या सदा विद्यमान रहती है, किन्तु उनमे से यथावसर कोरईदही विवक्षावश 
उद्भूत होती है-- | 
` दाक्तिमात्रासमूहस्य विश्वस्यनेकधर्मणः । 
सर्वदा स्वंथाभावात्‌ क्वचित्‌ किञ्मचिद्िवक्ष्यते ।॥ २ ॥ -साधनसमुदेश 
इसके अतिरिक्त वर्णो, पदों एवं वाक्यों में विद्यमान मन्त्रमयी शक्ति तथा. पदार्थों 
मे निहित ओौषधात्म शक्तिर्या, धर्मधिमंरूप शक्तिर्या, प्रतिबन्ध ओर अनुज्ञाशक्ति ओर 
इन अनन्तशक्तियों की सूत्रधारिणी कालशक्ति या अविद्या ओर इसको भी अपने उदर 
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मं समट लने वाटी महिमामयौ महागक्ति विद्याजो ब्रह्मकौी स्वरूप भूतदहै--इन 
समस्त शक्तियो से ब्रह्य समाविष्ट है। 
वत्तिः विद्याविद्याप्रविभागरूपमप्रविभागम्‌ “^. 
शब्द ब्रह्म की मुलतः दो शक्तियां है-एक विद्यया ओर दूसरी अविद्या; अतएव 
उसे विद्या ओर अविद्याके रूपमे प्रविभक्त कहा जाता है । वास्तव में अतत्त्वभरूत 
अविद्या विद्या से प्रथक्‌ नहींदहै। अतः ब्रह्मको अप्रविभागरूपमे स्वीकार करना 
उचितहीदहे। 
सच तो यह है कि तत्व ओर अतत्वमें कोई भेद नहींदहै, क्योंकि तत्त्व ही 
अविचार दशा में अततत्वकेलूपमें भासित होता है-- 
न तत्त्वातत्त्वयोभंद इति ब्दधेभ्य ( पूर्वेभ्य ) आगमः । 
अतत्त्वमिति मन्यन्ते तत्त्वमेवाविचारितम्‌ ॥ ७ ॥। 
--वा०प०, त्रृ० का० द्रव्य° 
इस शब्दाद्रेतनय में सत्यासत्य दो रूपः नहीं है । किन्तु पारमाथिक एक ही अद्य 
तत्व सतत वतमान है । वह्‌ एक अद्रय तत्त्व अनादिसिद्ध अविद्या के विलाससे 
प्रमाताओं के विषयरूप में अनेक विकल्पों से परिघटित आकारो को धारण करके 
ग्यवहारपथ मे उतरता है; ओौर इस प्रकार वही आकारों की अनेकता से उन्ट्रावित 
स्वरूप-भदों से सम्पन्न होकर भासित होता है, अन्य नहीं । क्योंकि उससे अतिरिक्त 
ओर कुछ दहै ही नहीं। वहाँ जो प्रकाश है, वही विद्या ओर अप्रकादा कोतमया 
अविद्या कहते हैँ । तत्र च योऽयं प्रकाशः स विद्या । अप्रकाशस्तु तमोऽविद्या'-हेखा- 
सज । प्रकाशाभाव रूप अप्रकाश प्रमाणसिद्ध नहीं है । वस्तुतः जो भेद-प्रकादा है, वही 
एकघनप्रकाशाभाव या प्रकाडविच्छेदस्वरूप अविद्या है। विच्छिन्न प्रकाशात्मक 
अविद्या मे अन्वयरहित विच्छेद की अवधारणा होती है; सत्य तोविद्याहीदहै। 
विच्छेदमाव्र अप्रधान स्वभाव के अतिरिक्त अविद्यां कुरछभी नहीं है; परमार्थं के 
विचार में क्रिसी अतत्त्व कौ स्थिति सम्भव नहीं । तत्त्व ही नाना पदार्थो सें भेद रूप 
से भासित होता हुआ अविचारित रमणीय प्रप या अतत्त्वकेरूपमें व्यवहूत होता 
है-एेसा ब्रह्मवित्‌ मानते हँ । इस प्रकार परीक्षा द्वारां व्यवस्थित एक अभिन्न तत्त्व 
कोही तीथिक ( दारोनिक ) रोग भेद दर्शेन के अनुसार. अविचारित रमणीय मेदा- 
त्मकं अतत्व के रूपमेँ मानते हैँ । विचारतः अविद्याके विलय हो जाने पर ब्रह्मैक- 
निष्ठता-दशेन सुलभ है । जैसा कि कहा है--'सत्या विशयुद्धिमूव्रोक्ता विचैवैकपदागमा ।' 
( हेलाराज ) 
सत्या विशुद्धिः'--इस कारिका की. व्याख्यामें श्रीटषभाचायं ने विद्या का 
अथं ब्रह्म किया है ओर वही प्रणव भी है। यथा--“विच्चैवेति। यत्‌ तद्‌ विद्यात्मकं 
ब्रह्म । ““““““ "यतः प्रणवो ब्रह्म एव, स॒ एव विद्या ।' प्रथम कारिका की ढृत्तिकी 
व्यख्यामें भी वे कहते है--'अथवा विद्यते तावदेवाच्छिद्यते ( यावद्‌ भेदप्रकादाः 
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सा) इति विद्या तद्‌ ब्रह्य । यतः शान्तं विद्यात्मकं--इति वक्ष्यति ।' वस्तुतः विद्या 
शब्दब्रह्म को स्वरूपभूता प्रकाशमय चिच्छक्ति है। 

तत्व ^ या शब्दब्रह्म, विद्यारूप को अद्खीकार करके सर्वंपरिकल्पातीत कहा 
जाता है । विकत्पों-भेदों का अविषय वही तत्व व्यवहार में अनादिसिद्ध अविद्यावश 
नानाविध भेदावभास रूप विकत्पोको प्राप्तहोता है। यद्यपि अनादिनिधन तत्त्व 
कालको कल्नासे रहितदटैतो भी काल नामक स्वातन्त्र्य शक्तिया अविद्याकी 
प्रतिबन्ध भौर अनुज्ञा ( बीज, अङ्कुर, नाल, काण्ड--इस क्रममे बीज से अंकुर के 
उद्धव की अनुज्ञा ओर नाल का प्रतिबन्ध, पुनः नार को अनुज्ञा ) नामक रक्तियोसे 
जन्म, सत्ता, विपरिणाम आदि भावविकारात्मक पौर्वापियंके रूपमे भासितहोतादहै) 


- विकल्परूपं भजते तत्त्वमेवाविकल्पितम्‌ । 
न चात्र कालभेदोऽस्ति कालभेदश्च गरृह्यते।॥ ८॥ ` -्रव्यसमु° 


कत्पना या नामरूपात्मक भेद प्रकार ही अविद्याहै। यह अविद्या शक्ति विद्या 
से अभिन्न हैया भिन्न; इसःरूप में अनिर्वच्यिहै। 

"कल्पना वा अविद्या शक्तिः । सा च विद्यातत्त्वान्यत्वाभ्यामनिवव्यिति ब्रह्मकाण्डे 
निर्णीतम्‌" हेलाराज । जैसे विद्यारूप को अद्धीकार करके सवेपरिकल्पातीततत्त्वं' 
कहा गया है ओर अविद्यानिबन्धन रूप को स्वीकार करके समाविष्टं सर्वभिः 
राक्तिभिः' एेसा निर्दिष्ट हुजआदहै, वैसे ही देशकालादिकृत तथा गोघटादिकृत प्रविभाग, 
अविद्याजन्य होने से शब्दब्रह्म को अविय्ाप्रविभागरूप माना जाता है ओर अविद्या- 
निबन्धन भेदप्रकश के असत्य होने सं ब्रह्म अप्रविभागभीहै। 


वृत्तिः--कालभेददशेनाभ्यासेन मूतिविभागभावनया च व्यवहारानुपाति- 
भिधंमाधर्मेः सर्वास्ववस्थास्वनात्रितादिनिधनं ब्रह्मेति प्रतिज्ञायते । 

राब्दन्रह्म की दो ` अवस्थां हैँ प्रथम सवेपरिकल्पातीत एकघनप्रकाड दशा 
ओर्‌ द्ितीय नामरूपात्मकं विकल्पों से लक्षित भेदप्रकाश दा । इन सभी अवस्थाओं 
मे ब्रह्म अनादि ओौर अनन्त है--आदि ओर अन्त का आश्रय नहीं लेता । अभूत्‌, 
भवति, भविष्यति अर्थात्‌ अतीत, वतमान ओर अनागत रूप कालभेद के दशेन या. 
अनुभव के जभ्यास-नैरन्तयं से ओर गो-घटादि, द्रव्यपरिमागात्मक मूतियों के पार- 
स्परिक विभाग की भावना या ज्ञानात्मक अभ्याससे व्यवहारमे आने वाले वतमान 


----- - 


१. परमाथेतोऽविकत्पितं विकल्पानाम्‌विषयो यत्तत्त्वं तदेव व्यवहारेऽन्यस्याभावाद्‌ 
विकल्पमानं नानाविधभेदावभासमनादिसिद्धाविद्यावशात्‌ समवलम्बते। जीवात्मभेदे- 
नावतिष्ठुमानं तदतत््वेनेति मूतिविवर्तश्नियदिक्शक्तिविभक्तदेशनानात्वनिमित्तपौ्वापर्या- 
वटम्ब्नसहम्‌ । एवमकालकटितमपि तत्वमनादिनिधनं कालाख्यस्वतन्वशक्तिविनि- 
वे शितप्रतिबन्ध्याभ्यनुज्ञाव शाज्जन्मादिभावविकाराभिधीयमानपौवपिर्यं चकास्तीत्यथंः । 
--टेखाराज। 
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. गो, घट, वृक्ष, सूर्यं, चन्द्र, अवनी, अम्बर आदि धर्मो तथा मिद्री आदि कारणों में 
क्तिरूप से वर्तमान अनभिव्यक्त, अतीत, अनागत घटादि पदाथं रूप अधर्मोसे वह 
ब्रहम भेदप्रकार दशा में भी अनादिनिधन है--उत्पत्ति ओर विनाररहित है । एकघन- 


प्रकादा दामे तो वह देगकालकरृत परिच्छेदं से रान्य होने के कार्ण अनादिनिधन 
है हीं। 
2 ह 


वत्तिः- नहि काथेकारणात्मकस्य विभक्ताविभक्तस्येकस्य ब्रह्मणः सवेप्रवा- 
देष्व पूर्वापरे प्रवत्तिनिवृत्तिकोटी परिसंख्यायते । 


क्योकि ब्रह्य ही कारण दहै ओर कार्यं भी । अतः किसकी उत्पत्ति ओर किसका 
निरोध ? एक अखण्ड ब्रह्म से उत्पाद ओर व्यय भी अव्यतिरिक्तं ही दहै; अतः कारण 
ओर कायं की एकता सिद्ध है । "यह्‌ कुमुद है" "यह्‌ कमल है" यह्‌ घट हैः यहपटदहै 
इस प्रकार प्रत्यवभासमान आकारोंके परिग्रह वारा वह ब्रह्म विभक्त दहै; ओर 
प्रत्यवभासों के असत्य होने के कारण अविभक्त भी है। अतः कायकारणात्मक 
विभक्ताविभक्तं एक अखण्ड शब्दब्रह्म की गो, घट एवे ब्रह्माण्ड रूप कार्यो को प्रढृत्ति 
या उत्पत्ति की पूवं मर्यादा तथा निदृत्ति या विनाश की अपर कोटिया मर्यादा नहीं 
वधी जाः सकती । अर्थात्‌ एक ब्रह्माण्ड या तदन्तगंत कायं इस सीमा के पहले नहीं 
थे ओर इसके पश्चात्‌ नहीं होगे; सी कालिक मर्यादा बाँधना सम्भव नहीं । यह 
बात न केवल एक दर्शन या मतको मान्यै, किन्तु सम्पूणं सांख्य वैशोषिकादि 
प्रवादो ( दशंनों ) मे भी स्वीकृत है । इस प्रकार कार्यात्मिक, विभक्त या भेदप्रकारा 
दा में भी कालपरिच्छेद से श॒न्य होने के कारण ब्रहम की अनाद्यनन्ता सिद्ध है । 


वृत्तिः- न चास्योध्वं मधस्ति्य॑ग्वा मूतंपरिवतंप्रत्यद्धानां क्वचिदवच्छेदो- 
ऽभ्युपगम्यते । 


१.श्री व्रृषभने कहा है--घर्माधिर्मशब्देन विकारा गवादय उच्यन्ते । उत्पाद- 


व्ययौ वा । तैरेव यद्‌ व्यवह्ियमाणमपि आदिनिधने नाश्रयति न प्रतिपद्यते तद्‌ ब्रह्य 
दति प्रतिज्ञा । 


२. “अपूर्वापिरे' पाठ श्रीदरृषभाचायं ने भीरखा दै। इसके अनुरोध से अर्थं 
 होगा--जो वस्तुतः पूर्वं ओर पर कीकोटिसे रहित दहै, उसकी प्रदृत्ति ओर निढ़त्ति 
की मर्यादा का परिगणन उचित नहीं । पूर्वापरे" पाठ अधिक संगत है । 


३. सांख्यमत मे अवस्थित-नित्य अजछ्स्वरूप ही प्रकृति, महदाविरूप मे परि- 
णत होती है, भौर पुनः महदादि कै प्रलीने हो जाने पर उसी प्रकार स्थित रहती दै 
अतः दोनों अवस्थाओं मे अजहत्स्वरूफ्ता सिद्ध है । ' वुकञेषिक रोग भी मानते कि 
चतुविध परमाणु कार्यो्पादन शक्तियुक्त तथा नित्य हैँ । कायंदशा में ओर कायेनिदृत्ति 
दशा में समवायसम्बन्ध से कार्यो के परमाणुभों मेँ रहने से उभय दशाओं में उनकी 
नित्यता अबाधित टै । 
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गौर इस ब्रह्म के मूतं घटादिक परिवर्तो-विवर्तोँ या विकारो तथा उनके प्रत्य्खं 
या अवयवो का उध्वै, अधः ओौर पादवं देश अर्थात्‌ दशो दिशाओं में कहीं भी अन्त 
नहीं । कहा भी है- 
अण्डानामीद्शानां तु कोटचः सङ्ख्याः प्रकीतिताः ॥ 
( श्रीदृषभ ) कू्मपुराण १।४९।१७ 
हेकाराज भी कहते हँ--“यद्वा ब्रह्माण्डान्तरे विनष्टेऽपि ब्रह्याण्डान्तरसम्भवाद्‌ 
युगपत्प्रल्यो नास्ति । तथा चाहुः-- | 
अण्डानामीदुशानां तु परिसङ्ख्या न विदयते ॥ 
--जातिसमू०, कारिका ४२ 
एक ब्रह्माण्ड के नष्ट हो जाने पर भी अन्य ब्रह्माण्ड रहते ही हँ । अतः पदार्थो 
का युगपत्प्रल्य नहीं होता । 
इस प्रकार के करोड़ों ब्रह्माण्ड सदैव वर्तमान रहते हैँ । इनकी परिसंख्या-गणना 
यासीमा नहीं। इस प्रकार दरों दिशाभोंमे वतमान विवर्तो, भावों या पदार्थोका 


नआदिटहै ओौर न अन्त। अतः भेदप्रकाश दशा में देशकूत परिच्छेदन होनेके 
कारण दैशिक अनादिनिधनत्व भी प्रमाणित है। 


व॒त्तिः- तत्तु भिन्नरूपाभिमतानामपि विकाराणां प्रकृत्यन्वयित्वाच्छन्दोप- 
ग्राह्यतया राब्दोपग्राहितया च शब्दतत्त्वमित्यभिधीयते । 


जिस प्रकार चूर्णं, पिण्ड, कपाल, घट, शराव आदि विकार भिदीरूप प्रकृति से 
अन्वित देखे जाते है, वसे ही गो, घटादि विविध रूपों मे अभिमत सम्पूणं शब्दात्मक 
भौर अर्थात्मक विकारो के ब्रह्मरूप प्रकृति से अन्वित होने के कारण तथाये विकार 
दब्दोपग्राह्य या शब्दस्वभावात्मक ह-शब्द ही विविध विकारोकेरूपमे विवृत्तया 
परिणत हो रहा है । अतः इन विकारो मे शब्दस्वरूप की स्वीकृति से ओर शब्द ही 
ज्ञान, ज्ञाता या चैतन्यरूप ( अथायमान्तरो ज्ञाता सूक्ष्मवागात्मना स्थितः-स्वोपन्ञ में 
उद्धुत ) से इनका उपग्रहण करानेवाला है, अतः राब्दोपग्राह्य ओर रब्दोपग्राही होने 
| से ब्रह्म शब्दतत्त्व के नाम से कहा जाता है। 
अभिप्राय यह है कि. रूप, रस, गन्ध, स्पशं ओर शब्दात्मक समस्त जागतिक 
विकार अपनी प्रकृति या मूल कारण से अन्वित होते हँ ओर इनकी प्रकृति है ब्रह्य, 
ओर ब्रह्य वाग्‌ रूप है । (कारणगुणाः कार्यगुणानारभन्ते कारण के गुण ही कार्यगुणो 
का निर्माण करते है, इस नियम्‌ से समस्त विकार शब्दरूप है, क्योकि वे कारणात्मा 
शब्दब्रह्म के कायं है । भरतमिश्च ने अपने स्फोटसिद्धि नामक ग्रन्थ के आगम परिच्छेद 
मे "उत त्वः पश्यन्न ददक्षं वाचम्‌" इसकी व्याख्या में कहा है--'त्वः करिचत्‌ वाचं 
स्व (न?) भेदा वसेयभूधरादिविवर्तामनावस्थितां ( तां ) पश्यन्नपि विपर्यासत्वा- 
दाचं प्यामीति नानुसन्धत्ते । अपि त्वन्यदेवं प्यामीत्यभिमन्यत इति फलतो न 
परयति ।' अर्थात्‌ कोई व्यक्ति अपने से ( वार्रू्पसे ) भिन्न रूपमे अवसित भूधर- 
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परवंतादि विवतं रूप में वतमान उस्र वाणी को देखते हुए, धरम के कारण वाणी को 
देख रहा ह, एेसा अनुसन्धान नहीं करता । किन्तु मौर ही पदार्थं देख रहा हँ, ठेसा 
मानता है । फलतः वह॒ अविद्यावश नाना पदार्थोकेरूप मेँ परिणत वाक्‌ तत्त्व को 
देखते हुए भी नहीं देखता । | 

इस प्रकार विकार शब्दोपग्राह्य हुए । श्रीवरृषभ इसे प्रस्तुत रूप मेँ स्पष्ट करते 
ह---'शन्द उपग्राह्यः स्वीकरतंव्योऽस्येति । शब्दस्वभावस्य रूपाद्यात्मना विढृत्तेः शब्दः 
स्वीकृतो भवतीति ।' अर्थात्‌ शब्द स्वभाव ब्रह्म ही रूप-रसादि विकारो के रूप में 
विढृत या भासित होता है । अतः उन विकारो में शब्द की स्वीकृति देखी जाती है । 


एक अन्य टीकाकार के मत को श्री दृषभ यर्हां उद्धृत करते ह । यथा--'तद्‌ ब्रह्म 
 शब्दतृतत्वमुच्यत इत्यत्र को हेतुः, शब्दोपग्राह्यतया' इति । शब्द (भावरूप)स्वरूप- 


स्वीकारात्‌ ।' अर्थात्‌ ब्रह्म को शब्दतत्त्व कहने मे क्या हेतु है ? शब्दोपग्राह्य होने के ` | 
कारण ब्रह्म को शनब्दतत्त्व कहा जाता है । ब्रह्य मे शब्द स्वरूप की स्वीकृति स्पष्ट है । 


इम दुष्टि से ब्रह्म शब्दोपग्राह्य है । | 
शब्द ही चेतन रूप से विकारो का उपग्राही या ग्रहण कराने वाला दहै । कहा भी 
` हैषा संसारिणां संज्ञा" (वा० प ब्रह्मकाण्ड) । इसका अर्थं दो -प्रकारसे किया 
जाता दै, पहला-संसार मेँ ठेस कोई चेतन प्राणी नहीं है, जो वाक्‌ राक्तिके परिग्रह 
` से रहित हो --तस्माच्चितिक्रियारूपमलन्धवाकृरक्ति परिग्रहं न विद्यते ।* ( स्वोपज्ञ- 
इत्ति) दसरा-- वाक्‌ ही चेतना है-- वाकूतत्वमेव चितिक्रियारूपमित्यन्ये 1' तथाह-- 

| भेदोदुग्राहविव्तेन छन्धाकारपरिग्रहा । 
आम्नाता सर्वविद्या वागेव प्रकृतिः परा ॥ -( स्वोपज्ञठत्ति ) 
परा प्रकृति रूपिणी वाक्‌ ही मनुष्य, गो, घटादि चराचरात्मक भेदो के स्वीका- 
रात्मक विवतं या विकल्प द्वारा अनेक आकारो का परिग्रहण करती है । वही ससंज्ञ, 
विमलं मौर अन्तःसंज् रूप मे भासित होती है । इस प्रकार वह न केवर जड़ अपितु 
चेतनरूपमें भी परिणत होती है। श्रीटढ़षभ कहते ह--"यतश्च भावानामाकार- 
परिग्रहेण परा प्रकृतिः विवतंते । तच्च॑तन्यात्मना परिणमते इति वाक्च॑तन्ययोरभेदः ।' 
| | ( कारिका ११८, ब्रह्मकाण्डग्रत स्वोपज्ञ व्याख्या } 
| भस्तुत अथं मेँ वाक्‌ भौर चेतन का अभेद बाधित होता दै ओर पूर्वोक्त प्रथम 
अथं में भेद । | 

शब्द ही चेतन. पुरुषरूप से विकार्य में . विवितः शब्दब्रह्म का ` उपग्राही या 
स्वीकर्ता है । अतः शब्दोपग्राहिता के कारण भी ब्रह्म शन्दतत्तव कहा जाता है, इस अथं 
की प्रतीति होती है; किन्तु श्रीटषभ कहते &- शब्द उपग्राही अस्येति, शब्दनिबन्धना 
भ्रतिपत्तिस्तस्येति शब्दततत्वम्‌ ।' अर्थात्‌ शब्द के द्वारा ही यंह पकड़ा जाता है, अतः 
इसे शब्दतत्व कहते ह । आगे चककर वे इसे ओर स्पष्ट करने का प्रयत्न करते हं । 
यथा---शब्देन हि ततु परिच्छिद्यते । तर्समश्च तत्परिच्छेदके जाने तद्रूपं सन्निविष्ट- 


(2 त ~ ॥ि 
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मिति वस्तुनः शध्दाकारज्ञानोत्पत्तेः शब्द उपग्राही स्वीकर्ता तस्य भवति । अर्थात्‌ शब्द 
के द्वारा वह परिच्छिन्नया सीमित कियाजातादहै ओर उस सीमित ज्ञान में शब्द 
रूप भी सन्निविष्ट रहता है । इस प्रकार वस्तुओं का ज्ञान शब्दाकारक होता है । अतः 
शब्द ही उसका उपग्राही या स्वीकर्ता होता है । 


एक अन्य टीकाकारका मत देते हुए वे कहते है--'अन्ये तु विपरीतं पठन्ति 
शब्दोपग्राहितया शब्दोपग्राह्यतया इति । तेषामुपग्राहयितुं शीरमस्येति शब्दोपग्राहि । 
शब्देनोपगरह्यते प्रतिपद्यते इति शब्दोपग्राह्यम्‌, शब्दस्वभावेनावतिष्ठत इति ।' दूसरों 
के मत में व्ृत्तिका शब्दोपग्राहितया शब्दोपग्राह्यतया एेसा विपरीत पाठ है । तेषां- 
उनके मत में अथवा उन विकारो का उपग्रहण कराने वाले स्वभाव से सम्पन्न शन्द-- 
यहु शब्दोपग्राहि का अर्थं होगा । यहां शब्द शब्द का अथं पुरुषनिष्ठ शब्द अथवा 


पुरुषात्मक शब्द सम्भव है । शब्दोपग्राह्य का अथं है-- वह्‌ शब्द के रूप में उपग्रहीत 


होता है अर्थात्‌ शब्दस्वभावात्मना वतमान रहता है । 


भगवान्‌ भतुःहरि ने “अपि प्रयोक्तुरात्मानम्‌-' ( १२२ ) इस कारिका की त्ति 


मे कहा है- "इह दरौ शब्दात्मानौ नित्यः कामश्च । तत्न कार्यो व्यावहारिकः पुरुषस्य 
वागात्मनः प्रतिबिम्बोपग्राही । 


इस संसार में दो शब्दात्मा है, एक नित्य दुसरा कायंरूप । का्यंशब्दात्मा व्याव- 


हारिक रथ्यापुंरुष ( सामान्य मनुष्य ) है । यह वाक्तत्तव का विकार होने से कायंशब्द- 


स्वभाव है, इसी से जगत्‌ का व्यवहार चरता है । यह नित्य शब्दात्मा का प्रतिबिम्ब 


रूप है । यही जीवात्मा है । श्रीदृषभ की पद्धति को देखने से प्रतीत होता कि 
उपर्युक्त त्ति का पाठ इस प्रकार होना चाहिए "तत्र कार्यो व्यावहारिकः पुरुष 
वागात्मा तस्य नित्यस्य प्रतिबिम्बोपग्राही । 

नित्य शब्दात्मा अभेद स्वभाव सम्पूणं व्यवहारों का जनक, समस्त प्रयोक्ताया 
प्रमातागों का अन्तर्यामी, . सम्पुणं पदार्थो के उत्पादन मे अप्रतिहत शक्तिशाखी तथा 


` धट-मठ आदिमं रखे हृए दीप प्रकारके समानभोग क्षेत्र-शरीरकी सीमामें 


अन्तरात्मा रूप से स्थित, -समस्त मूतियोंया विकारो की अक्षय्य प्रकृति, सम्पूणं 
पदार्थोके ज्ञान रूप से तथा समस्त भिन्न-भिन्नज्ञेयोके खू्पसे स्वंदा प्रतिभासित 
रहता है । इसी के सम्बन्ध मे कहा गया है- “महो देवो मर्त्यां आविवेश ।* सर्वेरवर, 
सवेराक्ति महान्‌ शब्ददृषभ (ब्रह्म) मत्यं पुरुषों में प्रविष्ट हो गया । एक ही शरीरमें 
रब्दब्रह्य अन्तर्यामी रूप से तथा चिदाभासया जीवात्मारूपसे स्थित रहतादै। 
चिदाभास या जीवात्मा ही व्यावहारिक पुरूष है, जिससे सांसारिक कार्यो का निर्वाह 


[ होता है । इसीलिए कहा गया है--्रा सुपर्णा सयुजा सखाया समानं दृक्षं परिषस्व- 


जाते ।' जीवात्मा आविद्यक ( अविद्याकल्पित ) पुरूष है ओौर अन्तर्यामी वियात्मक । 


अथवेवेद भाष्य के उपोद्घात मे सायणाचयेने कहा है--'सोऽपि स्फोट इति 
शाब्दिका शब्दायन्ते तत्रेमां श्रुति प्रमाणयन्ति- 
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शब्दब्रह्म यदेकं यच्च॑तन्यं च सवंभतानाम्‌ । 
यत्परिणामस्त्रिभुवनमखिलमिदं जयति सा वाणी ॥ 


नित्य शष्द को वैयाकरण लोग स्फोट के नाम से कहते हैँ । इस विषय में प्रस्तुत 
व्याकरणागम का प्रमाण देते है 
"जो एकमात्र शब्दब्रह्म है ओर जो समस्त प्राणियों में चैतन्य के रूपमे वतंमान 
रहता है तथा यहं अखि जगत्‌ जिसका परिणाम है, वह्‌ वाकूततत्व ही सर्व्कष्ट है ।' 
` श्रीभदुभागवत ( ११।१२।१७ ) भी कहा गया है-- 
स एष जीवो विवरप्रसूतिः प्राणेन घोषेण गुहां प्रविष्टः । 
मनोमयं सूक्ष्ममुपेत्य रूपं मात्रा स्वरो वर्णं इति स्थविष्ठः ॥ 
सम्पूर्णं जगत्‌ का जीवन भूत वह्‌ शब्दब्रह्म ही ब्रहानाडी रूप विवर से मुख्य 
प्राण सूप मे आविर्भूत होता है गौर घोष रूप से बाह्य गगन गुहा में प्रविष्ट होता है। 
प्राण, अपान आदि पच्चप्राण मुख्यया सूक्ष्म प्राण की दृत्तियांहै। अतः प्रणवः 
प्राणिनां प्राणो जीवनं सम्प्रतिष्ठितम्‌ इस उक्ति के अनुसार प्रणवात्मक मुख्य प्राण 
हृद्य की गुहा में अनाहत नाद के रूपमे प्रकट होता है ओर बाह्याकाश या ब्रह्माण्ड 
की गुहा मं भी वह्‌ प्रणवात्मक प्राणस्वभाव सूयं रूप से अव्यक्त सप्त स्वरात्मक घोष के 
साय प्रतिष्ठित होता है । उभयथा वह मनोमय पश्यन्ती एवं मध्यमात्मक सूक्ष्म रूप 
ग्रहण करने के अनन्तर मात्रा--अक्षरावयव, स्वादि मात्रा, स्वर-उदात्तादि, 
ओर वर्ण--अकार, ककारादि स्थुल रूप को ग्रहण करता है । 


जयन्तभटु ( ८८० ई० ) ने न्यायमञ्जरी में शब्द ब्रह्मवाद का खण्डन करते 
हए "अनादिनिधनं-' इस कारिका को उद्धुत करके कहा है--तत्रानादिनिधनपद- 
निवेदितां पूर्वापरान्त रहिता श्रस्तुसत्ता, नित्यत्वं ब्रह्म पदग्रतिपादितं च व्यापित्वं 
( भित्युभयमपि शब्दस्य प्रागेव निरस्तम्‌ ) । निरवयवश्च स्फोटात्मा शब्दः ( प्रति- 
क्षिप्त एव ) । यत्तु नित्यं वा॒किचिदुच्यते तच्छब्दतत्त्वमित्यत्र का युक्तिः ? आह-- 
“शब्दोपग्राह्यतया च शब्दतत्त्वमु ।' इससे ज्ञात होता है कि श्रीदृषभ ( ५५० ई० ) ने 
अन्ये तु व्याचक्षते" इस सन्दभं द्वारा जिस टीकाकार को उद्धुत किया था, उसी को 
जयन्तं भी 'शन्दततत्वमित्यत्र का युक्तिः" के रूप मे उद्धृत करते है । ओौर इसी प्रसद्ध 
मँ वे निरवयव स्फोटात्मक शब्द की भी चर्चा करते ह । वह स्फोट नित्य शब्दतत्त्व 
ही है, एेषा जान पड़ता है । 

यृत्तिः-स्थितिप्रवृत्तिनिवृत्तिविभागाः शब्देनाक्रियन्ते । 

- समस्त जागतिक गो, घट आदि मू्तियों या पदार्थो में आविर्भाव या प्रदृत्ति, 
तिरोभाव था निद्ृत्ति भौर उभय धर्म सामान्य रूप स्थितिये धर्मं देखे जाते दहै; ये 
अनपायी ( नित्य ) धरं ही क्रमशः पुंलिङ्ग, स्त्रीलिङ्घ भौर नपुंसकलिङ्ग के नामसे 
कहे जाते है-- 

९ 


¬ 
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आविर्भावस्तिरोभावः स्थितिइचेत्यनपायिनः । 
धर्मा मूतिषु सर्वासु लिङ्खत्वेनानुद्शिताः ॥ १३॥ 
| - -वा० प०, लिङ्खसमुऽ 
तटः, तटी, तटम्‌ आदि एक ही पदाथ मे सभी लिङ्खों को देख कर महाभाष्य- 
कारने कहा है कि यहाँ 'स्तनकेशवती स्त्री स्याल्कोमशः पुरुषः स्मृतः" यह लौकिक 
लिङ्खव्यवस्था सम्भव नहीं । अतः कोई स्वशास्तरीय सिद्धान्त निर्धारित करना चाहिए । 
आगे चल कर उन्होने कहा है-- | 
“संस्त्यानप्रसवौ लिङ्खमास्थेयौ स्वकृतान्ततः ।' अर्थात्‌ संस्त्यान-तिरोभाव, प्रसव~ ` 
आविर्भाव ओर. इनकी साम्यावस्था ही स्थिति है ओरये ही स्व-सिद्धान्ततः लिख के 
निर्णायक हैँ । सांसारिक जड़ पदार्थो मे ही नहीं "चितिः चैतन्यम्‌ आत्मा आदि लिङ्खरूप : 
आकारो का विधान शब्दद्वारा ही किया जाता है। कंयट . कहते है संस्त्यानं 
तिरोभावः, प्रदृत्तिराविरभावः, साम्यावस्था स्थितिः एताश्चावस्थाः शब्दगोचरा 
एवेत्यवसेयम्‌ ।' | 
'तटम्‌' मे स्थितिरूप नपुंसकलिङ्गता का आकार, तटः में प्रवृत्ति रूप 
पुलिद्धता "तटी में स्वीलिद्खता का आकार-स्वरूपये विभाग शन्द के द्वारा ही कयि 
जाते है--( राब्देनाक्रियन्ते ) । 
भगवान्‌ भतृहरिने भी आगे चलकर कहा है-- 
राब्दोपजनितोऽरथात्मा शब्द संस्कार इत्यपि ॥ २.॥ -लिङ्गसमु° 
अथं का आत्मा या स्वरूप--अर्थात्‌ वस्तु, अर्थः भौर व्यक्तिः मँ क्रमशः स्थिति 
रूप नपुंसकलिङ्खता, प्रवृत्ति रूप पुंलिङ्खता ओर निदत्त रूप स्त्रीलिङ्गता शब्द द्वारा 
ही उपजनित है । “एकस्यापि वस्तुनः शब्दभेदेनार्थो व्यक्तिवस्त्विति लिङ्गभेदस्य 
दर्शनात्‌ बहिरसन्नेव शब्दैरुत्पादित इव बाह्ये वस्तुनि किङ्गयोग इति शब्दार्भिधेय- 
स्वभावं छिङ्कमिति केचित्‌ ।'--हेलाराज । एक ही वस्तुमें शब्द भेद से अथः, 
व्यक्तिः, वस्तु; इस प्रकार लिङ्ख-भेद देखा जाता है । बाहर न होते हुए भौ शब्दों से 
उत्पादित के समान बाह्य वस्तु में लिङ्गयोग देखा जाता है । अतः लिङ्ग शन्द 
निमित है । 
तटः, तटी, तटम्‌ मे अभिन्न शब्द के द्वारा अभिन्न वस्तु त्रिलिङ्गात्मक प्रतीत 
होती है । अतः लिङ्घु शाब्द संस्कार या शब्द के अन्वाख्यान का निमित्त मात्र है, एेसा 
कुछ रोग मानते हँ । | । 
वैयाकरण लोग प्रक्रिया मे शब्दार्थं को शब्दरूप अथं को ही अथं मानते है, बाह्य 
वस्तु को नही, क्योकि भिन्न जातीय द्रव्य, गुण-कमं, सामान्य आदिमे शन्दसे लिद्ख 
की उपाधि का बोध देखा जाता है । एक ही अथं किसी शब्द से नियतलिङ्गके रूप 
मे जब कहा जाता है तो उसी लिङ्ग ओर जाति से युक्त रहता है भौर शब्दान्तर से 
वही अथं भिन्न लिङ्ग जाति से युक्त प्रतीत होता है । जैसे शभाव' शब्दके द्वारा 
पुस्त्व उताधिरूप सत्ता का कथन होता है ओर 'सत्ता' शब्द से -स्त्रीत्वोपाधिक तथा 
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(सामान्यः शब्द से नपुसकत्वोपाधिकः; इसी प्रकार तटादिमें भी समन्नना चाहिए । 
गोत्वादि भी भाव, जाति ओर सामान्य शब्दों के द्वारा स्त्रीलिङ्गोपाधि रूपमे करे 
जाते हँ । इस प्रकार शब्दशक्ति के अनुसार ही सर्वत्र लिङ्गजाति . व्यवस्थित होती 
है । द्रव्यायमाण वस्तु को बतलाने वाके शब्द ही उस वस्तु के धर्मात्मिक छिङ्गोपाधि 
के रूपमे जहाँ-तहां प्रवृत्त होते हैँ। इसप्रकार स्त्रीत्व, स्त्रीता ओर स्त्रीभावमें 
अन्य लिङ्गयोग भी द्रष्टव्य है । अतः स्थिति, प्रवृत्ति ओर निदृत्ति रूप विभाग शब्द 
केद्वाराही कयि जाते, यह्‌ स्पष्ट है। इस वात को हेकाराज ने लिङ्गसमुदेश की 
५वीं कारिका के व्याख्यान में अयमत्र परमार्थः" के रूप में कहा है । 
अथवा स्थिति का अर्थं है सत्ता तथा प्रदृत्ति ओर निवृत्ति या जन्म ओर नाश, ये 
सत्ताके ही विकार है, अतः स्थिति का प्रथमतः उल्लेख किया गयादहै। शाब्द ब्रह्म 
रूप परा प्रकृति, स्वप्नप्रवोधवृत्ति के अनुरूप सवं प्रथम सत्ता-प्रतिभा-महानात्मा या 
अपरपर्यन्ती के रूप में अभिभ्यक्त होती दै ओर वही जायते अस्ति विपरिणमते ओर 
वद्धतेके रूप में प्रवृत्ति तथा अपक्षीयते ओर नश्यति के रूपमे निदृत्तिकेनामसे 
कही जाती है । 
सत्ता लक्षण भाव के नित्य होने से उसमे उदय ओौर व्यय का योग सम्भव नहीं। 
ओर सत्‌ होने से आविर्भाव ओौर तिरोभावभी नहीं। ये दोनों वस्तुतः सत्तामें 
व्यवहाराथं कत्पित हँ । यह्‌ कल्पना शाब्द द्वारा ही सम्भव है । यथा-- 
आविभावंतिरोभावौ जन्मनाशौ तथ्रापरेः। 
पट्सु भावविकारेषु कल्पितौ व्यावहारिकौ ।॥ २५ ॥ 
ताभ्यां सवंप्रवृत्तीनामभेदेनोपसडग्रहः । 
जन्मेवाध्रितसारूप्यं स्थितिरित्यभिधीयते ।॥ २६ ॥ 
जायमानान्न जन्मान्यद्‌ विनारोप्यपयार्थता । 
अतो भावविकारेषु सत्तेका व्यवतिष्ठते ।॥ २७॥ 
सत्का्यनय में अभिव्यक्ति को ही उत्पत्ति ओर तिरोभाव को ध्वंस कहते हैँ । 
असत्कायेनय मं अपूर्वं उत्पत्ति ही जन्म है ओौर विनाश को ल्य कटहते टँ । छह भाव- । 
विकारो में ये दोनों परिकल्पित ओर व्यवहार में प्रसिद्ध होने के कारण आरोपित है । ` 
जन्म ओर नाग ये दोनों समस्त भावविकारात्मक प्रदृत्तियं मे व्याप्त हैँ, अतः इन्हीं मे 
समस्त क्रियाकछ्ाप का अभिन्नरूप ग्रहण किया जाता है । जन्म ही सदृशप्रवाहरूपता 
कै कारण स्थितिके नामसे कहा जाता है । जन्म, जायमान धर्मी से व्यतिरिक्त 
धदार्थं नहीं ओौर निरन्वयध्वंस के विरोधसे विनार भी कोई पृथक्‌ अथं नहीं; अत: 
सम्पण भावविकारों मे एकमात्र सत्ता ही स्थित रहती दै । इस सत्ता के व्यावहारिक 
विभाग शब्द वारा ही किये जाते ह| 
# शरटृषभ्‌ ने इस प्रकार उपर्युक्त सन्द्भं की व्याख्या की है-- स्थिति मध्य वस्था 
६, श्रदृत्ति को सर्गं ओर निदृत्तिको प्रख्य कहते है । प्रविभक्त ब्रह्म के (ये रूप) 
राव्द के द्वारा परिच्छे्ता को प्राप्त कराये जाते दै । इनका निरूपण राव्य का आश्रय 
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लिये विना नहीं हो सकता । "स्थितिः मध्यावस्था, प्रवृत्तिः सगः, निदरत्तिः प्रक्यः। त 
एव विभागाः । हि शब्दो यस्मादर्थे । यस्मादेते प्रविभक्तस्य ब्रह्मणो शब्देनाक्रियन्ते, 
परिच्छे तामुपनीयन्ते । न ह्येते शब्दमनाश्चित्य शक्यन्ते निरूपयितुमिति । 


वृत्तिः-तच्चाक्षर ?निमित्तत्वादक्षरमित्युच्यते । 


वहु शब्दब्रह्म अकारादि अक्षरों-वर्णों का निमित्त है, अतः उसे अक्षर कहा जाता 
है । शान्तरक्षित कृत "तत्त्वसंग्रह' के टीकाकार कमर्शील ने लिखा है--अक्षरमितिं 
अकारा क्षरस्य निमित्तत्वात्‌ । एतेनाभिधानरूपो विवर्तो दरितः ।' ब्रह्म अक्षरो का 
निमित्त है, इससे अभिधान रूप विवतं दिखलाया गया । एक का अनेकधा प्रतिभास 
विवतं है- “एकस्य अनेकधा प्रतिभासो विवर्तः" ( श्रीदृषभ ? ) । वणे, पद, वाक्यात्मक 
नानात्व शब्दब्रह्म का अभिधानात्मक विवतं है। यह बात किसी प्राचीन टीका के 
आधार पर ही कमलरीरू ने छिखी होगी । माणिकनन्दी के परीक्षामुखसूत्र के व्यास्यान 

परमेयकमल्मातंण्ड' मे प्रभाचन्द्र ( ८२५ ई० ) ने भी “अक्षरं च अकारादक्षरस्य 
निमित्तत्वात्‌ । अनेन वाचकरूपता' एेसा लिखकर उसी का अनुसरण किया है । वादिदेव 
सरि ने ‹स्याद्वादरत्नाकर' ( ११४० ई० ) मे--'अपि च सकलमेवेदं वाच्यवाचकतत्तवं 
-शब्दब्रहमाण एव विवर्तो नान्यविवर्तो नापि स्वतन्त्रमिति । यथोक्तं--*अनादिनिधनं 
शब्दग्रह्यतत्त्वं' यह्‌ कहकर उपर्युक्त कारिका की व्याख्या मे शब्दशः प्रभाचन्द्र का 
अनुकरण किया है। 

प्रभाचन्द्र एवं वादिदेव द्वारा सम्मत 'शब्दत्रह्मतच्वम्‌ पाठ उचित नहीं जान 
पडता, क्योकि शाग्दब्रह्म के बाद तत्त्व शब्द जोड़ना पुनरुक्ति हं । 

, उत्पलाचाये ने “इत्याहृस्ते परं ब्रह्म यदनादि तथाक्षयम्‌ । तदक्षरं शब्दरूपं सा 
पर्यन्ती परा हि वाक्‌ ।' ( २।२ ) शिवदृष्टि की इस कारिका मे अये हुए अक्षर शब्द 
का निधिकार अथं कियाहै। वहू व्याकरण-सम्प्रदाय को अनभिमतहै। 

शान्तरक्ित ने "अनादिनिधनं" कारिका का.जो अनुवाद किया है उसमें अक्षरम्‌ 
शब्द नहीं है । व्हा कहा गया है--नागोत्पादासमारीढं ब्रह्म शन्दमयं परम्‌ ।' कमल- 
रीर ने "परम्‌" की प्रस्तुत व्याख्या की है-- 

"परमिति प्रणवात्मकम्‌ । प्रणवो हि किर सर्वेषां. शब्दानां सर्वेषां चार्थानां 
प्रकृतिः, स॒ च वेदः ।--अयं तु. व्णेप्रदक्रमेणावःस्थितो वेदः तदधिगमोपायः तस्य प्रति- 
च्छन्दकन्यायेनाव स्थितः । 

पर अर्थात्‌ प्रणव । यह प्रणव सम्पूणं शब्दों ओौर अर्थो की प्रकृतिया मृल है 
जौर वही वेद है । वर्णै, पद क्रमरूप में स्थित संहितात्मक वेद, जो प्रणवात्मकवेद 
की प्राप्ति का उपाय है, उसकी प्रतिमा, । 


री 


१. द्वादशारनयचक्र ( पवी शती ) की न्यायागमानुसारिणी' टीका मे उद्धत 
अनादिनिधनः कारिका के अक्षर शाब्द पर उद्धृत विषभपदविवेचना' व्याख्या का 
द्रत्तिगत पाट---'तच्चानिमित्तत्वादक्षरम्‌" अयुद्ध प्रतीत होता टै । 








१६ वाक्यपदीये 


वस्तुतः "पर" शब्द से अक्षर' को समक्नना चाहिए ओर अक्षरदही प्रणव है 
जिससे अकारादि अक्षर उत्पन्न होते. है । प्रणव का नाम “मात्रका सुः" भी है, अर्थात्‌ 
मातृकां - वर्णो का जंनक । प्रकारान्तर मन्त्राभिधान में प्रणव के पर्यायवाची शब्द 
संगृहीत ई । यथा-'ओद्कारो वतुंलस्तारो वामश्च " हंसकारणम्‌' । 
मन्त्राद्यः प्रणवः सत्यं विन्दुशक्तिस्तरिदेवतम्‌ ॥ १ ॥ 
सर्वैबीजोत्पादकश्च पच्चदेवो ध्रुवस्त्रिकः । 
सावित्री त्रिरिखो ब्रह्य त्रिगुणो गुणजीवकः ॥ २ ॥ 
आदिनीजं वेदसारो वेदबीजमतः परम्‌ । 
पश्चरदिमत्रिकुटे च त्रि(तार)भवो भवनाशनः ॥ ३ ॥ 
गायत्रीबीजपन्वांशौ मन्वविद्याप्रसुः प्रभुः । 
` अक्षरं मात्रकासूश्चानादिरदरेतमोक्षदौ ॥ ४॥ 
मक्षर शब्द द्वारा बोधित शब्दब्रह्म ` प्रणव है, -इस बात को "सत्या विश्युद्धिस्त- 
ब्रोक्ता-' इस कारिका में स्वयं भगवान्‌ भतहरि ने स्वीकार किया है। उन्होने कहा 
है किं सम्पूरणं विकल्पों के निषेध के अनन्तर जो शेष रुद्ध रूप है, वह्‌ प्रणवात्मकर 
एकपदागमा विद्यां ही है। श्रीवृषभः कहते है--श्रणवो ज्रह्य, स एव विद्येति ।' 
 'विधोतुस्तस्य छोकानां-' इस कारिका की वृत्ति मे भी कहा गया है किं लोक विधाता 
प्रणव ही मूर वेद है--'स हि सर्वशन्दा्प्रकृतिः ।' इसके अतिरिक्त “अत्र प्रणवः: सर्वा- 
भ्यनुज्ञाविषयः-' आदि शवीं कारिका की वृत्तिम विढृतदहै। कमलशीलने यर्हाँसे 
तथा श्रीवृषध से अपना सन्दभं ल्या होगा । 
ऋग्वेद मण्डल १, सूक्त १६४ ` के ३९ मन्त्र--"ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ 
यस्मिन्‌ देवां अधिविदवे निषिद्रुः" मे पठित अक्षर शब्द प्रणववाचक दै। इस बात 
को अत्यन्त प्राचीन निरुक्ताचार्यं शाकपूणि, यास्काचायं, दुर्गाचार्य, स्कन्दस्वामी तथा 


१. वामो हंसश्च कारणम्‌" एेसा पाठ उचित जान पड़ता है । 


, २. दवादशारनयचक्र ( पृष्ठ ४९६ } मे पठित है--अन्वाह च पृथिवीधातौ कि 


सत्यम्‌ ? विकल्पः, विकल्पे कि सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌, ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? ओम्‌, तदेतद्‌ब्रह्य ।' 
इस पर सिहसूरगणि की टीका-- "एतमेव नयमनुवर्तमानोऽन्योप्याह पृथिवीधाता- 
वित्यादि यावत्तद्ब्रह्मेति, पथिव्येव पृथिवीधातुः प्रवृत्यादिध्मधारणात्‌ । तत्र कि 
सत्यम्‌ ? विकल्प इति । स्वयमेव पृष्ट्वा व्याचष्टे न काचिदप्यत्र पृथिवी नामास्ति 
 अरमसिकतामृर्लोष्टवजादीन्‌ विमुच्य, त एव हि विकल्पाः पृथिवी, न पृथिव्येवते 


विकल्पाः कि सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌, तेऽपि च विकल्पा ज्ञानादन्ये न सन्ति, ज्ञानमेवात्म- ` | 


कर्मलक्षणं तथा तथा विजृम्भते, ्च॑तन्यस्यैव व्यवहारमार्गेपातित्वात्‌, ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? 
ओम्‌, अवति रक्षति पाति प्रीयते तृप्यति च्रेतनाचेतनभेदे सति, एवमादिधात्वर्थत्मिना 


विपरिणममानं कमत्मितया एकं भवति येन यथा परिकल्प्यते तत्तथानुवर्तत इत्योम्‌, 


तदेतद्ब्रह्म, स एष परमार्थः । तदेतत्तत्तवं परमं ब्रह्य बृहदिति ॥ 
| --न्यायागमामुसाररिणी-टीका 
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वेद्कुटमाधव ने स्वीकार किया है । यास्काचार्य ने निरुक्त के १३ ` अध्याय में कहा 
है--कतमत्तदेतदक्षरम्‌ ? ओभित्येषा वागिति शाकपुणिः ।' यह अक्षर क्याहैः 
ओम्‌ यह वाक्‌ ही अक्षर है, एसा शाकपुणि कहते द । स्वयं शाकपूणि का कथन है- 
"ऋचोऽक्षरे-ऋगुपलक्षितसर्ववेदसम्बन्धिन्यक्षरे प्रणवरूप गोद्कार मविनाशिनीः . 
ऋचा भो से उपलक्षित सम्पूणं वेद सम्बन्धी अक्षर अर्थात्‌ अविनाशी प्रणवरूप गौङ्कार 
मे समस्त देवतागों का निवास है । ग 


दुर्गाचार्य की व्याख्या है--विविधमस्मिन्‌ शब्दजातमोतमिति व्योम । तस्मन्‌ 
तिसृषु मात्रासु अकारोकारमकारलक्षणासु उपश्ान्तासु यदवशिष्यते तदक्षरं परमं 
व्योम । °° °** -** । ऋगादिषु ये देका: ते मन््रदवारेणाक्षरे निषण्णाः तस्य शब्द्‌- 
कारणत्वात्‌ । अनेक प्रकार का शब्द-समुदाय इसमे व्यास है, अतः इसे व्योम कहते 
है । अकार, उकार ओर मकार इन तीन मात्राओों के शान्त हो जाने पर जो अक्षर 
शेष रहता है, उसे परमभ्योम कहते है । ऋगादि मे जो देव रहै, वे मन्व दारा अक्षर 
( प्रणव ) में स्थित है, क्योकि वह ( प्रणव ) शब्दो का कारण है । 

छान्दोग्य उपनिषद्‌ के आरम्भ मे कहा दै- 'ओमित्येतदक्षरमुद्गीथमुपासीत ।" 
उदृगीथात्मक ओम्‌ इस अक्षर की उपासना करनी चाहिए । | 

माण्ड्क्योपनिषद्‌ का वचन है- = 

'ओमित्यैतदक्षरमिदं सर्व॑म्‌ ।' ओम्‌ यह अक्षर ही सब कु है । “ओमिति ब्रह्म 
( तैत्तिरीय आरण्यक ७।४ ) भगवान्‌ भतुंहरि ने भी द्र्य पदार्थवाद की चर्चा करते 
हुए महाभाष्यदीपिका मे कहा है--रग्यं हि नित्यम्‌ ।' ईसके अनन्तर उन्होनि एक 
प्राचीन ग्रन्थ उदधृत किया दै, यथा--“नित्यः पुथिवी धातुः । पृथिवीधातौ कि 
सत्यम्‌ ? विकल्पः । विकल्पे कि सत्यम्‌ ? ज्ञानमु । ज्ञने क सत्यम्‌ ? गोमू । अथ 
तद्ब्रह्म ।' | 4 

हेलाराज ने भी "सत्यासत्यौ तु थौ भावौ प्रतिभावं व्यवस्थितौ ।' (वा० प०, तु 
काण्ड, जातिसमु° ३२ ) इस कारिका की व्याख्या मे कहा है-- 

रुचक, स्वस्तिक कुण्डलादिकं विकारो भे सुवर्णं सत्य दै । सुवर्णं मे तेज सत्य है । 
अभेदान्तर की विवक्षा मे सृक्ष्मभूत सत्य है । उसभ भी सर्वनामं प्रत्याय्य वस्तु सत्य 
है गौर अन्त में सर्वोपसंहार स्थान चरम सत्य है । पराकृति, जो समस्त विकारो 
की अनुयायिनी, प्रशान्तकल्लोरुचिदेकधन ब्रह्म है,- एेसा आगमवित्‌ कहते हैँ । जैसा 
कि कहा गया है- पृथिवी धातु में क्या सत्य है ? विकल्प । विकल्प में क्या सत्य है ? 
विज्ञान । विज्ञान मेँ क्या सत्य है ? ओम्‌ । ओर यही ब्रह्म है। 


तत्राप्यभेदस्तत्कारणमित्यन्त्या पराप्रकृतिः सत्या सर्वविकारानुयायिनी प्रशान्त- 
कल्लोला चिदेकघना ब्रह्येत्यागमविदः । तदुक्तम्‌--पृथिवी. धातौ किं सत्यं ? विकल्पः, 
विकल्पे कि सत्यं ? विज्ञानं, विज्ञाने कि सत्यं ? योम्‌ । अथं तद्ब्रह्मेति । 

2 साम 
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धारण करने के कारण पृथ्वी धातु है । अनन्त पृथ्वी के अन्तरा मेँ अभेदात्मक 
सत्य क्या है ? इसका उत्तर है विकल्प । कल्पना, भेदप्रकार या अविद्या ही विकल्प 
है । कल्पना वा अविद्या हेलाराज । इस विकल्प मे भी क्या सत्य है ? विन्ञान-- 
चेतना धातु या विद्या। मल्लवादि वैयाकरण सिद्धान्त को द्वादशारनयचक्र मे इस 
प्रकार स्पष्ट करते हुए कहते टै--नहि काचिदपि चेतना अरब्दास्ति । अनादिकाल- 
प्रदृत्तशब्दव्यापाराभ्यासवासितत्वाद्‌ विज्ञानस्य । चंतन्यमेव परयन्त्यवस्था--। चेतना 
कभी भी शब्द रहित नहीं होती । क्योकि विज्ञान या चेतना अनादि कार से प्रदत्त 
शब्दव्यापार के अभ्यास से वासित रहती है । चैतन्य ही पइयन्ती अवस्था है । 


विज्ञान-विद्या मे भी सत्य है ओङ्कार + ओौर यही ब्रह्म है। विद्या ओर ब्रह्यमें 
अग्नि ओर दाहिका शक्ति के समान धमं ओर धर्मी की दृष्टि से.भेद-प्रतीति होती है, 
वस्तुतः वे अभिन्न हैँ । ओङ्कार को अक्षर तो कहा ही जाता है; पद ओौर वाक्य कहने 
की भी प्रथा रही है । यथा--( कठोपनिषद्‌ अध्याय १ वल्टी २) 


१. व्याकरण वेदाङ्ग है। वेदके बीजोसे ही व्याकरणस्मृति का निबन्धन हुआ 
है। जो लोग एेसा कहते हैँ किं ऋग्वेद मे ओङ्कार नहीं मिता अथवा संहिताकाङ 
मे प्रणव की उपरव्धि नहीं देखी जाती, वे भ्रममें रह । ऋचो अक्षरे' इस मन्त्र में 
आया हुआ अक्षर शब्द ओङ्कार का पर्याय है । शाकपूणि से लेकर वेङ्कट माधव तक 
इस बात को मानने की सुदीधं परम्परा रही है । “ऋच्यध्यूढं सामः ऋचा ही गायन 
कै कारण साम बन जाती है । विना उद्गीथ के, जो ओङ्कार का प्रतीक है, सामगान 
हो ही नहीं सकता । ओमित्यारभ्य हि यस्मादुदगायत्यत उद्गीथ ओङ्कारः-शङ्कुरा- 
चायं । सामगान करने वाला ओम्‌ इस अक्षर से आरम्भ करके उद्गान करता है, 
जतः ओङ्कार उद्गीथ है । यजुर्वेद में ॐ का साक्षात्‌ निदेदहैदही। ` 

आत्मवादियों के मत मे ऋग्वेदोक्त अक्षर शब्द का अर्थं आत्मा है । शाकपूणि के 
पुत्र अक्षर' शब्द का अथं आदित्य करते हैँ । इससे यह करां प्रमाणित होता है कि 
अक्षर का अथं ओङ्कार नहीं था। श्रीकृष्ण-पुत्र साम्ब आदित्य की स्तुति करते हुए 
कहते है-- 

शब्दाथेत्वविवतंमानपरमज्योतीरुचो गोपते- 

रुद्गीयोऽभ्युदितः पुरोऽरुणतया यस्य त्रयीमण्डलम्‌ । 

भास्वद्वणेपदक्रमेरिततमः सपतस्वरादवेविय- 

दवि्यास्यन्दनमृन्नयत्निव नमस्तस्मे परब्रह्मणे ॥ १॥ -साम्बपश्ाशिका 

` शब्द ओर अथं के रूप मे अनेकधा वतंमान परमज्योति की दीतिसे सम्पन्न, 

वाणी कै पति, जिस आत्मा रूप आदित्य का उद्गीथ या प्रणवात्मक तथा ऋगादि 
वेदत्रयी रूप मण्डल अरुण के रूप मेँ सर्वप्रथम उदित होता है ओर जो भास्वर वर्णो, 
पदो एवं उनके क्रम से बाहर ओर भीतर के अन्धकार को नष्ट करते है तथा सात 
स्वरात्मक अच्वे विद्या रूपी रथ को आकाश मेँ छते हए प्रतीत होते हैँ, उन 
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सवे वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि सर्वाणि च यद्रदन्ति। 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्यं चरन्ति तत्ते पदं सङ्ग्रहेण ब्रवीमि ओमित्येतत्‌ ॥१५॥ 
एतद्धयेवाक्षरं ब्रह्म एतद्धयेवाक्षरं परम्‌ । 
एतद्धयेवाक्षरं ज्ञात्वा थो यदिच्छक्ति तस्य तत्‌ ।॥१६॥ 
समस्त वेद जिस पद का प्रतिपादन करते है, समस्त तप जिसकी चर्चा करते है, 
जिसकी कामनासे खोग ब्रह्मचर्यं का पालन करते है, उस पदका संक्षेपसे स्वरूप 
निदेश करता हूं वह ओम्‌ है। 


यह अक्षर ही अपरब्रह्य है भौर यही परब्रह्म भी । इस अक्षर को जानकर जो 
जिसे चाहता है वह उसे मिल जाता है । कठोपनिषद्‌ का. तात्पयं पद शब्द से ओङ्कार 
ही है, क्योकि इसे अग्रिम मन्त्र मे श्रेष्ठ आलम्बन, साधन या उपाय कहा गया है । 
वादिदेव सूरि स्याद्वादरत्नाकर में कहते है- 
“अन्ये तु ओ ङ्कुारोऽनवयवः शब्दः परिकल्पितव णैपदविभागो वाक्यमित्याहुः ।' 
अर्थात्‌ अन्य लोग अनवयव शब्दात्मा ओङ्कार को वाक्य कहते है, -जिसमें वणं 
ओर पद विभाग कल्पित रहता है । 
जगद्धर भट्ट ने भी स्तुतिकुसुमाञ्जकलि मे कहा है-- 
ओमिति स्फुरदुरस्यनाहतं गर्भगरम्फितसमस्तवाङमयम्‌ । 
दन्ध्वनीति हूदि यत्परं पदं तत्सदक्षरमुपास्महे महः ॥ 
जो ओङ्कार हृदय देश में अनाहत नाद के रूप में ध्वनित होता रहता है, जिसके 
गभं में सम्पूण वाङ्मय गुम्फित है, जो परम पद ओर नित्य अक्षर है, उस तेजःस्वरूप 
की हम उपासना करते हैँ । 


वत्तिः- प्रत्यक चैतन्येऽन्तःसन्निवेशितस्य परसम्बोधनार्था व्यक्तिरभि- 
ष्यन्दते । 


प्रत्येक पुरुष म जो च॑तन्य है, वह शब्दब्रह्म ही है, वह बुद्धि में विषय रूप से 
नहीं, किन्तु वुद्धि से अव्यतिरिक्तं रूप में अविद्या विपर्यास के कारण सन्निवेरित कहा 
जाता है । दूसरों को सम्बोधित करने के लिए उसी से व्यक्ति अर्थात्‌ वणंसघात प्रदत्त 


परमादित्य रूप परब्रह्म को नमस्कार है । आदित्य का सूक्ष्म रूप आत्मा है, जो शरीर 
के अन्दर वतमान रहता है ओर स्थूल रूप बाह्य सूयं है । वेदत्रयी का आघारं प्रणव, 
आन्तर ओर बाह्य सूये का मण्डल है । यथा- 
त्र्याधारः प्रणव इति यन्मण्डलं चण्डरदमे- 
रन्तःसृकष्मं बहिरपि बृहनमुक्तयेऽहं प्रपन्नः ॥ ७॥ -साम्बपश्वारिका 
यास्कमुनिने जो “अक्षर' शब्द की व्याख्या मे तीन मतों का उल्लेख किया 
है, वह एक-दूसरे का खण्डन नहीं अपितु भ्यास्या का विस्तार मात्र है । अतः विपुल 
हूदयैकवेद्य शास्त्र मे अपने अज्ञान को आरोपित करना अनुचित है । 
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होता है । आशय यह है-- प्रत्येक पुरुष की बुद्धि मे समस्त वणं क्रम संहार या भेद- 
रहित रूप में स्थित रहते हँ । उस रूप से परसम्बोधन सम्भव नहीं; अतः बुद्धि शब्द 
को प्राण मे अर्पित करती है। वे शब्द प्राणद्त्ति से अनुगृहीत स्थान गौर करणोंसे 
अभिव्यक्त होकर परसम्बोधन के किए क्षरित होते ैँ। पह रूप, रस आदिमं 
सूक्ष्म शब्द के अनुस्युत होने के कारण ब्रह्म कौ शब्दतत्त्व कहा गया था । गौर य्ह 
स्थूल वर्णो का आकार ग्रहण करने के कारण ब्रह्म को अक्षर कहा गया है ।- यह्‌ 
शरीृषभ की व्याख्या है । उनके अनुसार श्रत्यक्चैतन्यस्य-' पाठ का होना उचित 
प्रतीत होता है। 
्रत्यक्‌चेतन्य का अथं है--अन्तरात्मा, अन्तर्यामी करटस्थ या नित्य शब्दात्मा । यह्‌ 
रीर में हृदयाकाशान्तरगेत वतमान रहता है । इसके अत्यन्त सनल्लिकट बुद्धि रहती है । 
इस बुद्धि में प्रतिविम्बित पूर्वोक्त च॑तन्य ही कार्यंशब्दात्मा है । नित्य शब्दात्मा या 
प्रत्यक्‌च॑तन्य को नित्योदिता चितशक्ति कहते हैँ ओर का्यंशब्दात्मा को अभिन्य- 
ङ्ग्या चितुशक्ति कहा जाता है । यही व्यावहारिक पुरुष या जीवात्मा है, जिससे 
जगत्‌ का व्यवहार चक्ताहै। इसे ही श्रीटृषभ ने रथ्यापुरुष कहा है । “रथानां 
शरीराणां समहः रथ्या, तत्र स्थितः पुरुषः । पुरुष परमात्मा का पर्यायवाची शब्द है, 
उससे भिन्न संसारी मनुष्य को बोधित कराने के ` किए “रथ्यापुरूष' का ग्रहण किया 
गया है । 
अन्तः' शब्द के दो अथं ह--एक अन्तःकरण या बुद्धि ओर दूवरा शरीरान्तर्गत 
हृदयाकाश । “जपि प्रयोक्तुरात्मानं शब्दमन्तरव स्थितम्‌” इस कारिका में भगवान्‌ 
भतू हरि ने अन्तः शब्द का प्रयोग शरीरान्तगंत हृदयाकाश के अथं में किया है, रेसा 
जान पड़ता है । वे इत्ति मेँ कहते दै इह द्रौ शन्दात्मानौ नित्यः कार्यश्च ।* यहाँ 
इह्‌' शव्द का प्रयोग शरीर के मथ मे ही किया गया है । प्रयोक्ता अर्थाव्‌ बुद्धिभरति- 
विभ्वित चैतन्य गौर उसकी आत्मा या बिम्बरूप शब्दच॑तन्य अथवा जिसे महान्‌ 
ऋषभ कहते है, जो अन्तः-हूदयाकाश में वर्तमान रहता है । 
यहां ्रत्यक्चैतन्ये कहने से आधार का बोध हो ही जाता है, पनः अन्तः कह्ने 
से (तद्रूपतया स्थितस्य" इस बात का ज्ञापन होता है। तद्रूपकेभी दो अथं होते है । 
एक तो धमं मौर दूसरा स्वरूप । शब्द चैतन्य का धमे है; कोई भी चेतन प्राणी ठेसा 
नहीं रै जिसमे अनादिकाीन शब्दभावना अनुगत नहो । आचायंने भी आगे चल 
करकहाहै- 
 तन्मानामव्यतिक्रान्तं चैतन्यं सर्वंजन्तुषु ( जातिषु )* । 
| -वा० पण०, ब्र० काऽ १२६ 
सम्पूणं प्राणियों में विद्यमान चंतन्य शब्दमात्रा से रहित नहीं है । अर्थात्‌ "चिति- 
क्रियारूपमलब्धवाक्राक्तिग्रहं न विद्येते ।' चितिक्रिया या चंतन्य वाक्शक्ति ग्रहुसे 
शून्य नहीं होता । यहाँ चैतन्य ओौर शब्द मं अधिष्ठान ओर अधिष्ठेय भाव की प्रतीति 
दोती है । दूमरे अथं म चैतन्य ही शव्दतत्त्व है । अर्थात्‌ “वाक्तर्वरूपमेव चिति- 
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क्रियारूपमित्यन्ये' ( स्वोपन्ञ ) । वाक्‌ तत्तव रूप ही चैतन्य का रूप है, एसा कुछ लोग 
मानते है । 
इन दृष्टियों से भगवान्‌ भतु हरि के वाक्य का इस प्रकार अथं होगा-- 
प्रत्य कू्च॑तन्यस्वरूप अथवा प्रत्यक्चैतन्य मे सन्निविष्ट अक्रम शब्द का दूसरों 
को सम्बोधित करने के किए वणे, पद ओर वाक्यात्मक पृथक्‌-पृथक्‌ इकाई के रूप में 
( व्यक्तिशः ) क्षरण होता है । 
श्रीमद्भागवत मे कहा गया है- । 
यथानलः खेऽनिलबन्धुरूष्मा बलेन दारुण्यधिमथ्यमानः । 
अणुः प्रजातो हविषा समिध्यते तथैव मे व्यक्तिरियं हि वाणी ॥ 
जैसे आकाश मे ऊष्माकेरूप मे विद्यमान मरुत्सखा अग्नि बलपूर्वंकं अरणि 
मन्थन द्वारा पहले सूक्ष्म रूप मे उत्पन्न होता है, पश्चात्‌ हवि के द्वारा धधक उठता है, 
वैसे ही यह स्थूल वाणी मृक् पराप्रकृति रूप परमात्मा की अभिव्यक्ति है । यहाँ अग्नि 
के चार रूप बतलये गये है-- प्रथम सर्वैव्यापक अनल, द्वितीय आकारा मे वतेमान 
ऊष्मा, तृतीय दारू-मन्थन जनित अणु ( चिनगारी ) रूप जौर चतुथे हवि हारा 
समिद्ध रूप । उसी प्रकार शब्दकेभीचार रूप है- प्रथम परमात्मा, पराप्रकृति 
रब्दब्रह्य या परपदयन्ती रूप, द्वितीय सामान्य पयन्ती, प्रतिभा या प्रकृति रूप 
तृतीय मर्ध्यभात्मक ओर चतुथं स्थान-करण जन्य वेखरी रूप । 
व्यवहार मे आने वाले शब्द के मूर्तः तीनदही रूप हैँ; चतुथं रूप तो लोक- 
व्यवहारातीत है; इस बात को भगवान्‌ भतहरि ने इत्ति में कई स्थानों पर कहा हे । 
लोकव्यवहार बुद्धिसे ही प्रारम्भ होता है, अतः बुद्धिस्थ अक्रम अरभभिन्न शब्दात्मा ही 
व्यावहारिक भिन्न-भिन्न शब्दों याः शब्द-विकारो की जननी प्रकृति है । बुद्धि समष्टि 
मौर व्यष्टि.भेदसे दोप्रकारंकीदहै। व्यष्टि बुद्धि प्रत्येक व्यक्ति ( मनुष्य ) के 
हदयाकाश मे विद्यमान रहती है । समष्टि बुद्धि को ?हिरण्यगभे, ब्रह्मा, महानात्मा 
या परप्रतिभा कहते हैँ । समष्टि बुद्धिके ही परिणाम नाना व्यष्टि बुद्धिं दहे, 
समष्टि बुद्धि के अणुकायन्यूह को व्यष्टि बुद्धियां समज्लना चाहिए । सांख्यकारिका 
की टीका यृक्तिदीपिका में कहा गया है-- 
महान्‌ बुद्धिममतिब्रह्या पूर्तिः स्यातिरोइवरो विखर इति पर्यायाः । 
महान्‌, वुद्धि, मति, ब्रह्मा, पूति, स्याति, ईङवर ओर विखर ये पर्यायवाची 
दाब्द है । 
१, ( क ) 'हिरण्यगभभिदेन ब्रहमादिपदवेद्या समष्टिबुद्धि्मंहानित्याह्‌ । 
--रत्नप्रभा । 
( ख ) "बुद्धेरात्मा महान्‌ परः" इस पर विचर करते हए शङ्कुराचायं 
कहते है--अथवा (मनो महान्‌--इति स्मृतेः यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्वं यो वे वेदांश्च 
` प्रहिणोति तस्म'-- इति च श्ुतेर्रा प्रथमजस्य हिरण्यगभैस्य बुद्धिः सा सर्वासां बुद्धीनां 
परा प्रतिष्ठा सेह महान।त्मेत्युच्यते । 
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्रह्य॑सत्रभाप्य ( १।४।१ ) में भगवान्‌ शङ्कुराचायं ने पुराण अथवा महाभारत 

का एक इलोक उद्धृत किया है-- 
मनो महानु मतिब्रह्या पूर्बुद्धिः. स्यातिरीइवरः । 
प्रज्ञा संविच्चितिर्चव स्मृतिश्च परिपठ्यते ॥ 

मन, महान्‌, मति, ब्रह्मा, पू, बुद्धि, स्याति, ईइवर, प्रज्ञा, संवित्‌, चिति ओर 
स्मृति ये पर्याय रूप में पढ़े जाते है । 

इन्द्रियनित्यं वचनमौदुम्बरायणः ।* वचन-- वाक्य ( अखण्ड }) अथवा वाक्‌, 
इन्द्रियबुद्धि में नित्य रूप से वतेमान रहती है । भगवान्‌ भर्तृहरि ने इस उक्ति को 
उदूधृत करते हए इन्द्रिय का अथं बुद्धि किया है--'वाक्यस्य बुद्धौ नित्यत्वम्‌ 

--वा० प०, तृ° का० इलो० ३४२ 

र्गाचायं उपर्युक्त निरुक्त-वचन की व्याख्या करते हुए एक प्राचीन मत उद्धृत 
करते ह- 

अविचाली-परिणामाभाव रदित, कृटस्थ-- संसर्गाभाव हीन तथा अविनारशी- 
प्रध्वंसाभाव से शून्य शब्द, कल्पान्त में अभिधेयो एवं अभिधाताओं के स्वकारण में 
लीन हो जाने पर आश्रय के अभाव में अर्थो एवं अभिधाताओं के समेत महाकारण-- 
पराप्रकृति, शब्दब्रह्म या परब्रह्म के साथ एकता का अनुभव करतेरह। कल्प के 
आरम्भ में सृष्टि के अवसर पर अन्य कल्प के विरिष्ट कर्मो से निमित, कार्यकारण 
समूहात्मक तथा समस्त प्राणियों के एकात्मरूप हिरण्यगभे जव सवं प्रथम प्रकट होते 
हे, तव॒ उनकी बुद्धि रूप आश्रयको प्रा करके उनके साथ ही युगपत्‌ ये शब्द 
` अभिग्यक्त हो जाते हैँ । 

जथ मतम्‌-अविचालिनि एवैते कुटस्था अविनाशिनः शब्दास्ते तु कल्पान्ते 
तस्माद्व्यातिरूपाद्विशीर्णेषु अभिघेयेषु अभिधात्षु कारणभावमापद्यमानेष्वाश्रयाभावा- 
दवस्थातुमशक्नुवन्तः अभिधेयाभिधातृसहिता एव॒ कारणात्मभावमधिकमनुभूयाभि- 
संस्तवकाले कल्पादावन्यकल्पवि रिष्टकर्मनिमितका्यकारणसवेभूतसाधारणात्मभूते 
हिरण्यगर्भे विवतेमाने तद्वुद्धिमाश्चयं प्राप्य, तेनैव सह युगपदेवाभिग्यज्यन्ते विशेषात्म- 
लाभाय शब्दा इति । 

हिरण्यगर्भात्मिका बुद्धि अथवा हैरण्यगर्भीं बुद्धि व्यष्टि बुद्धियों के ख्यस्थान या 
एकनीड्‌ होने के कारण महानात्मा के नाम से कही जाती है । इसे सत्ता, समष्टि 
प्रतिभा मौर समष्टि पयन्ती भी कहते हैँ । इसका स्वाभाविक उद्भव पराप्रकृति, 
परपद्यन्ती या शान्तामा से होता है । वेदान्ती इसे परब्रह्म ओर वैयाकरण लोक 
व्यवहारातीत शब्दब्रह्म कहते हैँ । 

हिरण्यगर्भात्मिका बुद्धि या महानात्मा से ही अनन्त व्यष्टि बुद्धियां उदुभूत होती 
हँ । व्यष्टि बुद्धि को प्राचीन नाम विज्ञानात्मा है। यह्‌ विज्ञानात्मा या व्यष्टि बुद्धि 
प्रत्येक मनुष्य कै शरीर में हृदयान्तगैत आकाश मे प्रतिष्ठित रहती है । बुद्धि, अभि- 
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धान भौर अभिधेयात्मक या शब्दार्थोभिय रूप होती है । परसम्बोधन की इच्छासे 
पुरुष द्वारा प्रेरित अभिधानात्मक बुद्धि व्णेभाव को प्राप्त करके बाह्याकाशस्थ विराट्‌ 
शब्द को अपना स्वरूप बनाकर श्रोत्र द्वारा श्रोता की सर्वाथं गौर सर्वाभिधानरूप 
बुद्धि में प्रविष्ट होकर वक्ता के द्वारा कटे गये उन-उन बणे रूप ॒बुद्धियों को व्याप्त 
कर ठेती है । पुरुष के प्रयत्न से उत्पन्न मुखोद्धात तो नष्ट हो जाति है, किन्तु शब्द 
नहीं । वक्ता का वह्‌ शब्द श्रोता की तत्तद्‌ शब्दबृद्धियों से अनुरक्त या आकङ्जखित 
होकर अभीष्ट अर्थघ्रत्यय को उत्पन्न करता है, सर्वां प्रत्यय को नहीं । | 

नागेश ने मञ्जूषा में दुगं-प्रणीत निरुक्तभाष्य^ के सन्दभं को अपने शब्दो में 
अनूदित करके उपरक्त आय को इस प्रकार स्पष्ट किया है- 

निरुक्तभाष्येऽपि उक्तरीत्या पदसत्ताभावाशङ्कोत्तरभूतं "व्यातिमतत्वात्त शब्दस्य 
इति प्रतीकमुपादायोक्तम्‌-- 

'अभिधानाभिधेयरूपा बुद्धिं दयाकाशप्रतिष्ठिता । परबोधनेच्छया पुरुषेणोदीयं- 
माणा कण्ठादिषु वर्णभावमापद्य बाह्याकाशस्थ शब्दं स्वरूपं कृत्वाः श्रोत्रद्वारेण तत्र 
स्थितां श्रोतुर्बुद्धिमनूप्रविद्य सर्वाथसर्वाभिधानरूपां तत्तद्वुद्धि व्याप्नोति ।. पुरुष- 
प्रयत्नजाः वक्त्रोद्धाताः परं नयन्ति न शब्दा । स च तदनुरक्तोऽथंप्रत्ययं जनयति ।' 

यहाँ "अन्तः शब्द के दो अथं प्रतीत होते एक तो हूदयाकाश जौर दूसरा 
बुद्धि । हृदयाकाश्च की संज्ञा दहराकाश है--'दहरोऽस्मिन्नम्तराकाशः' ( छान्दोग्य } 
“यावान्‌ वा अयमाकाशस्तावानेषोऽन्तहूं दय॒ आकाशः ( छा० उ० ) । जितना बडा 
भूताकाश है उतना ही बड़ा हृदयान्तगंत आकाश है । चुरोक ओर पृथिवी इसी के 
अन्दर स्थित है। अग्नि ओौर वायु, सूयं मौर चन्द्रमा, विद॒त्‌ ओर नक्षत्र ओरजो ` 
बाहर दिखलाई देता है भौर जो बाहर नहीं है, वह सब इसी आकाश मे समाहित 
है। ( छाग्दोग्य उ० ) 

यह आकाश ही मूक या बिम्बात्मक प्रत्यक्‌ चेतन है । यही लोकव्यवहारातीत 
दब्दब्रह्य या शान्तात्मा ब्रह्म है । इसे विज्ञानज्योति के नामसेकहागयाहै। इसी 


१. दुर्गाचायं का निरुक्तभाष्य- 

"कथं पुनर्व्यासिमान्‌ शब्द इति ? श्यणु, शरीरे ह्यभिधानाभिधेयरूपा बुद्धिह दयान्त- 
गताकाशप्रतिष्ठिता, तयोरभिधानरूपाभिधेयरूपयोर्बृदधो्मध्येऽभिधानरूपया शास्त्रा- 
` भिमतप्रयोजनविजिज्ञापयिषया बुद्धया पुरुषेण तदभिव्यक्तिसमर्थेन स्वगणभरूतेन 
प्रयलनेनोदी्यं माणः. शब्दः उरःकण्ठादिवर्णस्थानेषु निष्पद्यमानतया पुरुषार्थाभिधान- 
समर्थवर्णादिभावमापद्यमानः पुरुषप्रयत्नेन बहिविनिक्षिप्तोऽविनाशिनि व्यक्तिभाव- 
मापन्न: श्रोव्रदरारेणानु प्रविष्य प्रत्याय्यस्य बुद्धि सर्वर्थिरूपां सर्वाभिधानरूपां ब्याप्नो- 
तीत्येवं व्यातिमान्‌ शब्दः । “` ˆ** पुरुषप्रयत्नोपजनिताद्रक्त्रोद्घातात्परस्या्थं- 
परत्ययमघाय शब्दद्यक्तय एव ध्वंसन्ते, न तु शब्दाकृतयः । तास्तु तया्भिधानशक्त्या 
बुदधिद्वारेणावस्थिताः स्वानर्थान्‌ प्रकाशयन्त्यः स्थिता एव भवन्ति ।' 
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ज्यातिर्मय आकाश में भास्वर, आकाशकल्प बुद्धि प्रतिष्ठित रहती है । बुद्धिसत्त्वं 
हि भास्वरमाकागकल्पम्‌--योगभाष्य । "हूदयपुण्डरीके इस व्यासभाष्य के प्रतीक 
को टेकेर वाचस्पतिमिश्र ने तत्त्वर्व॑शारदी१ में कहा है-उदर ओर उर के 
मध्यमं जो अधोमख अष्टदल कमल है, उसे रेचक प्राणायाम से ऊध्वैमुख करके 
उसमें चित्त का स्थापित करे । उस ऊर्ध्वमुख कमल के अन्दर सूयमण्डल, अकार 
ओर जाग्रदवस्था, उसके ऊपर चन्द्रमण्डल, उकार ओर स्वप्नावस्था तथा उससे भी 
ऊपर वद्धिमण्डट, मकार ओर सुषुपि स्थानहै। ओर इसी के ऊपर परव्योमात्मक 
ब्रह्मनाद तुरीयावस्था है, जिसे ब्रह्मवादीगण अधंमात्रा के रूप में उल्लेख करते हैँ । 


मन ओर इन्द्रियों को अपेक्षा वुद्धिको भी प्रत्यक्‌ चेतन कहा जा सकता है । 
काठकोपनिपदभाष्य ( १।३।१३ ) में शङ्कराचायं कहते है - 
वुद्धिहि मन आदिकरणान्याप्नोति इत्यात्मा प्रत्यक्तेषाम्‌ ।' 
वुद्धि मन आदि करणोंको व्याप्त कर छेती दहै, अतः इन्द्रियादिकों की वह्‌ 
प्रत्यगात्मा है । 
ततः प्रत्यक्चेतनाधिगमः-' इस योगसूत्र के भाष्य मे ्रत्यक्चेतन' को बुद्धे 
प्रतिसंवेदी पुरुषः" कहा गया है । वाचस्पतिमिश्र प्रत्यक्चेतन का अर्थं प्रस्तुत रूपमे 
करते है 
प्रतीपं विपरीतमचति विजानातीति प्रत्यक्‌, स चासौ चेतनइचेति प्रत्यक्चेतनो- 
ऽविद्यावान्‌. पुरुषः ।' शुद्धेः प्रतिसंवेदी" पर उनका कथन है-- 
बुद्धिदर्पणे पुरुषप्रतिविम्बसङ्क्रान्तिरेव बुद्धिप्रतिसंवेदित्वं पुंसः ।' 
विपरीत ज्ञान वाला अविद्यावान्‌ पुरुष अथवा चित्प्रतिविम्बित बुद्धि ही उनके 
मत में प्रत्यक्चेतन है । 
भगवान्‌ भत हरि भी प्रत्यक्ूचेतन से बुद्धिमे प्रतिविम्बितं चंतन्य अथवा चित्प्रति- 
विम्बित वुद्धि को स्वीकार करते ह-एेसा इत्ति मे यत्र-तत्र प्रयुक्त उनके वचनो से 
ज्ञात होता है । यथा--'अन्तःकरणसन्निवेहिनः शब्दस्य प्रवृत्तौ कारणम्‌ 1 ( प्रथम 
काण्ड, २५ का० कौ ब्रत्ति ) । “आचार्या हि परस्मिन्नक्रमेऽन्तःसन्निवेशिनि शब्दतत्त्वे-' 
( प्र ° काण्ड, का० ७४ की वृत्ति ) । अन्तःसन्निवे शिनः राब्दस्याविभक्तं बिम्बमुप- 
गृह्णाति ।' ( श्र काण्ड, कारिका १०७ की दृत्ति का उद्धरण ) ' सर्वो हि विकारः 
आत्ममात्रेति केषाचिहर्शंनम्‌ । स तु प्रतिपुरुषमन्तःसन्निविष्टो बाह्य ` इव प्रत्यव- 
भासते ।' ( का० १२० की इत्ति ) शब्देनान्तःसन्निवेशिना-' ( वही ) 


१. उदरोरसोर्म॑ध्ये यत्यद्ममधोमूखं तिष्ठत्यष्टदलं रेचकप्राणायामेन तदूर्व॑मूखं 
कृत्वा तत्र चित्तं धारयेत्‌, तन्मध्ये सूरय॑मण्डलमकारो जागरितस्थानं, तस्योपरि चन्द्र- 
मण्डलमुकारः स्वप्नस्थानम्‌ । तस्योपरि वद्भिमण्डलं मकारः सुषुर्चिस्थानं, यस्योपरि 
परव्योमात्मकं ब्रह्मनादं तुरीयस्थानमद्धंमाव्रामुदाहरन्ति ब्रह्मवादिनः । विशोका वा 
ज्योतिष्मती ॥ ३६ ॥ | --सूत्रभाष्य की टीका । 
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प्रथम उदाहरण भें स्पष्ट रूप से अन्तःकरण अर्थात्‌ बुद्धि का निदेश है । दुसरे में 
बिम्बात्मक हृदयपुण्डरीकस्थ आकाशात्मा च॑तन्यरूप परशब्द की प्रतीति होती है । 
श्रीदृषभ इसे बुद्धि से अग्यतिरिक्त परशब्द मानते ह । यथा-- ` 

योऽसौ बुद्धिव्यतिरिक्तपरश्ब्दः तस्यैव परमार्थतः शब्दत्वम्‌; तदनुकारत्तु 

बाह्यस्य शब्दत्वम्‌ । 

तीसरे उदाहरण में अन्तःसन्निवेरिनः का अर्थं शुद्धिस्थस्य' ही है। चौथे 
उदाहरण मे आचार्यं ने स्वमात्रावादियों के दो पक्षों को उपस्थापितं किया है । एक मत 
है कि समस्त ॒वाच्यवाचकात्मक विकार प्रत्येक पुरुष *( रथ्यापुरुष ) गत ॒परच॑तन्य 
अथवा बुद्धिगत चैतन्यम स्थित रहते हुए बाह्यवत्‌ प्रतीत होते है । श्री्षभ 
कहते है-- 

सवं एव पदाथः एकंकस्मिन्‌ पुरषेऽन्तःसन्निविष्टो विरेषेण त्वन वधुतो बुद्धिर्वा 
ब्रह्य वेति । 

सम्पु्णं गो-घटादि पदार्थं ओर गो-घषटादि शब्द प्रत्येक पुरुष मे अन्तःसन्निविष्ट 
रहते है, किन्तु विशेष रूप से यह अवधारणा नहीं होती कि "अन्तः" बुद्धि है मथवा 
दाब्दब्रह्य । 

दूसरा पक्ष यह है कि सम्पूणं विषयों का पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञान ओर समग्र रूप, 
रसादि विषय चैतन्य तत्त्व के ही परिणाम हैँ । यहाँ श्रीदृषभ कहते दै 

स्पष्टं चैतन्यमेकं कारणम्‌, पुरवश्र त्वनिरूपितोऽन्तःसन्निवेशी पुरुष इति विशेषः ।' 


इस पक्ष मे चैतन्य एक कारण स्पष्ट है । पहले पक्ष मे अन्तःसन्निवेशी पुरुष 
बुद्धिस्थ चैतन्य है अथवा आधारभूत बिम्बरूप चैतन्य, यह स्फुट नहीं था । 

पांचवे उदाहरण में अन्तःसन्निवेशी का अथं बुद्धि है । 

वस्तुतः ृत्तिकार अन्तः शब्द से चित्प्रतिबिम्बित बुद्धिको ही ग्रहण क्रतेहै। 
द्वितीय काण्ड की ( ३१बीं ) कारिका--“एकस्यैवात्मनो भेदौ शब्दार्थावपृक्‌ स्थितौ" की 
व्याख्या मे उन्होने का है कि एक ही बुद्धधात्मा के शब्द ( अखण्डवाक्यात्मक ) ओौर 
अथं ( अखण्डप्रतिभात्मक ) येदो भेद अविभक्तसरूपसे वहीं विद्यमान रहते हँ, 
दाब्दार्थ-बोध की प्रक्रिया का निर्देश करते हुए उन्होने तीन पक्षों को उपस्थापना की 
 है। अन्त मे वे कहते है- 

"सर्वेषु च पक्षेषु अन्तनिवेहिन एव प्राप्रानुसंहारात्‌ शब्दादन्तनिविष्टरूपेष्वेव 
प्रतिसंहतेषु अविभक्तेषु -विभागरूपानतिक्रमेण अर्थेषु ग्रह्यमाणेषु एक एवायं परि-.. 
समापिप्राप्तानुसंहारो बुदधघात्मा, प्रतिपादकप्रतिपत्तव्यशक्त्योः अविभागेन पृथगात्मनोः 
भेदशक्तेरूपापरित्यागमात्रया व्यवतिष्ठते ।' 

सभी पक्षों के अनुसार अन्तः अर्थात्‌ बुद्धि मे निविष्ट, अनुसंहारया अक्रमको ` 
प्राप्त शब्द ( वाक्यात्मक ) से, अन्तनिविष्ट आकार वाके ही, अक्रम ( अखण्ड } 
अविभक्त होते हृए भी विभाग का अतिक्रमण न करने वाक्ते अर्थो के ग्रहण के अवसर 








२६ वाक्यपदीये 


पर एक ही यह ॒बुद्धयात्मा शब्दश्रवण की परिसमासि के अनन्तर इसी मे शाब्द के 
अक्रमरूपता को प्राप्तहो जाने पर पृथगात्मक प्रतिपादक वाक्यरूप, प्रत्तिपत्तव्य 
प्रतिभात्मक अथं रूप राक्तियों के अविभक्त रहने परभीभेदरूपके बिना परित्याग 
कयि हए ही वतमान रहती है । तात्पयं यह है कि बुद्धिम शब्द भी रहता दहै ओर 
अथं भी; श्रवण से बौद्ध शब्द ओर बौद्ध अर्थं का बोध होतादहै। 
यहां अन्तनिवेशी का. अथं है- बुद्धिस्थ । सर्वज्ञात्ममूनि संक्षेपशारीरक में 
कहते है-- 
प्रत्यग्भावस्तावदेकोऽस्ति बुद्धौ, प्रत्यग्भावः कश्चिदन्यः प्रतीचि । 
प्रत्यग्भावस्तत्कृतस्त्र॒ चान्यो ब्युत्पन्नोऽयं तत्र चात्मेति शाब्दः ।। १५९ ॥ 
एक प्रत्यगभाव या आत्मभाव बुद्धिमेंटहै, क्योकि देहादि से बुद्धि आन्तर है; यह 
अपारमाथिक व्यवहाराहं आत्म या चेतनभाव दहै। सुख ओौर दुःख आदिके आधार 
रूप बुद्धि मे ही सामान्य जन आत्मभाव रखते हैँ । दूसरा प्रत्यगभाव तात्त्विक है, बुद्धि 
के भी साक्षी चिदात्मा में यह प्रसिद्धहै। तीसरा प्रत्यग्भाव बुद्धि ओर उसके साक्षी 
चिदात्मा का अन्योन्याध्यास रूप सत्य ओर अचरत रूप प्रत्यक्‌ द्वय का राबलात्मक 
प्रत्यगभाव है। इसी अ्थंमे लोग आत्मा शब्द का प्रयोग करते हैँ । 


अतः प्रत्यक्चंतन्य का अथं चित्प्रतिविम्बित बुद्धिभी सम्भवरहै। ओर उसमें 
विम्बात्मक चैतन्य की अविद्या शक्ति से सन्निवेशित प्रतिसंहूत शब्द दूसरे के सम्बोध- 
नाथं वणेव्यक्ति, पदव्यक्ति ओर वाक्यव्यक्तिके रूपमे बाहर टपकतारहै। यहाँ 
व्यक्ति का अथं अभिव्यक्ति नहीं है, अन्यथा “अर्भिष्यन्दते' यह पद व्यर्थं हो जायेगा । 
यहां व्यक्ति से तात्पर्यं शब्दव्यक्ति है ओर शब्द का अथंहै वणं, पद ओर वाक्य । 
भतहरि ने द्वितीय काण्ड की बीसवीं कारिका की अवतरणिका में कहा है--"एतस्मि- 
दचकत्वपक्षे निरवयवा श्दव्यक्तिरेवेका स्यात्‌ । यावा शब्दव्यक्तिः राब्दाकृतिरेव 
वाक्यमिति प्रतीयते ।' अनवयव व्यक्तिस्फोटात्मक एक ही वाक्य है; इस वाक्यैकत्व पक्ष 
मे निरवयव वाक्य रूप एक शब्दव्यक्ति होना चाहिए । शब्दव्यक्ति निरवयव होया 
सावयव, शब्दगत आकृति ही वाक्यजातिस्फोटरूप वाक्य है, एेसी स्पष्ट प्रतीति 
होती है । | 

वाक्य ओर पद को क्यों एकं व्यक्तिया इकाई माना जाय; इस पर ^“पदानिः 
वाक्ये तान्येव-' तथा भागानामनुपदरेषान्न . वर्णो-' ( द्वि° काण्ड, का० २८-२९ ) 
इन दों कारिकाओं की व्याख्या करते हृए भगवान्‌ भतहरि कहते हैँ "यदि वाक्य 
म वही पद माने जाये जो वाक्य से पृथक्‌ उपलन्ध होते हँ, ओर प्रथक्‌ उपलन्ध होने 


१. पदानि वाक्ये तान्येव वर्णास्ति च पदे यदि । 
वर्णेषु वणंभागानां भेदः स्यात्‌ परमाणुवत्‌ ॥ 
भागानामनुपदेषान्न वर्णो न पदं भवेत्‌ । 
तेषामव्यपदेदयत्वात्‌ किमन्यदपदिर्यताम्‌ ॥ 
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वाङ वणे ही . एकत्र होकर पदों का आश्रयते हु; वर्णो से अतिरिक्त वाक्य ओर पद 
का कोई स्वरूप नहीं; यदि एेसी मान्यता हो तो वर्णो म भी वर्णं के परमाणु पयंन्त 
अपक्षं की प्राति के बीच वर्णं भागों का भेद प्रसक्त होगा । इस प्रकार क्रमिक तथा 
एक साथ न होने वाके वणे भागों के परस्पर असंस्पशं के कारण न एक वणं की स्थिति 
होगी ओर न पदकी। वर्णं गत प्रत्येक भाग के अव्यपदेश्य होने के कारण व्यवहार 
के अभाव से क्या एक वर्णे रूप शब्द भिेगा, जिसे वर्णं कहा जाय । | 


"यदि वाक्ये तान्येव पदानि यानि पृथगुपर्ब्धानि वर्णाश्च ये परथगुपलन्धास्त एव 
समुदिता यदि पदेष्वा श्रीयन्ते, न च वर्णेभ्यो वाक्यपदयोरात्मा व्यतिरिक्त इति प्रति- 
ज्ञायते । तथा सति वर्णेष्वपि यावदपकषंपयन्तगतिस्तावद्रणेभागानां परमाणुकल्पो 
भेदः प्रसज्यते । तथा च क्रमवतामर्ब्धयौगपद्यानां भागानामन्योन्यासंस्पर्शान्ि वर्णो 
नामं कश्चिदेकः पदं वा विद्यते । अव्यपदेश्यत्वाद्धि तेषु प्रतिभागं व्यवहाराभावात्‌ कि 
तदेकमस्ति शब्दरूपं यदिदं तदित्युपाख्यायेत । 

वृत्ति-एवं ह्याह-- | 

सृक्ष्मामर्थनाप्रविभक्ततत्तवामेकां वाचमनभिष्यन्दमानाम्‌ । 
उतान्ये विदुरन्यामिव च एनां नानारूपामात्मनि सन्तिविष्टाम्‌ ॥ 
जसा कि आगम में कहा गया है- ` 

बुद्धि रूप आत्मा अथवा साक्षी चैतन्य में स्थित अनभिव्यक्त अतः गो-वटादि 
शब्दार्थात्मक अर्थो से अभिन्न एक अखण्ड सूक्ष्मा वाक्‌ को कुछ लोग अथं अथवा 
साक्षी चैतन्य से भिन्न सदुश ओर वणं पदादि अनेकरूप मे जानते दँ । श्रीटषभ ने 
प्रस्तुत आगम का इस प्रकार अथं किया है-- 8 

बुद्धि से अव्यतिरिक्त होने के कारण रूप या.आकार के तिरोहित होने से तथा 
करमाभाव के कारण वाक्‌ को सूक्ष्मा कहते हैँ । अथं अर्थात्‌ अभिधेय से . वह अभ्रवि- 
भक्ततत्त्वा है । उस सूक्ष्म अवस्था में अथं ओर शब्द दोनो बुद्धि से अभिन्न रूपमे 
वतमान रहते हैँ । अर्थात्‌ शब्द ओर अथं की शक्तियाँ वहां ( बुद्धि मे ) युगपत्‌ स्थित 
रहती है । अतः अर्थं से अभिन्न होने के कारण गौर स्वगत भेद न होने से इसे एक 
कहा जाता है । किस दशां में ? जब . वह॒ अभिष्यन्दमान नहीं होती--अभिव्यक्त | 
नहीं होती; गौर कुछ विद्वान्‌ इसे अभिधेय से भिन्न मानते हँ । भेद के असत्य होने 
के कारण यहां इव" शब्द का प्रयोग किया गया है । बह नाना रूप है--ईइससे स्वगत 


- १. शुक्टयजुःप्रातिशाख्य ( अध्याय ८ )- 

 अमात्रस्वरो हस्वः--सूत्र ५५, अकारमात्रस्वर इत्यथंः--उवट 
मात्रा च--सूत्र ५६, वस्वो मात्रेति पर्यायौ--उवट 
व्यञ्जनमद्धंमात्रा--सू° ५९ । तदधंमणु-सूत्र ६० । 
परमाणुमरदढाणुमात्रा- सूत्र ६१। 
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भेद कटा गया है । “आत्मनि सन्तिविष्टाम्‌' परमार्थतः व्यक्त भी वाक्‌ बुद्धयधिष्ठान 
ही होती है । अत एव वाक्‌ का एकत्व सिद्ध है । 

“सृक्ष्मा' शब्द वाम्भेद का सूचकं है। इसकी पारिभाषिकता प्राचीन है। वैखर्या 
मध्यमायाश्च-' इस कारिका की व्याख्या मे भगवान्‌ भतहरि ने महाभारत के आङव- 
मेधिक पवं से दो सन्दर्भो को उद्धृत क्ियादहै। प्रथम सन्दभं कुछ विश्णखर रूपमे 
वहीं मिल जाता है, किन्तु दसरा नहीं मिल्ता। फिर भी इसकी प्राचीनता 
निःसन्दिग्ध है । 

भरु हरि क हारा उद्धृत पाठ है-- 

स्वरूपज्योतिरेवान्तःसृक्ष्मा वागनपायिनी" । 

मञ्जूषा मेँ "परा' ओर इत्ति के संक्षिप्त संस्करण मे सषा" पाठ "सूक्ष्मा" के 
स्थान पर मिलता है । ये पाठ सूक्ष्मा के अनुवाद मात्रं । मुल पाठ सूक्ष्मा! हीह 
क्योकि श्रीदृषभ ने इसी प्रतीक को लेकर व्याख्या कीरहै। राजानक क्षेमराजने भी 
या सा मित्रावरुणसदनादुच्चरन्ती' इस साम्बपश्चारिका की व्याख्या में उद्धूत 
उपर्युक्त सन्दभं मे सूक्ष्मा" पाठ ही स्वीकार किया है। व्याख्याकारों ने प्रायः “सूक्ष्मा 
को परयन्ती का पर्याय माना है। केवर अष्टप्रकरण-में सूक्ष्मा परा का पर्याय हे। 
यथा-- 





चतस्रो ृत्तयस्तस्य याभिरव्यपतास्व्रिघाणवः । 
वैखरी मध्यमाभिख्या पयन्ती सृक्ष्मसंज्ञिता ॥ 
देशिक लोग बिन्दु को ही शव्दतत्त्व, * अघोषा, वाक्‌, ब्रह्म, कुण्डलिनी, ्र्‌व, 
विद्या, शक्ति, परा, नाद, महामाया, व्योम ओौर अनाहत के नामसे कहते हैँ । उसी 
की वेखरी, मध्यमा, परयन्ती ओर सृक्ष्मा--ये चार ठृत्तियां रह, जिनसे उत्तम, मध्यम 
ओर अधम ये तीन प्रकार के जीव व्याप्त है । 
पद्मपादाचायं ने प्रपश्चसारतन्वर की टीका मे पचपदी एवं सप्तपदी वाक्‌ को चर्चा 
कीट । एक में सूक्ष्मा परा सेभी परेहै ओौर दूसरे में सृक्ष्मासे सूक्ष्मतम दो 
वाग्भेदों का निरूपण है । यथा--जथवा सूष्ष्मापरापदयन्ती मध्यमा कखरीति पपदीं 
वाचमाध्रित्याह-मृलाधारादिति । सप्तपद्यपि वागनेनैव सूचिता । शून्यसं वित्सृक्ष्मादीनि 
सप्तपदानि ।' ( द्वितीय पटल, पृष्ठ ३४, अण्रामानु° सण संस्क० ) 
सूतसंहिता के यज्ञवंभव खण्ड, अध्याय ४ मे मातृका का एक पररूप स्वीकृत हुआ 
है । उसका आकार स्थूरं वाणी का विषय नहीं, वह्‌ ब्रह्मा, विष्णु आदि देवोंसे 
अचिन्त्यु है, वह सूक्ष्मता की पराकाष्ठा है, बह परचिद्रूप हिव से अभिन्न है। 


१. शृब्दतत्त्वमघोषा वाग््रह्म कुण्डलिनी ध्रुवम्‌ । 
विद्या शक्तिः परा नादो महामायेति देशिकः ॥ 
बिन्दुरेव समाख्यातो व्योमानाहतमित्यपि । 
चतस्रो वृत्तय + ॥ 
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इसकी तात्प्ंदीपिका टीका मे माधवाचावं ने मध्यमा को सुक्ष्मा ओर प्रा 
पयन्ती को सूक्ष्मतरा बतलाया है । 


वस्िः--विवतंतेऽथंभावेन । एकस्य तत्त्वादप्रच्युतस्य भेदानूकारेणासत्य- 
 विभक्तान्यरूपोपग्राहिता विवतं; । स्वप्नविषयप्रतिभासवंत्‌ । 


अ्थं--शब्दार्थरूप तथा बाह्य ॒वस्तुरूप मे विकसित या परिणत होतादै। 
अग्नि शब्द का श्रुत अग्निशब्द ही स्वरूप पदार्थं है, पावक, वल्जि आदि अर्थं अग्नि 
के. शब्दां रूप अथं हँ । दाह ओर प्रकाश से सम्पन्न ऊक्वंज्वलनात्मक वाह्य अथं 
अग्नि का व्यवहार्यं वस्तुरूप अथं है । प्रणवात्मक शब्दब्रह्म के ये अर्थं विवर्तं, विकार, 
विकास या परिणाम है । भगवान्‌ शद्भुराचा्यं . "विवर्तते का अथं परिणाम" करते 
है । ब्रह्मसूत्रभाष्य ( २।२।१।१ ) मे वे कहते है -“यत्तत्सुखंदुःखमोहात्मकं सामान्यं 
तत्तरिगुणं प्रधानं मृद्रदचेतनं चेतनस्य पुरुषस्यार्थं साधयितुं स्वभावेनैव विचित्रेण विका- 
रात्मना विवर्तत इति । 

यदि यह किसी प्राचीन सांख्य सन्दभं का अनुवाद हो तो स्पष्ट है कि यहाँ "विव- 
तते" “परिणमते अर्थं में प्रयुक्त हुआ है । ओौर यदि यह सांस्यागम का उद्धरण है तो 


१. ब्रह्मसूत्रभाष्य अध्याय १,.पाद ३, अधि० १०, सूत्र ३९ में शङ्कुराचायं विवतं 
शब्द का प्रयोग परिणाम अथं में करते है--“वायौ हि ` पर्जन्यभावेन विवर्तमाने विदु- 
त्स्तनयिल्नुदृष्टधशनयो .विवर्तैन्त इत्याचक्षते ।' तैत्तिरीयोपनिषद्‌, वल्ली .१, अनुवाक 
६ मे पठित "यत्रासौ केशान्तो विवर्तते" के भाष्य-में शद्धुराचायं कहते ह-- 

"यत्र च केशान्तः केशानामन्तोऽवसानं मकं केशान्तो विवतंते-- विभागेन वतते 
मृधंप्रदेश इत्यर्थः ।' यहाँ भी परिणाम ही अथं है । 

नैषध मे श्रीहषं का प्रयोग है-- 

 शछ्लाणिमैश्वयंविव्तंमध्ये' ( तृतीय सर्गं, ६४ श्चो० ) ` यहां इसके टीकाकार 
नारायण ने छिखा है- 

“विवर्तस्तात्तिविकोऽन्यथाभावः' यह अन्यथाभाव तत्त्व काहै-जैसे सुवणे का 
कुण्डल, कटक आदि । यहाँ भी परिणाम ही अथं है। मल्लिनाथ जीवातु टीकां 
कहते है - 

ईडा की अणिमा के ठेकवयं का विवतं या. रूपान्तर है मध्य-कटिग्रदेश, जिसका 
देसी हे दमयन्ती !' इस अर्थ मँ भी ईश की अणिमारूप एेदवयं की प्रच्युति नहीं होती - 
यह्‌ भी उपर्युक्त परिणाम ही है । मनोहारिणी टीका.के रचयिता उदयकराचायं ने 
विवर्तं का स्पष्ट परिणति अर्थं लिखा है- 

ईशो महादेवस्तस्य यदणिमारूपमैदवर्यं तस्य .. विवतंः प्रपच्चः मध्यं यस्याः सा 
तथा तस्याः सम्बोधनम्‌ 1" “` `“ "परिणतिमध्ये परमङृशोदरि । 

यहाँ “प्रपंञ्च' यह विवर्तं का पर्याय साहित्प्रिकं दृष्टि से अवश्य चिन्त्य है, 
क्योकि इससे विस्तार की व्यञ्जना होती है । 








३० वाक्यपदीये 


प्रमाणित है कि प्राचीन कारु मे परिणाम के अथं में विवतं+ का प्रयोग होता था । 
भवभूति "एको रसः-पृथक्‌ पृथगिवाश्चयते विवर्तान्‌" म विवतं का अथं विविध रूप में 
वतन की करते ह । 
गान्तरक्षित तत्त्वसंग्रह में ˆअनादिनिधन' कारिका का प्रस्तुत अनुवाद करते है 
नाशोत्पादासमाखीढं ब्रह्यशब्दमयं परम्‌ । 
यत्तस्य परिणामोऽयं भावग्रामः प्रतीयते । १२८ ॥ ष्‌ 
नाश ओर उत्पत्ति से अग्रस्त जो शब्दमय परब्रह्म है, उसी का रूप-रसादिभाव 
समूह परिणाम है । यहाँ भी विवतं का अथं परिणाम ही किया गया है। 
आ्यंल _्ावतार इत्ति मे ज्ञानश्रीभद्र ने "विवतंतेऽ्थभावेन' का अर्थं इस प्रकार 
किया है-- जिससे पदाथं विकसित होते ह । 


जगद्धर भटु ( विक्रम को १४ीं शती का अन्त ) ने स्तुतिकुसुमाञ्जकलि ८ स्तोत्र 
३३ श्चोक ४४ ) मे विवतं शब्द का परिणाम अथं मे प्रयोग किया है- 
दिग्देगाकारकालरकलितविभवं यन्महद्बीजभूतं 
भूतग्रामस्य यस्य त्रिभुवनविषयं वस्तुजातं विवः । 
यस्मिन्‌ हेम्नीव नानाभरणपरिकरो जीयते विङवमन्ते 
त द्धिर्नेष्वप्यभिन्नं भव, भवसि परं ब्रह्य तस्म नमस्ते ॥ 

१. (क ) जैन ग्रन्थ ्वादशारनयचक्र' ( भाग १ पृष्ठ २८२ ) में मल्लवादी ने 
लिखा है-- अनया च दिशा शब्दब्रह्मतत्त्वभेदसंसरगंरूपविवतंमात्रमिदं जगत्‌ ।* यदह 
जगत्‌ शब्दब्रह्म तत्त्व का भेद ओर संसग रूप विवतं है । इस पर॒ न्यायागमानुसा- 
रिणी' टीका की टीका 'विषमपदविवेचन' में कटा गया है--*सर्वंकायंजननराक्ति- 
मतोऽनादिनिधनब्रह्मणो शक्तिभेदमूलकारोपितभेदसंसर्गेरूपं विवर्तात्मकं जगदित्यर्थः ।' 

यहाँ भेद ओर संसगंरूपता को ही विवतं कहा गया टै । 

( ख ) “नित्यज्ञानविवर्तोऽयं क्षितितेजो जखादिकम्‌ । 

आत्मा तदात्मकंडचेति सङ्कधिरन्तेऽपरे पुनः ॥ 
ग्राह्यलक्षणसंयुक्तं न किञिदिह विद्यते । 
विज्ञानपरिणामोऽयं तस्मात्सवः समीक्षते ॥ 

--गान्तरक्षित, तत्त्वसंग्रह विवतंनम्‌-- ऋग्वेद १।१६२।१४ विविधरूप स्थिति । 

( ग ) "विवतंयन्तीं रजसी" ( ऋग्वेद ७।८०।१ ) पृथ्वी ओर यौ को पृथक्‌ करती 
हई “उषा विवतंते बहनी" ( निरुक्त ३।४।२१ में उद्धृत ) "विपयंयेण वतेते" (दुगाचार्य) 
तेनेरितं कमं विवत॑ते ह' ( उवेतादवतर उ०, अ० ६ ) तिनेरितं प्रेरितं कम॑ क्रियत 

इति कर्मं स्रजीव फणी" ( शङ्कुर ) 
यहां विवतं को माला में सर्प॑के समान बतलाया गया है । स्पष्ट है कि यह्‌ भाष्य 


आदिश ङ्कुराचायं का नहीं है, क्योकि उन्होने सर्वत्र विवंतं का अथं परिणामके रूपमे 
ग्रहण किया है । 
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रामक्ण्ठ ने स्पन्दकारिका की दृत्ति ( ४१८) मे कहा है-शब्दाद्वयवादे 
सामान्येन शब्दार्थोभयरूपोऽपर्यन्तावान्तरभेदो योऽयमीइवरस्य शक्तिप्रसरः तं विवतं- 
वाचोयुक्त्या व्यवहरति स्म । 


 शब्दाद्रयवाद में सामान्यतः शब्द ओर अर्थं उभयरूप तथा शाब्द ओर अथे के 
नाना अवान्तर भेदात्मक ईइवर की राक्ति काजो प्रसार है, उसे विवतंकेनामसे 
कहते हैँ । 
“राब्दस्य परिणामोऽयं *** °“ न्भ 
कः एतद्विरवं व्यवतंत ॥ - ब्रह्मकाण्ड 
वाक्यपदीय की इस कारिकासे भी विवतं ओर परिणाम की पर्यायता सिद्ध 
होती है । 
भगवान्‌ भत्रहरि भी इसी प्रकार विवतं का अथं करते हँ-- 
एक अखण्ड तत्त्व का स्वरूप से अच्युत रहते हृए भेदानुकरण से अर्थात्‌ सन्निवेश 
विशेष द्वारा असत्यरूप में विभक्त तथा भिन्न-भिन्न रूपो-आकारों को धारण करना 
विवतं है । उदाहरण के रूप में स्वप्नविषयक प्रतिभास को समज्नना चाहिए । जसे 
एक ही स्वप्न-विज्ञान पुरुष स्वप्नावस्था में नदी, पवेत, आकाश, चन्द्र, तारक, वन, 
समुद्र, पञ्ु-पक्षी, मनुष्यादि भिन्न-भिन्न रूपों मे भासितहोता है। उस दशामें 
उसकी एकता च्युत नहीं होती । वे अनन्त भोग्य पदार्थ, भोक्ता ओर शोग उसी से 
विकसित होते हँ ओर उसी मं अनुस्यूत रहते हँ ओर अन्ततः उसी में समा जाते हं । 
शयङ्खारप्रकार ( प्रकाश ६, प° २२० मसूर सं° ) मे भोजराज ने उपर्युक्त सन्द 
का प्रस्तुत अथं किया है- कः पुनरयं विवर्तो नाम ? उच्यते, एकस्य तत्त्वादग्रच्युतस्य 
सन्निवेशविशेषादिभिरसत्यविभक्तान्यरूपोपग्राहिता विवतः । तत्र यथा जलादयः कल्लो- 
लादिरूपेण, सर्पादयः कुण्डलादिरूपेण, नीलादयश्चित्रादिरूपेण विवर्तन्ते तथा शब्दतत्त्व- 
मविद्योपाधेस्तेन तेनार्थरूपेण तथा तथा विवतंते ।' | | 
जैसे जलादिक, कल्लोल, फेन, बुद्बुद रूप से सर्पादिक, कृण्डलाकार, दण्डाकार 
वक्राकार रूप से ओर नील-पीतादि वणं चित्र आदि के रूप में विवृत्त होते है, वैसे ही 
शव्दतत्त्व अविद्योपाधि से . भिन्न-भिन्न अर्थो के रूप में नाना आकारो के साथ वित्त 
होता है । 
आगे चकर ( प्रकाश ७, प° २२५ मे ) उन्होने पुनः कहा है 
"वस्तुनः सन्निवेरा विशेषेणावस्थानं विवतंः ।' 
यथा--"उत्फुल्लस्थलनलिनीवनादमुष्मादुदधूतः सरसिरुहोद्भवः परागः । वात्या- 
भिषियति विवतितः ।' ( समन्तादाधत्ते कनकमयातपत्रलक्ष्मीम्‌- भारवि } 
वस्तु का आकार-विशेष ग्रहण करके स्थित होना विवतं है। जैसे- स्थल- 
कमिलिनी के इस वन से उठा हृ कमलो का पराग बवण्डरोंके दवारा आकाश में 
चारों ओर विवरतित्त होकर सोने केतकी शोभाको धारण करतादहै। 
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नागेश ने मञ्जूषा मे इस प्रकार स्पष्टीकरण प्रस्तुतं किया है-- (तदुक्तं हरिणा 
'अनादिनिधनं-' आद्य रोके हरिग्रन्थेऽपि स्पष्टमेतत्‌ ^तत्त्वादप्रच्युतस्य वस्तुनः 
भेदानुकारेण असत्याविभक्तान्यरूपोपग्राहिता विवः स्वप्नविषयप्रतिभासवदित्या- 
दिना । तत्त्वात्‌ स्वस्वरूपात्‌ । असत्यं वस्तुनो वहिरसत्वात्‌ । अविभक्तं तदधिष्ठानेन । 
अन्यत्‌ वंधरमम्योपलम्भात्‌ । तादृश्लरूपोपग्राहिता तद्रूपप्रकारकञ्ञानविशेष्यता । 
तदाह--स्वप्नविपयेति । इति तद्व्याख्यातारः । पयसो दधि तु न विवतेः तत्त्वात्‌ 
प्रच्युते: । स्वणदिः कुण्डलादि तु विवतं एव ॥ 
तत्त्व अर्थात्‌ अपने स्वरूप से अप्रच्युत वस्तु का भेदानुकरण द्वारा असत्य अर्थात्‌ 
वस्तु से अतिरिक्त अन्य पदा्थंकेन होने से अवास्तव तथा अविभक्त *--अपने 
अधिष्ठान से अनतिरिक्त तथापि आकारादि वध्यं की उपरुन्धि से अन्य--भिन्न-भिन्न 
रूपकारकज्ञानविशेष्यता विवतं है । दूध का दही होना विवतं नहीं, क्योंकि व्हा 
तत्त्व से प्रच्युति होती है । स्वर्णादि का कुण्डलादि विवतंहीदहै। 
श्रीदृषभं को छोड़ कर अन्य किसी आचायं ने रज्जु में स्पं-प्रतीति को विवतं नहीं 
मानाः । संवर्तं शब्द की व्याख्या करते हुए वे कहते दैँ--“अनेकस्यकत्रोपसंहारः 
सवतं: ।* अनेक का एक मे उपसंहार संवतं है । इसी आधार पर कल्पना की जां 
सकती है । “एकस्यानेकधा प्रतिभासो विवर्तः" । यद्यपि उन्होने एेसा कहीं नहीं 
कहा है । 
सर्वरूपस्य तत्त्वस्य यतक्रमेणेव दर्शनम्‌ ॥२३४॥ 
क्रियासमृदेशगत उपर्युक्तं कारिका की व्याख्या करते हृए हेलाराज ने कटा है-- 
एकस्य हि तत्त्वादप्रच्युतस्य वस्तुतः क्रमो नास्ति। तथा तु दशंनमात्रम्‌ । 
अत एव- 
अकुर्वाणोऽथवा किचित्‌ स्वशक्त्यैवं प्रकाराते । 
(इति तत्त्वादश्रच्युतस्य निष्क्रियस्य सक्रियस्थेव प्रकाशनं विवर्तो द्योतितः 1" 
तत्त्व से अप्रच्युत एक वस्तु का वस्तुतः क्रम नहीं है। जो क्रम दिखलाई देता है 
वहं प्रतीतिमात्र है। इसीक्ए कहा दै-- कुछ न करता हुआ भी अपनी राक्ति से 
करते हुए के सदृश प्रकाशित होता है ।' 
१. नागेश के मत मे यहां (अविभक्त' पाठ है। किन्तु अन्य आचाय "विभक्त" 
पाठही स्वीकार करते है । 
२. मृकरुभटु ( विक्रम की दसवीं शताब्दी ) ने अभिधादृत्त( टत्ति )मातरका की 
१२वीं कारिकामे कहाहै- 
 विवतंमानं वाक्यत्त्वं दशधैवं विलोक्यते । 
इसकी ढृत्ति में वे स्पष्ट करते है--.सकलचन्दाविभागात्मकस्य शब्दतत्त्वस्य यदा 
शब्दाथंसम्बन्धत्रितयूपतया रज्जुसपंतया विवर्त॑मानत्वम्‌ ।* यदि यह इत्ति मुकुर की 
ही हो तो श्रीढृषभ (वि ६ शतक ) के ब्रावये दूसरे आचार्यदै, जो रज्जु मे सपं 
प्रतीति को विवतं मानते द । । 

















णिरप 


है । यथा- 
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इस प्रकार तत्त्व से अप्रच्युत निष्क्रिय ब्रह्यका सक्रिय के समान प्रकाशनी 
विवतं है, यह योतित हु । ॐ. 

तात्पयं यह्‌ है-- ब्रह्म समस्त परिकल्पों से अतीत तत्त्व है, उसमे समग्र शक्तियां 
विद्यमान रहती हँ । वही समस्त सांसारिक पदार्थाकारों के रूप में प्रतिभासित होता 
है। किसीभी क्रिया की निष्पत्तिमें ब्रह्म की काकः नामक स्वातन्त्र्य दाक्तिसे क्रम 
का अवभासन होताहै। पाकक्रियामे अग्निका समिन्धन, चूल्हे पर बटलोईका 
अधिश्रयण ( चढाना ), जल ओर चावलों का छोडना, चमचे का चलाना, बारम्बार 
आग को फकना ये अवान्तर क्रियाएं क्रमशः पूर्वापरीभावसे घटित होतीदहैँं। इन 
अवयवो का समाहारदही एक पाकक्रियाके नामसे कहा जाताहै। यह्‌ क्रिया 
विवतं है । | 

सम्बन्धसमुहेश की प्रस्तुत कारिका की व्यारूमा मे भी हैलाराज कहते ह 
अत्यद्भुता त्वियं वृत्तिः यदभागं यदक्रमम्‌ । | 
भावानां प्रागभ्रुतानामात्मतत्त्वं प्रकाशते ॥ ७९ ॥ 

यहु अत्यन्त आश्चर्यजनक व्यापार है, जिसमें जो भागरहित, क्रमहीन आत्मतत्त्व 
है वह प्राक्‌ अदृष्ट नाना भावोंके रूप में भासित होने लगता है । यह कायेकारणभाव 
प्रतिभासमात्र सार एवं कल्पनाजन्य है । अविद्या ही जिनकी नेत्नीदहै, एेसे लोगों के 
दवारा पदार्थो की भिन्न-भिन्न रूप मे कल्पना की जातीटहै। परमां तो यह दहै कि 
एक अखण्ड तत्त्व ही स्वरूपतः वतमान रहते हुए सस्निवेश या आति विशेषों के 
दारा विभक्त-सा नाना रूप ग्रहणात्मक विरवत को प्राप्त होता है- 

'्रतिभासमात्रसारः कार्यकारणभावोऽपि तथा रवकत्पिकोऽविद्यानेत्रयथा-थं 
विकल्पनात्‌, एकस्य तत्त्वादभ्रच्युतस्य भेदानुकारेणासत्यविभक्तान्यरूपोपग्राहिता रूप- 


. विवर्तः परमार्थः । 


स्वयं कारिकाकार “जन्म" की चर्चा करते हुए विवतं के स्वरूप को स्पष्ट करते 


यथाहेः१ कुण्डलीभावो व्यग्राणां वा समग्रता । 
तथैव जन्मरूपत्वं सतामेकेः प्रचक्षते ॥ १०५ ॥ | 
. | --साधनसमुदेश कत्रंधिकरण 
इस पर हेलाराज का कथन है- 
कारणही कार्यके रूपमे वतमान होता है। इस उचित सिद्धान्त का अपने मत 
से प्रतिपादन करने के किए कहते है--'यथा है:ः"--इति । 
तत्र ( सतामेव ) तेषां जन्मार्थो विचार्य॑माणोऽव तिष्टत । यदुत तथा तवा सन्निवेर- 


मात्रम्‌ । तद्यथा सर्पस्य कौटिल्यमनर्थान्तरभूतम्‌ । पृथग्भूताना चाङ्गुल्यादीनां सङ्खातो 


१. द्ादलारनयचक्र प° ५९४ में कहा गया दै--“य्थैकस्यैवाहेः संवत विवतें च 
तथा तथा तरस्य॑वावस्थानात्‌ । | 
2.०. 
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मुष्टयादिरित्यवस्थाविेषमात्रसारः कार्यकारणभाव इत्यवस्थातुरभेदादवस्थास्वनुगमात्‌ 
सत्त्वे जनिकतृं तासिद्धिः \ 

विचार करने पर सत्‌ वस्तुका ही जन्म रूप अर्थं निश्चित होता है । अथवा 
सत्पदा्थं ( कारण ) का भिन्न-भिन्न सन्तिवेशमात्र ही जन्म या काय है । जसे सपं कड 
कुण्डलायित रूप उससे भिन्न नहीं होता ओर अलग-अलग अंगुख्यों का मुष्टि रूप 
संघात उनकी स्थिति विरेषमाव्र ही है। इस प्रकार अवस्थाविदेषमात्र ही काय- 
कारणभाव कासारदै। कार्यकाकारणसे सदा अभेद रहतादै ओौर सम्पूणे कायं 
की अवस्थाओं मे कारण अनुस्यूत रहता है, अतः सत्‌ की ही जनिकत्रता-जन्म या 
अवस्थान्तर सिद्ध दहै। 


इस प्रकार स्पष्ट किएक ही वस्तु की सन्निवेश विशेषात्मक स्थिति विवतं है 
नकि रज्जु मे सपं कौ प्रतीति । 


श्रीवरषभ वृत्तिकार के सन्वभं को इस प्रकार स्पष्ट करते ट-- 
एक अभिन्न वस्तु की अन्यरूपोपग्राहिता या अन्यरूप स्वीकृति यहां नहीं समञ्ना 
चाहिए, किन्तु अन्यगत रूप का अपने में सन्दशेन विवतं है--"अन्यगतस्य रूपस्य 
स्वात्मनि सन्दर्शनं विवतंः ।' ब्रह्य के अतिरिक्त अन्य वस्तु के अभावमे वह्‌ अन्यका 
स्वरूप कँसे ग्रहण करेगा ? ओर यदि वस्त्वन्तर है तो विवतं की कल्पना ही व्यथं 
है--इस आशङ्का को दूर करने के किए "असत्य" का ग्रहण किया गया है । यदि कोई 
अन्य वस्तु, तो वह असत्य रूपहीदै। गो-घषटादि अनेक आकारो का आभास 
टसम होता है, अतः विभक्त शब्द का ग्रहण किया गयाहै.। समुदायार्थं इस प्रकार 
होगा-असत्य गवादिकों का विभक्त-परस्पर व्याढृत्त-विलक्षण, अन्य रूपः स्वीकार 
ही विवर्तं है। प्रायः पदार्थं ( पटादि ) अन्य कुसुमादि का रूप ्रहण करते हुए ओौर 
अपना रूप त्याग करते हुए देखे जाते ह, ओर स्फटिकादि उपराग-रञ्जनादि रूप 
ग्रहण करते हए । अतः 'तत्त्वादप्रच्युतस्य' इस पद का ग्रहण किया गयादहै। अर्थात्‌ 
अन्य रूप ्रहण करने पर भी स्वरूप की प्रच्युति नहीं होती । भिन्न अनेक जातीय 
पदाशं रूप को एक तत्तव कंसे ग्रहण करता है ? इस पर कहा गया है--भेदानुकारेण । 
आगे चलकर श्रीवृषभ कहते , है-एतदुक्तं भवति “एकं वस्तुस्वरूपमपरित्यजद्‌ 
भेदानुकारेण मिथ्यानेकरूपावभासितं प्रतिपन्नं विढ्त्तमिवेत्युच्यते । यथा रज्जुद्रव्यं 
विप्यस्तदर्शनानामचेतनारूपमजहत्‌ सर्परूपानुकारेण सपेरूपमित्युच्यते । 


रज्जु में सपे की प्रतीति भ्रम मात्र है, विवतं नहीं । पता नहीं श्रीदषभ ने कंसे 
यह दुष्टान्त स्वीकार कर ल्या, जबकि वे स्वयं "यदस्मिन्नेव तमसि ज्योतिः शुद्ध 
विवतंते ( १८ ) की व्याख्या मे "विवर्तते का अथे परिणमते" बत “ते हैँ । 


१. मनुस्मृति के टीकाकार मेधातिथि, म० १ दलो० ७ की टीकामे कहते 
अथवाऽ्ैतदर्शाने नैव चेतनाचेतनानि भूतानि पृथक्त्वेन सन्ति, तस्यैवायं विवतेः। 
अतो विवर्तानां भ्रूतमयत्वात्‌ तैश्च तस्याभेदायुक्तमेव तन्मयत्वम्‌ । कथं पूनरेकस्य नाना- 
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नागोजिभट भी इसे विवते नहीं मानते । उनका कहना है कि रज्जु में भृजङ्ध 
पेदा हुआ यह प्रतीति नहीं होती, किन्तु रज्जुमे भुजद्ध श्रम हुआ यह्‌ प्रतीति 
होती है 

“अत एव रज्जौ भुजद्खो जात इत्यप्रत्ययः । रज्जौ भुजङ्कृभ्रमो जात इत्येव च 
प्रत्ययः. । --मञ्जुषा पृ० ३१६ ( चौ० सं०) 

उपयुक्त सन्दभे पर विचार करते हए कला' टीका के रचयिता वैद्नाथ पायगुण्डे 
कहते है - ॥ 

"एतेन रज्जुभृज ङ्घ स्य विवर्तोपादानमिति निरस्तम्‌ । दोषत्रयात्‌ ।' 

वस्तुतः रज्जुतत्त्व ज्ञान के अनन्तर कभी भी सपं पद प्रयोग की बुद्धि नहीं होती, 
किन्तु शब्दब्रह्म रूप तत्त्व ज्ञानी को प्रकृत प्रसद्ध मे ब्रह्यबुद्धि ओर व्यवहारवुद्धि 
दोनो रहती है । इसक्िए रस्सीसाँपकी विवर्तोपादन है, यह खण्डित हो जाता है । 
यह खण्डन तीन दोषों के कारण है-- । 

(१) कुण्डल की प्रतीति के अवसर पर जसे स्वणं-प्रतीति भी विद्यमान रहती 
है, किन्तु सांप कौ प्रतीति के समय रस्सीकी प्रतीति नहीं होती, अतः यह्‌ विवते" 
नहीं । 


रूपविवतितोपपत्तिरेकत्वाद्िरोधिनी उच्यते। एवमाहुविवतेवादिनः-- यथा समृद्रा- 
दायुनाऽभिहता ऊर्मयः समुत्तिष्ठन्ति, ते च न ततो भियन्ते नापि क्िप्यन्ते ( रीयन्ते ) 
सर्व॑था भेदाभेदाभ्यामनिर्वाच्या । एवमयं ब्रह्मणो विरवविवतं: ।' 
ये अद्रैतवादी ओर विवतंवादी वैयाकरण ही हो सक्ते हैं, शाङ्धुरवेदान्ती नही; 
क्योकि उनके यहाँ एेसा विवतं स्वीकृत नहीं है । यहाँ मेघातिथि ने वाक्यपदीय-ृत्ति 
(कारिका १) को भी उद्धृत किया है--'यः सवंपरिकल्पानां "““स विवेकात्प्रकारते' । 
मनु° अ० २ रलोक ११८ की व्याख्या में इन्टोने वाक्यपदीय, काण्ड ३, द्रव्यसमृेश 
का यह्‌ इलोक उद्धृत किया है-- 
न तदस्ति न तन्नास्ति न तदेक न तत्परृथक्‌' ।॥ १२ ॥ 
मनु° अ० ६ उलोकं ८२ के "वेदान्ताभिहितं चेयत्‌" पर मेधातिधिने टीकाकी 
है-- "वेदान्त इति यदभिहितं तदपि कमेज्ञानसमुच्चयं ब्रहयत्वाय दशेयति ।' 
हससे ज्ञात होता है कि मेधातिथि ने कहीं भी राङ्कुरमत को उद्धृत नहीं किया 
हं । अतःये शङ्कुर के पूवेवर्तीरहैँ। श्री पी० वी° काणे ने इन्हं शाङ्कुरमत को उद्धृत 
करने वाला तथा शङ्कुर से परवर्ती बतलाया हे। 
| १. कुण्डलगप्रती तिका स्वत्व प्रतीत्य प्रच्यववत्‌ भुज ङ्क प्रतीतिकाले रज्जुत्वप्रतीत्य- 
प्रच्याभावेन तत्त्वस्यायुक्तत्वाच्च । इदं चानुपदमेवोक्तम्‌ । मृद्धिवेकन्ञानवतामपि 
घटादिग्यवहारवत्‌ श्रवणमननपरिपाकवतां मायात्वघटत्वादयुभयज्ञानमस्त्येव । लोके 
स्वणेपदाथेजानतां कुण्डले स्वणेत्वज्ञानाभाव इव रज्जुस्पैस्थले, युगपदुभयनज्ञान ( ? ) 
मिति विङेषाच्च । 
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( २ ) जिनको मिट्टी का ज्ञान रहता है, वे जैसे घटादिसे व्यवहार करते हैँ 
वैसे ही श्रवण-मनन परिपाक वाले योगियों को मायात्व ओर घटत्वादि उभय ज्ञान 
रहता ही है । ध 

(३) लोकम जो स्वणं पदार्थं नहीं जानते, उन्हे जसे कुण्डल के प्रत्यक्ष में 
स्वणेत्व ज्ञान का अभाव रहता है, वैसे रज्जुसपंस्थल मे नहीं होता । 


नागेश ने मञ्जूषा ( पृण ४८२ चौ. सं. ) मे हेलाराज की शशब्दप्रभा? से एक 
प्रासद्धिक उद्धरण प्रस्तुत किया है-- 


यथा स्वप्ने एकस्यवान्तःकरणस्य विरुद्धानेकपदाथंरूपत्वं तथा जागरे माया 
सहकारेण ब्रह्मणस्तथात्वम्‌ । यथा च जागरे अप्रतीयमानत्वात्स्वप्नस्य मिथ्यात्वं तथा 
तुरीयदलायामननृब्रत्तेरस्य प्रप्स्य मिथ्यात्वं संविदश्च सत्यत्वम्‌ । उपाधिर्व॑रिष्टचेन 
तदेव व्यवहाग्धस्पदम्‌ । निरूपाधिकं तु सवेव्यवहारा विषयः इति हेलाराजः । 


जैसे स्वप्न में एक ही अन्तःकरण के विरोधी अनेक पदा्थेरूप दिखाई देते हैँ 
वैसे ही जागरावस्थामें मायाके सहकारसे ब्रह्म भी भिन्न-भिन्न रूपमे भासित्‌ 
होता है। जसे जाग्रदवस्था में प्रतीतन होने से स्वप्न मिथ्या कहा जातादहै, वैसे ही 
तुरीय दशामें प्रपञ्चकेन रहनेसे उसका भिध्यात्व -सिद्धदहोतादहै, ओर संवित्‌ 
( ब्रह्य ) का सत्यत्व । उपाधि के वेरिष्टयसेब्रह्यही व्यवहारास्पद बनतादहै। 
निरुपाधिक तत्व तो सभी के व्यवहार का अविषय हो जाता है। 


वैद्यनाथ की उक्तिदैकिमायाकाभी दूध का दधिभाव के समान प्रपचात्मक 
परिणाम नहीं होता, किन्तु स्वणं का कुण्डलरूप के समान परिणाम होता है । एेसा ही 
परिणाम विवतं शब्द दवारा कहा जाता है । इसीलिए प्रल्यमे पुनः अविद्यारू्पसे 
समस्त प्रपश्च की स्थिति होती दहै । यदि दधि कै समान परिणाम हो तो जैसे दधि 
पुनः दुग्ध रूप नहीं ग्रहण कर पाता, वेसे ही प्रप्चकामायारूपसे प्रख्य दशामें 
अवस्थान नहीं होगा । उस मायाकी भीसंस्कार रूपसे जो स्थिति है, वही ब्रह्यमें 
सवंल्य के नाम से कटी जाती टै । 


१. यह सन्दर्भ “शब्दप्रभा' काही है, इसमें कलाकार प्रमाण हैँ । यथा--ननु 
कथमेकस्य युगपत्तथात्वमतस्तव्राहु--एकस्य तत्त्वादग्रच्युतस्येत्यादिप्रागृक्तहरिव्याख्या- 
नस्थहेखाराजम्‌ । 


२. मायाया अपि दुग्धस्य दधिभावेनेव न प्रप्चरूपः परिणामः । किन्तु स्वर्णस्य 
कुण्डलरूपेणेव । एवंविधपरिणामो विवततंपदेनोच्यते । अत एव प्रलये पुनरविद्यारूपेण 
स्वावस्थानम्‌ । यदि दधिवत्परिणमेत्‌ तत्तदा तस्य पुनदुग्धरूपत्ववत्प्रपचस्य माया- 
रूपेणावस्थानं भज्येत । तस्या यत्संस्कारसरूपेणावस्थानं तदेव ब्रह्मणि सर्व॑र्यत्वेन 
व्यवद्ियत इति बोध्यम्‌ ।- कलां । 
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भगवान्‌ शङ्कुराचाये के प्ररिष्य ओर देवेरवर या सूरेरवराचायं के शिष्य 
सर्व॑ज्ञात्म महामुनि ने संक्षेपशारीरक में चार वादों की चर्चा की है--१. आरम्भवाद 
२. संघातवाद, ३. परिणामवाद ओर ४. विवतंवाद । 
वे विवर्तं का खक्षण इस प्रकार करते है-- 
अभेदिनो निविकृतेरनेकमृषास्वरूपान्तरदशं कत्वम्‌ । 
विवतंशब्दाथं इह प्रसिद्धस्तरद्धभेदादिव चन्द्रभेदेः ॥ ६६ ॥ 
| --अध्याय २ 
अभिन्न एवं विकारहीन वस्तु का अनेक, मृषात्मक, स्वरूपान्तर दशेकता विवतं 
है । अर्थात्‌ पूवंरू्पर का बिना त्याग किये अपने से अभिन्न मिथ्या रूपान्तर दशेकत्व 
ही विवतं शब्द का अथं है । जसे एकर ही चन्द्रका तरङ्ग-भेदसे नाना रूप ग्रहण 
करना । वे अचिन्त्य श्वित वाक्‌ को ही विररविवतं का हेतु मानते है-- 
ओौत्त्तिकी शक्तिरशेषवस्तुप्रकाशने कायंवशेन यस्याः । 
विज्ञायते विङइवविवतंहेतोनमामि तां वाचमचिन्त्यशक्तिम्‌ ।॥ --रलो० ४ 


१. राजा सुधन्वा के दानपत्र तथा मंकी वंशावज्यों के अनुसार भगवान्‌ 


शद्कुराचा्यं का समय यदि विक्रम पूवं ४५२ शतक में निश्चित हो तो उनके प्रशिष्य 
कासमयभी उसी के आसपास हयेगा। इस प्रकार विवतंवाद का विचार प्राचीन 
सिद्ध होगा । किन्तु रज्जुस्ं सम्बन्धी विवतं विचार प्राचीन नहीं | 

सोढल-पुत्र शाङ्गैदेव ( विक्रम की १४ वीं शती का अन्त ) ने सङ्धीतरत्नाकरमें 


कहा है- 


चैतन्यं सर्वभूतानां विवृत्तं जगदात्मना । 
नादब्रह्म तदानन्दमद्वितीयमुपास्महे ॥ १।।१९ -- प्रथम अध्याय, प्रकरण ३ 
सिहभूपाल ने सुधाकर-व्याख्या मे “अप्रच्युतप्राच्यावस्थस्य असन्नानाकारावभासो 
विवत॑ः' एेसा विवरण प्रस्तुत कियादहै। 
कल्लिनाथ ने "विद्त्तमतत्त्वतोऽन्यथाभूतम्‌' एसा कहा है । दोनों टीकाकार इसमें 
रूपक अलद्ुार मानते है, जो वस्तुतः मूर के अभिप्रायसे भिन्नहै। सिहभूपाल की 
विवतं व्याख्या उचितदहै। 
२. एकस्य अत्यक्तपू्वरूपस्य स्वाभिन्नमिथ्यारूपान्तरदशहेकत्वं विवतंशब्दाथः । 
-- सुबोधिनी टीका 
३. यहाँ रज्जुसपं का उदाहरण नहीं दिया गया । वेदान्त में सवंप्रथम विद्यारण्य 
ने पश्चदशी में रज्जुसर्पं का उदाहरण दिया है--*अवस्थान्तरमानं तु विवर्तो रज्जु 
सर्पवत्‌" गौर इसी आधार पर सदानन्द यति ने इसी उदाहरण को स्वीकार कर प्रस्तुत 
उद्धरण द्वारा वेदान्तसार में इसका स्पष्टीकरण किया है-- 
सतत्त्वतोऽन्यथाप्रथा विकार . इत्युदीरितः । 
अतत्त्वतोऽन्यथाप्रथाः विवते इत्युदीरितः ॥ 
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जयन्तभद खण्डन को मुद्रा मे विवतं को समज्ञते ही नहीं । वे कहते र्ह--"तथा 
हि विवतं क्षीरमिव दधिरूपेण परिणामित्वेन-' “अथा्थंप्रतिभासमसत्यमपीन्द्रजाल- 
वदुपदर्दोयति शब्द इत्ययं वि्व॑ता्थैः, अथार्थरूपेण शब्दः श्ुक्तिरिव रजतकारतयाऽव- 
भासत इतीयं वाचो युक्तिः" अथ राब्दब्रह्यैव सृजति जगन्तीत्ययं विवतंप्रकार उच्यते । 
वस्तुतः सुवणं का कुण्डलादि रूप जो विवतं है, उसका उन्होने स्पशं ही नहीं किया । 
ओर उपर्युक्त कल्पनाओं के आधार पर कहा--“इत्यवाचकमूच्यते वि व्तंतेऽथं भावेनेति । 
गब्दब्रहय का अथं रूप मे विवतंन होता है । यहाँ अथं का अर्थं विशेषरूप से ज्ञातव्य 
दै । अथं मुख्यतया तीन प्रकारका होता है। एक शन्दका स्वरूपा्थं,^ द्वितीय 
रब्दाथे रूप अथं ओर तृतीय बाह्याथं । स्वकूपार्थके दो भेद माने जाते है-- पहा 
गोशब्दव्यक्ति रूप स्वरूपार्थं ओर दूसरा गोशब्दत्व जाति रूप अर्थं । शब्दार्थं रूप अर्थं 
के भीदो भेद होते है-प्रथम गो-घटादि आकारात्मक ओौर द्वितीय संवित्‌ रूप जैसे 
अपूवं या पृण्यापृण्य रूप अदुष्ट, स्वगं आदि । इनका कोई आकार मन में उदित नहीं 
होता । अतः ये निराकार ज्ञानात्मक ही होते. । 
ज्ञानं प्रयोक्तुर्बाह्योऽथं स्वरूपं च प्रतीयते । 
शब्द रुच्चरितंस्तेषां सम्बन्धः समवस्थितः ॥ १।॥ -तु० काण्ड 
प्रयोक्ता का ज्ञान या शब्दार्थात्मक अर्थं, बाह्यवस्तुरूप अथं ओर स्वरूपाथंमें 
उच्चरित शब्दों दवारा प्रतीत होते हैँ ओर इनका परस्पर सम्बन्ध अनादि है । बाह्यार्थं 
ओर स्वरूपाथं तथा शब्द का परस्पर योग्यता या तादात्म्य अथवा वाच्यवाचकभाव 
सम्बन्ध माना जाताटहै। शब्दां रूप अथं ओर शब्द का कार्यकारणभाव सम्बन्ध 


विद्यारण्य का परिणाम लक्षण इस प्रकार है-- 
अवस्थान्तरतापत्तिरेकस्य परिणामिता । 
स्यात्‌ क्षीरं दधि, मृत्कुम्भः सुवर्णं कुण्डलं यथा ।॥ १३।८ ॥। 
सवेज्ञात्म मुनि का परिणाम लक्षण-- 
अभेदिनः सावयवस्य सत्यविचित्ररूपान्तरदशंकत्वम्‌ । 
वदन्ति धीराः परिणाममस्या तसुन्धराया इव सस्य सृष्टिम्‌ ॥ 
--अ० २, इलो ० ६५ 
१. वस्तुतः प्रत्येक उच्चरित शब्द में तीन शब्द रहते हैँ । व्यवहाराभ्यास ओौर 
श्रुतिसाम्य के कारण इन तीनों का पथक्‌ बोध नहीं होता । ताल्वादि करणसन्निवेशी 
न्द ( १) वाचक शब्द है; बाह्य अर्थं के साथ अभिन्नरूप से सचेत्यमान ( २ ) स्व- 
रूपात्मकं शब्द वाच्याथं है, यह्‌ प्रयोगस्थ शब्द है; सम्बन्ध संवेदन के अवसर पर अनु- 
भूत, संहृतक्रम - अभिन्नश्रुतिविषय का नियामक होने से अथंप्रदृत्ति मे (८ ३ ) निमित्त 
यह त्रृतीय शब्द है । इस प्रकार निभित्त, तद्वान्‌ ओर अभिधेय ये तीन शब्द हए । 
-- द्रष्टव्य तरृ° का० पृऽ ९९ ( चौ० सं ) 
तथा दृत्तिस० पृ० २०२ ( त्रिवेन्द्रम्‌ सं° ) 
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होता है । इन अर्थो मेँ अन्तरङ्ख होने से अत्याज्य होने के कारण ओर असाधारण 
होने से स्वरूपाथं ही मूख्य अभिधेय है । शब्द अैर अर्थंमे कभीतो स्वरूपार्थमे दही 
विश्रान्तिहो जाती है । जसे किसी वृद्ध ने बाल्कसे कहा कि अग्नि शब्द का अन्तो- 
दात्त उच्चारण करो ओर बालक वैसा ही अनुकरण करता है। यहाँ बद्ोक्त अग्नि 
शब्द वाचक शब्द है ओर अनुकृत अग्नि राब्द स्वरूपाथं । शब्द, ज्ञान ओर प्रदीप ये 
तीन प्रका है । जैसे ज्ञान भौर दीपक बाह्यार्थं को प्रकारित करते हृए अपनेकोभी 
प्रकारित करते रहै, वैसे ही वाचक शब्द बाह्याथं को अभिधीयमानरूप से प्रकाशित 
करते हुए अपने को अभिधेय रूप से प्रकारित करता है । 
वक्ता का बुद्धिस्थ अभिप्राय शब्दां रूप अथं है। पर्याय भी शब्दाथे रूप अर्थं 
है । जैसे- व्यक्ति, वस्तु ओर अर्थं अथवा आत्मा, चिति भौर चैतन्य ये शब्दाथं रूप 
अथंहे। 
शाब्दादुच्चरिताद्रा आकारवती वुद्धिरुत्पद्यत इति तदाकारस्यैव शब्दार्थत्वं न बुद्धेः । 
स ह्याकारो बाह्योऽस्तु न वा, शब्दवाच्यत्वस्य न काचित्क्षतिः । 
- हेलाराजः; द्रव्यसमु° श्ो० १९ की टीका ) 
"व्याकरणे हि शब्दार्थोऽथः न च स्वाथः ।' 
- --हेलाराजः कत्रंधिकार ्ो० १०१ कौ व्याख्या 
'तस्मादातमीयः सिद्धान्तः शब्दार्थोऽर्यो यथा नानालिङ्ख उपपद्यते स प्रतिज्ञेयः । 
अथव्यक्तिवस्तुशब्दैः सर्वार्थानां व्यवहारात्‌ यथा त्रिलिङ्गता सम्पद्यते तथा परिभाष- 
णीयम्‌ । तथा च भाष्यम्‌- तस्मान्न वैयाकरणः शक्यं लौकिकं लि ङ्ग मास्थातुम्‌ । 
अवरयं कश्चित्‌ स्वकृतान्त आस्थेयः । --दृत्तिसम० श्ो० ३१९ की टीका 
उच्चरित शब्द के द्वारा आकारवती बुद्धिृत्ति उत्पन्न होती है, वहां आकार की 
हौ शब्दा्थता है बुद्धि की नहीं । वह्‌ आकार बाहर मिले या न मिले, शाब्द के वाच्यार्थं 
की कोर क्षति नहीं होती । 
बाह्य जगत्‌ में कर्ता सदैव चेतन देखा जाता है । किन्तु भाषा में (नदी बहती छ 
"फूल गिर रहा है" आग जलाती है" आदि प्रयोगो मे अचेतन कर्ता स्वीकृत है । इसी 
लिए व्याकरण मे शब्दां रूप अथं माना जाता है, स्वाथं नहीं । 
अर्थ, व्यक्ति ओर वस्तु शब्दों द्वारा समस्त अर्थो का व्यवहार होता दहै । बाह्य 
पदार्थो मे तो त्रिलिङ्घता उपलब्ध नहीं होगी, अतः अथ की वैसी परिभाषा होनी 
चाहिए जिसमें त्रिलिङ्खता बाधित न हो । महाभाष्य मे भी कटा गया है--"अतः 
वैयाकरणो द्वारा लौकिक लिङ्क स्वीकार करना सम्भव नहीं । इसकिए स्वसिद्धान्तीय 
परिभाषा बनाना आवरयक है।' अतः आत्मीय सिद्धान्त है--शब्दाथं शब्दरूप 
अथं ही अथं है" । इस प्रकार एक ही वस्तु को तटः, तटी, तटम्‌ के रूपमे भाषामें 
सभी लोग स्वीकार करते है। 
वृत्तिः--उक्त च, “मूतिक्रियाविवती अविद्याशक्तिप्रवृत्तिमात्रं तौ विद्या- 


त्मनि तत्वान्यत्वाभ्यामनाख्येथौ । एतद्धि अविद्याया अविदयात्वम्‌' इति । 














व्याकरणागम मं कहा गया है-- 
मूतिविवतं ओर क्रियाविंवतं. मविद्याशक्ति की प्रदृत्तिमातर है; विद्यात्मा या शाब्द- 
ब्रह्ममेंये दोनों विवतं अभिन्नयाभिन्न रूप से नहीं कहे जा सकते । यही अविद्याका 
मविद्यात्वहै। 
देश-विशेष को धेरकर ( अवरुद्ध करके ) वतमान वस्तु को मूततिविवतं कहते है-- 
देरभेदावंग्रहरूपेणावस्थानं मूतिविवरतः'-- श्रीदृषभ । 
उत्पत्ति ओर विनाश आदि क्रियाओं से उपहित कालक्रम को क्रियाविवर्तं कहते 
द --“उत्पादविनाशादिक्रियोपहितरूपावस्थानं क्रियाविवतैः" श्रीदृषभ । हेलाराज की 
उक्ति ह--कारशक्त्यवच्छिन्नो हि क्रियाविवतंः, दिक्शक्त्यवच्छिन्नश्च म्‌तिविवतं इति 
मूतिक्रियाविवतैरूपं विश्वं प्रति दितम्‌ ।" 
घट-पद आदि देश-विशेष को घेरने वले पदार्थो को मूति कहते है ।' 
“भाष्ये मूतिशब्देन वस्तुमात्रस्याभिधानात्‌ इहापि मूतिराब्देनं वस्तुमात्रं लक्ष्यते ।' 
महाभाष्य में मूति शब्दसे वस्तु मात्र का कथन किया गया है, अतः यां भी मूति 
शब्द से वस्तु मात्र लक्षित होता है--हैलाराज । 
भूतिः सर्वंगतद्रव्यपरिमाणम्‌ 1- हेलाराजः; दिक्समुददेश श्लोक ४ की व्याख्या । 
समस्त पदार्था मेँ रहने वाठ द्रन्यपरिमाण मूति के नाम से कहा जाता है । 
जब तक अविद्या अपना विपर्यसिात्मक कायं उत्पन्न नहीं करती, तच तक शक्ति 
केनामसे कही जाती दै ओर उसकी प्रृत्तिही विपर्यय है । पूर्वोक्त विवर्तो की 
विद्याया ब्रह्मके साथ एकता है, यह नहीं कहा जा सकता, क्योकि विद्या ओर 
अविद्यामें विरोध है। भेद या नानात्व भी नहीं कह सकते, क्योकि परमार्थतः ब्रह्य से 
व्यतिरिक्त कोई वस्तुहैही नहीं । अविद्या का यही स्वभावहै कि वह्‌ अभूत पदार्थो 
की परिकल्पना करती है । यदि वहएेसानकरेतोचिद्ययाहीदरै। 
अविद्या का यही स्वल्पटैकिजो वस्तु नहींहै.उसेभी प्रकट करतीदहै। यदि 
वस्तुतः वह हो तो विद्या के मतिरिक्तक्या है। अतः असत्य प्रपञ्च को प्रकाहित 
करने वाली ब्रह्म की यह शक्ति अनादिसिद्ध है। ग्राह्यो घट-पटादि तथा ग्राहकों या 
्रष्टामों के युगल की अपने अनुरूप ही रचना करके अजगलस्तन के समान जग- 
ज्जाल को फंलाती है, अतः अविचारित रमणीय इस अविद्या को तत्त्वदर्शी छोग 
दूरकटेकी.चेष्टाकरतेरहैं। 
एतदेव ह्यविद्यायाः स्वरूपं यदनुपपद्यमानमप्यात्मोपगमं नयति उपलब्धे विद्यैव 
स्यात्‌ । तस्मादसत्यप्रपञ्च्रकाशनशक्तिब्रह्यणोऽनादिसिद्धा ग्राह्यग्राहकयुगलस्वानु- 


 रूपमारचय्यजगन्नाटयमातनोतीत्यविचारितरमणीयामि मामृपनयन्ति तत्त्वदृशः । 


| -दैलाराज, द्रन्यसमु०, अन्तिम इलोक की टीका 
ृत्तिः- प्रक्रिया जगतो गतः। तत एव हि शब्दाख्यादुपसंहृतक्रमाद्‌ 


श्रह्यणः सवंविकारप्रत्यस्तमये संवर्तादनाङृतात्‌ पूर्वं विकारग्रन्थिरूपत्वेना- 


व्यपदेर्याज्जगदाख्या विकाराः प्रक्रियन्ते । 
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जिससे शाब्दिक जगत्‌ ओर व्यावहारिक जगत्‌ की उत्पत्ति होती दै । यद्यपि 
अथं शब्द से जगत्‌ एवं जागतिक पदार्थो काभी बोध होता है, तथापि अथभावेन 
विवतंते' से सामान्य कथन किया गया है ओर यतः जगतः" प्रक्रियासे विशेष कथन 
समज्लना चाहिए । इस प्रकार पुनरुक्ति दोष नहीं होगा । उत्पलाचायं ने सोभानन्द 
द्वारा 'शिवदृष्टि" में पूर्वपक्ष रूप से उद्धृत इस कारिका की प्रस्तुत व्याख्या को है-- 

“पदयन्तीरूपं शब्दत्वं अक्षरं अनाद्यन्तं ब्रह्म विदवार्थ॑भावेन विवतंते तदसत्य- 
रूपमात्मन्युपगच्छति, असत्यविभक्तान्यरूपोप॑ग्राहिता विवर्तः, तस्यास्तद्िवतैते, यतो 
विवतंनात्‌ प्रक्रिया भावभूतभुवनादिविन्यासर्वचित्यमिति । 


यन्तीरूप शब्दतत्त्वात्मक जो अक्षर एवं अनादि अनन्त ब्रह्य है, वह विवा 
रूप में विवतं को प्राप्त होता है! उस विश्वात्मक अ्थंभाव को अपने मे असत्य रूप 
से प्राप्त करता है ओौर जिस विवतैन से प्रक्रिया अर्थात्‌ भाव-पदाथे, भृत-प्राणी ओौर 
भुवनादिको का विन्यास-वैचित्य घटित होता है। यहाँ "यतः का अथै 'विवतेनात्‌ 
किया गया है, जो इत्ति के विरुदध-सा प्रतीत होता दहै। किन्तु एेसा अथं करने पर 
कोई असङ्खतिया अपूर्वता का बोध नहीं होता । हाः यह अथं सम्ब्रदायागत्त 
नहीं 1 श्री वृषभ ने "जगतः" का अथे. किया है-- "जगत इति सकलागमोपलक्षणम्‌ । 
जगत शब्द सम्पूणं आगमो का उपलक्षक है । श्रक्रिया' अर्थात्‌ प्रथमतः उत्पत्तिः । 


सम्पूर्णं विकारो के अस्त हो जाने पर संवर्तात्मक-अनेकों कौ एकरूपता, दशा को 
प्राप्त, अनाकृत~अभेदात्मक, सष्टिके पूवं विकारं की गँठ्या कारण केरूप 
मे अव्यपदेरय क्रम का जिसमे उपसंहार हो गया है, उस शब्दब्रह्म से ही जगदात्मक 
विकार विकसित होते है । 
शब्दब्रह्म कै स्वरूप बोधक तीन शाब्दो का प्रयोग यहाँ कियागयादहै। उप- 
संहृतक्रम, संवतं ओर अनाकृत । यह स्वरूप . उसके विवर्तावस्था मे आने से पृवेकौ 
स्थितिहै। इस दामे वह विकारजालके रूपमे अनिर्देदय रहता । यह्‌ स्थिति 
सम्पूणं विकारो के अस्तदहोने परदहीहोतीदहै)। इसं स्थितिको एक ओर महाप्रलय 
कहा जा सकता है ओर दूसरी ओर वाणी की प्रशान्त कल्लोलात्मक चिन्माच्रावस्था । 
जब वाणी का ताल्वादि स्थानों मेँ सन्निवेश नहीं होता ओर न वह चिन्तनात्मक मानस 
वाग््यापार काही विषय बनती है, तो यही उसकी. निस्तरद्ध चिन्मात्रताहै। भाषा 
की यह्‌ संवर्तावस्था है। अकार ककारादि भेद निबन्धनात्मक क्रमों का यहां सवेधा 
उपसंहार हो जाता है । उस समय वर्णो, पदों ओर पदार्थो का _ परस्पर विवेकपूषैक 
अवधारण सम्भव नहीं होता, अतएव वह्‌ अनाकृत भी कहा जाता है । 


१. ग्रन्थिका अथं कारण या बीज रहै हेलाराज ने कहा है--“सांख्याभिमत- 
मविङृतं प्रधानत्वं सवंविकारग्रन्थिबीजावस्थमभिन्न मनुप्रसृष्टमेव महदादिविकार- 


रूपैः परमार्थतः । --वा० प०, तृ° काण्ड, द्रव्यसमु०, कारिका १० की व्याख्या । 
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श्रीदृषभ की व्याख्या निम्नाद्किति है--सर्वविकारप्रस्तमये के दारा महा- 
प्रङ्य की बात कही गई है । उस समय विकारकी मात्रा भी अवशिष्ट नहीं रहती । 
कौर उस प्रल्य की दलामें भेदकानाश्हो जाने से तद्धेतुक क्रम भी नहीं रहता । 
उस समय सकल. विकार समूह्‌ ब्रह्य मेँ मिलकर एक हो जातादहै। ब्रह्यकी वह 
संवतं दशा है । तत्काल समस्त विकारों के एकत्र उपसंहृत हो जाने के कारण परस्पर 
 विवेकपुरवंक पदार्थो का बोधं नहीं होता । एसे प्रस्तुत ब्रह्म से समस्त आगमो की 
उत्पत्ति होती है । ग्रन्थि शब्द अन्यत्र यद्यपि विकारा्थंक है, तथापि विकार शब्द के 
साथ प्रयुक्त होने से यहाँ अपेक्षित प्रवृत्ति निमित्त केरूपमे लेना चाहिए । वे विकार 
बन्धन के हेतु होने से ग्रन्थियों के समान प्रतीत होते है । 


वत्तिः- तथा द्यक्तम्‌-- 
यः १सवंपरिकल्पानामाभासेऽप्यनवस्थितः । 
तकगिमानूमानेन बहुधा परिकल्पितः ॥ 
जैसा कि आगम मे कहा गया है-नो शब्दात्मा ब्रह्म तथा समस्त परिकलत्पो-- 
घट-पटादि -भेद विकल्पों के प्रकाडामें रहते हए भी उनसे परे है अथवा समस्त 
दर्शनों के सिद्धान्तो मे अविच्छिन्न रूप से रहता हुआ आगे भी चला जाता है ओर 
जो तकं, आगम ओौर अनुमान द्वारा -प्रकृति, ` परमाणु, कर्म, ज्ञान, शिवादि अनेक 
रूपो मेँ कल्पित हुमा है । | 
श्रीवृषभेद 'भाभासे' का अथं 'गोचरे' मौर "अनवस्थितः" का “न गोचरतां प्रतिपद्यत 
इति याव॑त्‌” ठेसा करते है । कन्तुः 'अनवस्थितकम्पेऽपि-' ( १०६ ) इस कारिका 
की व्याख्या में भतहरि कहते हँ--कम्पेषु अविच्छेदेनानुवतंमानेषु' तथा 'प्रवादेष्वन- 


 वस्थितः' ( १०८ कारिका ) की व्यास्यामे भी उन्होने कहा है-- प्रवाद अर्थात्‌ 


दर्शनों मे इस सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न मतै । तात्पयं यहरहै कि इस सम्बन्धमें कोई 
स्थिर मत नहीं है । अतः "अनवस्थित" का अथं होगा--अनवस्था को प्राप्त । अर्थात्‌ 
उपपाद्य गौर उपपादक की अविश्रनन्ति मौर इसी का नाम है-अविच्छिन्निरूपसे 
अनुवर्तमानता । 


हैखाराज-भी इसी अर्थं के पोषक ह । ग्रथा--“इह्‌ कश्चित्‌ बीजसलिलसंयोगाधीनां 
निष्पत्ति शाखीनां मन्यते । करदिचदुत्तरकालभाव्यातपादिसंयोगजनितोपकारपरम्धरा- 


ऽ्वीनामू, इति निष्पत्तिहेतुरनवस्थितः । . -कालसमु° कारि० १०९ की व्याख्या । 


१. मेधातिथि ने मनूस्मृति अध्याय १ श्लोक ७ की व्याख्या मे ढृत्ति के प्रस्तुत 
दो श्लोकों को उपधुत किया है । उनका कथन टहै-- 


सुक्ष्म इव सृषक्ष्मोऽणुः । न ह्य सावणृस्थूलादिविकत्पानामाश्रयः । 
सव्रंविकल्पातीतो ह्यसौ । उक्तञ्च- 
यः सववंपरिकल्पानां ˆ ` ` ° ° “स विवेका त्परकाशते । 





व 


[~ 
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कछ रोग शाङ्िधान कौ उत्पत्ति बीज तथा पानो के संयोग के अघीन मानते । 
दूसरे लोग उत्तरकाल भावी आतप आदि संयोगजनित उपकार परम्परा के अधीन 
मानते हैँ । इस प्रकार निष्पत्ति फे हेतु अनिश्चित ह । अर्थात्‌ इस विषय में कोई स्थिर 
दृष्टि नहीं है । 

"लिङ्खमन्तरेण स्वयमुत्परक्षाप्रतिमानं तर्कः । परतः श्रवणमागमः । परप्रतिपत्ति- 
साधनं लिद्धतोऽनुमानम्‌ ।' श्रीदृषभ । | | 

` हेतु के बिना स्वयं उत्प्रेक्षा विषयक मति को तकं कहते हँ। आचायं शङ्कुर 

कहते ह-- 

निरागमाः पुरुषोत्प्रक्षामात्रनिबन्धनास्तर्काः' ।-- ब्रह्मसूत्र ( २।१।११ ) का भाष्य 

भगम से शून्य पुरुषों की एकमात्र सम्भावनात्सक मति को तकं कहा जाता है । 

वाचस्पति मिश्र इसे शुष्कं तकं कहते हैँ । श्रेष्ठ व्यक्ति के मूख से सुनी गई बात 
को आगम? कहते हैँ । दूसरे के लिए सहेतुक विषय-प्रतिपादन के साधन को अनुमान 
की संज्ञादी जाती दहै । 


बृत्तिः- व्यतीतो भेदसंसगौ 3 भावाभावौ क्रमाक्रमौ । 
सत्यानते च विश्वात्मा प्रविवेकात्मकाशते ॥ 


भेद ओर संसग, भाव तथा अभाव, क्रम एवं अक्रम, सत्य अथ च अनृत, इनसे परे 
राब्दब्रह्म रूप विरवात्मा पकृष्ट विवेक दवारा जाना जाता है। 

श्रीवृषभ कहते है-- 

भेद अर्थात्‌ नानात्व ओर संसर्गे या एकता । . शब्दब्रह्म से अतिरिक्त संख्या का 
सांसारिक दशा में दर्शन होने से वह॒ एकत्व से अतिक्रान्त है । ओर वस्तुतः भेदाभाव 
होने के कारण वहु भेदसे भी परे है। भावाभाव अर्थात्‌ अस्तित्व-नास्तित्व.। विवर्त 
दशा में तत्तत्‌ आकारो की उपाधि से युक्त रूपरसादि सद्विषयों की भावरूपता मानी 
जाती है । शब्दब्रह्म इस भावरूपता से परे है । संवर्तावस्था में रूपादि विषयों के 
आकारात्मक उपाधि के निषेध से असद्रूप विषयों की अभावरूपता है । इस अभाव 
र्पतासे भी वह्‌ परेदहै। 


१. “अविगीता हि प्रसिद्धिरागमः' ( अभिनवगुस्र ) अर्थात्‌ अनिन्दित प्रसिद्धिदही 


आगम दै। 

२. ज्ञानश्रीभद्र कृत आययंरुङ्कावतारदृत्ति के आड्ल अनुवाद में उपर्युक्त इखोक 
का अधोलिखित अथं मिलता है-कल्पना के दवारा जो कुछ प्रतीत होता है, उसका 
अस्तित्व नहीं है । काल्पनिक पदाथ युक्ति, शास्त्र ओर विचार द्वारा विविधरूपोंमें 
प्रतीत होते है । 

वस्तुतः यह्‌ अनुवाद तथा अभ्रिम श्लोकों के अनुवाद घरष्टर्ह। इत्तिका मल 
नहीं मिलता । 

३. मेधातिथि का पाठ --"व्यतीतो भेदसंसर्गाद्‌ "^^ स विवेकात्प्रकारते ।' 





1. वाक्यपदीये 


अथवा दुरयमान पदार्थो के असत्य होने से तथा एतदरिरिक्त ब्रह्म को अवधारणा 
न होने से वह सत्ता से अतिक्रान्त है; ओर उपलभ्यप्नान होने के कारण वहु असत्तासे 
भी परे है। इसी प्रकार वह्‌ क्रम ओर अक्रम से भी अतीत दै, क्योकि क्रम ओर यौग- 
पद्य ( अक्रम ) भेद हेतुक है । ब्रह्य तो सर्वथा अभिन्न है । सत्य गौर अचरतये विचार 
के विषय हैँ ओरं ब्रह्म विचार का अविषय है! विचार भिन्न-भिन्न धर्मो को विषय 
बनाकर प्रवृत्त होता है ओर ब्रह्य के अभिन्न होने सेः वह विचार का विषय नहीं । 
फिर यह भेदादिव्यवहार होता कंसे है? इस परे कहते हः कि अतद्रूप होने पर भी 
| °विरवात्मा 
प्रकारते' । इस प्रकार का भेदप्रकाशन प्रविवेक अर्थात्‌ अविद्यावशात्‌ पदा्थव्यक्तियों के 
पृथक्‌-पृथक्‌ विवेचन से होता है । 


वृत्तिः--अन्तर्यामी स भूतानामाराददूरे च दश्यते । सोऽत्यन्तसुक्तो मोक्षाय 
मूमृक्षुभिरुपास्यते । 
समस्त चराचर जगत्‌ के -हृदय-देश मे विद्यमान वह्‌ शब्दब्रह्मरूप परमात्मा 
निकट तथा दूर दिखलाई देता है । वह सर्वदा मुक्तरहै, मोक्षाकाङ्क्षी लोगों द्वारा 
मुक्ति के लिए उसकी उपासना की जाती है । 
समग्र भावो-पदार्थो के अन्तराल में स्थित होकर उनका नियमन करता है, अत 
उसकी संज्ञा अन्तर्यामी है । सक्छ भुवनो में व्याप्त होनेकै कारण वह्‌ समस्त भूतों 
का अन्तश्चारी है । पृथिव्यादिकं की प्रवृत्ति ओर निढृत्ति उसी के कारण नियत रहै । 
कहा भी गया है-- 
तस्या व्यापारशक्तर्या परयिव्यादिषु तिष्ठति । 
नियतिः सवेभूतानामन्तर्यामी स उच्यते ॥ --श्रीढृरषभ द्वारा उद्धुत 
महाशक्ति की जो क्रियाशक्ति पृथिव्यादिकं मे वतेमानदहै, वही समस्त प्राणियों 
की नियति है । उसी को अन्तर्यामी कटा जाता है 
यद्यपि वह्‌ सर्वव व्याप्ति है, तथापि दशन के कारण उसको निकटता ओर दूरी 
मानी जाती है । अविद्याग्रन्थिमें कंधे हए लोग मोक्षके लिए इसको उपासना करते 
ह । जसा कि श्रुति में कहा गया है-- 
“ओमित्येकाक्षरमुदगीथमूपासीत ।' 
"ओम्‌ इस एकाक्षर उद्गीथ की उपासना करनी चाहिए । 


वृत्तिः प्रकृतित्वमपि' प्राप्तान्‌ विकारानाकरोति सः । 
ऋतुधामेव भ्रीष्मान्ते महतो मेघसम्प्ठवानु ।। 


१. द्वादशारनयचक्र ( पृषु ३०० ) में प्रस्तुत पाठ है--श्रकृतित्वमनापन्नान्‌' 
स्यायागमा० टीका मे. इस श्रोक की व्याख्या-- प्रकृ तित्वभिति, प्रकर्षेण कृतिः प्रकृतिः, 
घटपटादिपरो भेदः, तद्भावमनापन्नानेव विकारान्‌ तास्तानेव घटपटादीन्‌ आत्ममावाद- 
प्रच्युतीन्‌ नतैकहस्तश्रक्षेपकल्पानाकरोति सः । स्वतः स्वात्मानं भावाकाररूपेणे सृजत्यु- 
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| वह्‌ शब्दब्रह्म प्रधान, परमाणु आदि विकारोंको, जो महदादिकों की प्रकृति 
के रूपम प्रसिद्ध है, उत्पन्न करता है; जैसे ग्रीष्म क अन्त मे ऋतुधामा अर्थात्‌ काल- 
दक्ति व्यापक मेघो को । श्रीदृषभ ने ऋतुधामा काअर्थं इस प्रकार कियाहै-- 


ऋतवो हिमन्तादयः षट्‌ तेषां सारभूतं तेजो ऋतुधामा वर्ष॑रात्रयः । संवत्सरो वा ऋतु 
तस्य पारभूता वर्षा इति 


हेमन्त आदि छह ऋतुएं हैँ ओौर उनका सारभूत तेज ही ऋतुधामा है, अर्थात्‌ 


वर्षा की रात्रिर्यां । मथवा संवत्सर ही ऋतु है ओर उसका सार वर्षा है । द्रादयार- 
नयचक्र मे ऋतुधामा का अथे “इन्द्र' कहा गथा है । 


 कालसमृदेश की .पैतालीसवीं कारिका में ऋतुधामा शन्द इस प्रकार पठित है-- 
रतम गशकुन्तानां स्थावराणां च इत्तिभिः । 
छायादिपरिणार्मंश्च ऋतुधामा निरूप्यते ॥ -- वाक्यपदीय 
हेलाराज इसकी व्याख्या करते हुए कहते है-- 
"ऋतवो धाम स्थानं यस्य तदात्मकत्वेन प्रतिभासात्‌ कालाख्या हि स्वातन्त्यशक्ति- 
ब्रह्मणो वसन्तादिभेदेन प्रविभक्ता चकास्ति ।' 
ऋतुं जिसका स्थान हैँ अर्थात्‌ तुमो के रूप मे भासित होने वाली ब्रह्य की 
काल नामक स्वतन्त्यदाक्ति वसन्तादि भेद से पृथक्‌-पृथक्‌ प्रकाशित होती है । 
संप्ठव का अर्थं है- व्यापि । वे मेष विकारसरूप होते हुए भी उदकरूप कायं उत्पन्न 
करते है, अतः प्रकृति कहे जाते हैँ । इस प्रकार दार्ष्टान्तिक से साम्य है । 


पसंहरति च । को दृष्टान्तः ? ऋतुधामेव ऋतूनां धामा इन्दर इव, निर्मेलमाकाशं दृष्ट्वा ` 


वक्तारो भवन्ति मंहावषेस्य गभं इति कुतो निर्मले नभसि वषंसम्भवः ? तथापि तरन्नेमैल्या- 
विनारनेनैव शक्रः, शक्रकामुंकशतहदामहाघनस्तनितवषितकरकाधारावर्षादीन्‌ सृजत्यु- 
पसंहरति चेत्युच्यते, क्षणेनैव पुनस्तादृग्वमल्यदशेनान्नभसः । यथेयमृतुघाम्नः सृष्टिः 
शुद्धगगनापृथग्भूतजलप्रकृतित्वाभिमतमेधादिरूपा तथा सवंघटादिगवादिरूपा सृष्टिर्भावा- 
देवोपसंहारश्च ॥ 'तस्वैकमपि'- यह शोक द्वादशारनयचक्र मे पहठे पठ्ति है । 
व्याख्या--यथोदन्वतां तोयमूत्पातेऽङ्गाररारिवत्‌ प्रज्वलदुपलक्ष्यते तथास्यानेकरूपता 
मिथ्यैव । 


जसे समृद्रो का जल उत्पात के समय अङ्गारराशि या जल्ते हुए कष्लण्डों के 
समान प्रज्वलित दिखलाई देता है, वैसे ही इस चैतन्य की अनेकरूपता मिथ्या ही है । 
( अङ्कखार कोयछे को कहते है जो अग्नि रहित होता है ओर.साग्निकको भी अङ्गार 
कहते हँ ) । द्वादक्ञारनयचक्र प° २९२ मे कहा है--*स एव द्यत्पाताद्युकाग्निवत्त- 
द्विरोधिधर्मापित्याऽन्यथा बतंमानोऽन्यथापि वतत एव ।' इस पर न्यायागमानुसारिणी 
टीका में स्पष्ट किया गया है--'थोत्पाते ज्वलनमुदकस्य शीतद्रवादिगुणस्य सतोऽपि 
तद्वितोध्यग्निधमपित्त्या दृष्टो भेदोऽन्यथावतेमानस्यान्यथा वतनम्‌ ।' 
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वृत्तिः- तस्यैकमपि चेतन्यं बहुधा प्रविभज्यते । 
अङ्धाराङ्किति"मुत्पाते वारिराशेरिवोदकम्‌ ॥ 


उस शब्दब्रह्म का एक अखण्ड चंतन्य ही बहुधा मनुष्य, पशु, पक्षी आदि के 
रूप मे प्रविभक्त होता है, जेसे भूकम्पादि उत्पात के अवसर पर क्षन्ध एकमात्र वारि- 
राशि समूद्र काजल, जलती हुई अग्निरिखा या भमप्ठात चक्र के समान अनेकधा 
प्रतीत होता है । | 

श्रीवृषभ कौ व्याख्या-- वही शब्दरूप ब्रह्म परिशुद्ध अवस्था मे प्रकाशात्मा होने 
कै कारण चंतन्य के नाम से कहा जाता है । "तस्य चैतन्यम्‌" मे जो पृथक्त्वोपदेश दै 
वह व्यपदेरिवद्भाव के कारण है । जैसे "राहोः शिरः एेसा प्रयोग देखा जाता है। 
किन्तु राहु ओौर शिर दो पदार्थं नहीं है; राहु ही शिर है । उसी प्रकार शब्द ब्रह्य ही 
चैतन्य है । चंतन्य उस शब्दब्रह्म का विवतं है जिसे वेदान्ती लोग परमात्मा कहते हैँ । 


(तस्य चायं विवतंश्चैतन्यं यत्त्रय्यन्तविदः परमात्मेत्याहुः ।' वह्‌ एक होकर भी 
प्रति शरीर में भिन्न-भिन्न च॑तन्यों की कल्पना के कारण विभक्त हो जाता है। नान। 
भूत ( प्राणि ) विषयक रूप के कारण अथवा ग्राह्य ( घट-पटादि ) आदि ग्राहुक 
( मनुष्यादि ) भेद के.कारण वह्‌ प्रविभक्त प्रतीत होताहै। जसे एकरूप समुद्र का 
उत्पात के समय उदकसंज्ञक अद्धार के समान रूप दिखलाई देता है, वैसे ही अविद्या 
के कारण चैतन्य की अनेकाकार प्रतीति होती है। 


` वृत्तिः तस्मादाकृतिगोत्रस्थाद्‌ व्यक्तिग्रामा विकारिणः। 
मारुतादिव जायन्ते वृष्टिमन्तो बलाहकाः ॥ 


सम्पूणं आकृतियों के गोत्र या जादा आकृति रूप में स्थित ब्रह्म से अथवा समस्त 
आकृतियो-रूपों ओर गोत्रो-नामों मे विद्यमान उस शब्दब्रह्म से अन्य विकारों 
के जनक व्यक्तिसमह वैसे ही उत्पन्न होते है, जैसे मरुत्‌ यावायु विशेषसरे दृष्टि 
जनक मेघ । श्रीदृषभ (आकरतिगोत्रस्थात्‌' का अथं इस प्रकार करते है--'आकतिः 
सामान्यं, गोत्रः सादुदयम्‌; तेन सामान्यसादृर्यस्थितात्‌ इत्यथः ।' आकृति अर्थात्‌ 
सामान्य या जाति ओौर गोत्र अर्थात्‌ सादृश्य । तात्पये यह्‌ है--जातिगत सादृश्य में 
स्थित ब्रह्म से । जसे जाति भेदो मे अनुगत रहती है, वसे ही यह ब्रह्म समरत विकारो 
मे अनुगत रहता है । 


१. गणरत्नमहोदधि, अध्याय ७ श्ो° ३९० मे अङ्गारक शब्द पठित दहै । इस 
शब्द से अङ्गारकित शब्द बनता है । वहाँ वद्धेमान ने (अथवा कहकर इस शोक को 
अङ्गारितमिवोत्पाते वारिरारेरिवोदकम्‌' इस प्रकार पढ़ा है । पाठान्तर है--“अद्धार- 
कित पृत्पाते' । शोक का यही पाठ संगत प्रतीत होता है। इसी को किसी लिपिकार 
ने बाद में अङ्खाराङ्किति' कर दिया होगा । 
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वे “विकारिणः' का अथं करते है--"विकारान्तरयोनयः' । कुछ लोग “विकारिणः' 
कोब्रहमाका ही विशेषण मानकर “अविद्या द्वारा विकारापन्न' एेसा अथं करते हैँ । 
वत्तिः- त्रयीरूपेण तज्ज्योतिः परमं परिवतंते । 
पृथक्‌ तीथंप्रवादेषु दष्टिभेदनिबन्धनम्‌ ॥ 
वह्‌ शब्दब्रहयात्मक परम परिशुद्ध -ज्योति पहर ऋग्‌, यजुः ओर साम-इस 


त्रयी के रूप में विकृत्त होती है । यह यी नामकं विवृत्त ब्रह्म ही भिन्न-भिन्न तीर्थो- 


आगमं के प्रवादो या देनो में दुष्टि-भेद का कारण बनता है। जसा कि आगे चल- 
कर कारिकाकार ने कहा है-- 
'तस्याथंवादरूपाणि निधिताः स्वविकल्पजाः' । ( १।८ ) 

ये दृष्टि भेद ब्रह्मतत्त्व हेतुक नहीं है, किन्तु चरय्यात्मक ब्रह्य जन्य हैँ । श्रीदृषभ 
कहते दै--"तद्‌ इति ब्रह्म ज्योतिः अन्तःप्रकाशः शब्दरूपतया ज्ञानरूपतया च । यथा 
वक्ष्यति- प्रकार इति ।' शब्दरूपता ओर ज्ञानरूपता के कारण वह्‌ ब्रह्म ज्योति या 
अन्तःप्रकाश कहा जाता है । जैसाकि आगे चकर कटंगे-- प्रकार इति । वस्तुतः 
'प्रकाश' शब्द से प्रारम्भ होने वाटी कोई कारिका नहींहै। इत्ति में अवश्य एक 
उदाहरण भिलता है । यथा-इह त्रीणि ज्योतींषि त्रयः प्रकाशाः स्वरूपपररूपयोः 
अवद्योतकाः' । तयथा--"योयं जातवेदा, यश्च पुरुषेष्वान्तरः प्रकाशो यश्च प्रकाशा- 
प्रकाशयोः प्रकारायिता शब्दाख्यः प्रकाशः तत्रैतत्सवेमूपनिबद्धं यावत्स्थास्नु चरिष्णु 
च 1 -- कारिका १२ की ढत्ति। 

इस संसार मे तीन ज्योतिर्यां या तीन प्रकाशै, जो स्वरूप भौर पररूप को 


द्योतित करते ह । जैसा कि आगममेकहाहै- 


जो यह्‌ जातवेदा अग्नि है ओौर जो यह पुरुषों मे बुद्धिरूप प्रकाश है ओर जो 
इन ज्योतियों तथा घट-पटादि पदार्थो को प्रकाशित करने वाखा शब्द नामक प्रकाडा 
है, उसी में यह चराचर जगत्‌ बेधा हुआ है । 


वृत्तिः- शान्तं विदयात्मकं तत्वं ( ब्रह्म ) तदुरहैतदवियया । 
तया ग्रस्तमिगाजखं या निवेक्तुं न शक्यते । 

समस्त प्रप से रहित होने के कारण शान्त, विद्यात्मकं तत्त्व जो शब्दब्रह्म है 
वह प्रसिद्ध अविद्या शक्ति के द्वारा सतत ग्रस्त के समान प्रतीत होता है । इस अविद्या 
शक्ति का निवंचन नहीं किया जा सकता । यह शब्दब्रह्म से भिन्न है अथवा अभिन्न, ` 
यह कहना अशक्य है । 

इस शयोक का प्रचकित पाठ इस प्रकार मिता है--'शान्तविद्यात्मको योंऽशः' । 
किन्तु प्रथम कारिका की दृत्ति में पठित "विद्या" शब्द की व्याख्या मे श्रीवृषभ कहते 
है--“विद्या तद्‌ ब्रह्म यतः शान्तं विद्यात्मकत्वमिति वक्ष्यति ।' "विद्यात्मकत्वं यह 
पद्धति का च्रष्ट पाठ है, किन्तु इसी से "विन्यात्मकं तत्तवं' इस शुद्ध पाठ का अनुमान 
क्रिया जा सकता है । प्रस्तुत शोक की पद्धति में व्याख्या के लिए जो शब्द गृहीत हए 
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है, उनका पाठ भी शान्तम्‌” ओौर "विद्यात्मकम्‌" है । इसके पूवं कहा गया है- "कथं 
पुनरवसीयते न ब्रह्म तत््वनिवन्धना इति । तत्राहं शान्तम्‌ इति ।* (स्वं प्रपखखविगमात्‌ । 
यदाह्‌--"विद्यात्मकम्‌ इति ।' इसके आधार पर "तत्त्वं शब्द का आकलन सङद्धखत 
प्रतीत होता है। 

सत्या विद्धिः इस कारिका मे आये हुए "विद्या" शब्द कौ व्याख्या में श्रीढृषभ 

कहते हँ "विद्येवेति । यत्तद्‌ विद्यात्मकं ब्रह्य ।' 
, इससे शान्तं विद्यात्मकं ब्रह्म ' पाठ कौ भी कल्पना की जा सकती है । किन्तु मेरा 
मत यह है कि प्रस्तुत शोक का मूल पाठ “शान्तं विद्यात्मकं तत्त्वम्‌ एेसा ही रहा 


होगा । 


वृत्तिः- सवतः परिवर्तानां परिमाणं न विद्यते । 
तस्या या टन्धसस्कारा त स्वात्मन्यवतिष्ठते ॥ 


दशो दिशाओं में उस अविद्या शक्तिके परवर्ती घटादि मूतियोंका कोई परि- 
माण या इयत्ता नहीं है ओर जो संस्कृत या शुद्ध हो जाने पर पुनः अविद्याके रूपमे 
स्थित नहीं रहती । 


दस शोक के द्वारा अविद्या राक्ति को अनि्वंचनीयता का निर्देश किया गया दहै 1 
श्रीवृबभ ने निचखी पक्ति का अर्थं इस प्रकार किया है--जव उस अविद्याः शक्ति की 
शक्तियां परिपाक को प्राप्त करलकेती है, तब वतमान परिकल्पितात्मक दासे उसकी 
स्व रूपच्युति-सी हो जाती है, क्योकि उसकी स्थिति असत्यर्पहीतो होती है। 


वृत्तिः-"यथा विशुद्धमाकाडं तिमि रोपप्लृतो जनः । 
सङ्कीणंमिव माव्राभिश्चित्राभिरभिमन्यते ॥ 
तथेदममृतं ब्रह्म निविकारमविद्यया। 
कंलृषत्वमिवापन्नं भेदरूपं विवतंते ॥ 


१.ये दोनों श्रीक हवा० न° च० में उद्धृत हँ । न्या० टीका---अन्योप्याहतिमि- 
रोपष्टुतदष्टेविशयुद्धे नभसि केशोण्डुकमशकमक्षिकामयूरचन्द्रिकादिमात्रािरवयरव- 
` विततमिति निरवयवेऽप्यस _्कीर्णे स ङ्ीर्णंदद नं भवति तथेदमिति दार्ष्टान्तिको भावैक- 
परमार्थः, अमरणादमभ्रतमविनाशात्‌, ब्ृहत्वाद्ब्रहपतिविकारं निस्तिमिरं व्योमवद- 
वस्थितम्‌, नपुंसकनिर्देशः स्वेभेदाभिमतासद्विकारसाधारणत्वात्‌, अव्यक्ते गुणसन्देहे 
नपुंसकलि_्खप्रयो गव चनात्‌, भवनापेक्षया वा नपुंसकम्‌ । अकलृषमपि सदविदयया 
ज्ञानाभासेन कलुषत्वमिवापन्नमनापन्नमपि अभेदरूपमपि सद्‌ भेदरूपमाभाति ।। प्रमेय- 
 केमल्मार्तण्ड मे वे दोनों कारिकां उद्धृत हैँ । ब्ृहदारण्यकभाष्यवातिक ( ३।५। 
४३-४४ ) मेभीये दो कारिकां उपलब्ध । वहाँ दूसरी कारिका दस प्रकार है-- 
` तथेदममलं ब्रह्य ˆ“ * ˆ“ भेदरूपं प्रपद्यति । 
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जैसे तिमिर रोगसे रुग्ण नेत्र वाला पुरुष निर्मल आकाश को अनेक प्रकार के 


` जाल, केश, नक्षत्र, चन्द्रमा आदि से भरा हज मानता है; वैसे ही यह अविनाशी, 


प्रध्वंसाभाव हीन तथा निविकार ब्रह्य अविद्ाके दवारा मलिन-सा होकर गो-घटादि 
अनेक रूपो मे भासित होता है। 


ब्तिः- ब्रहयोदं राब्दनिर्माणं शब्दङक्तिनिबन्धनम्‌ । 
विवृत्तं शब्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविरखीयते ॥ 


यह शाब्दिकं गौर व्यावहारिक जगत्‌, शब्दनिर्माण-शब्दसार अथवा शब्दतप्वा- 
त्मक ब्रह्य ही है; शब्दतत्त्व की कालशक्ति या अविद्या द्वारा यह बधा हुआया स्थित 
है । शब्दतत्त्व की मात्राओ-अंशों या अक्षरों से इसका .विवर्तन या विकास हुआ है 
गौर उन्हीं मे इसका च्यटहो जाता है। । 

श्रीदृषभ की व्याख्या इस. प्रकार है-- ` 

"शब्दरूपतया रूपादयोऽनेन निर्मीयन्ते इति शब्दनिर्माणम्‌”--रूप, रसादि पदार्थं 
शब्दात्मक ही निमित होते है, अतः जगत्‌ शब्द-निर्माण टै। इस विशेषणके द्वारा 
पहञे जो कहा गया है--भिन्नरूपाभिमतानां विकाराणां प्रकृत्यन्वयित्वात्‌" उसी का 
कथन किया गया है । शब्द कौ अभिधा नामक शक्ति ही इसका निबन्धन है । पहले 
जो “स्थितिप्रदृत्तिनिद्रत्तिविभागा शब्देन वाक्रियन्ते" सा कहा गया था, प्रस्तुत विशेषण 
दवारा उसी को प्रमाणित किया गया है । उस शब्द मे जो मात्राए या शक्त्यां विद्यमान 
रहती है उन्हीं से शब्दात्मक पदार्थो का विवत॑नं हुआ है । प्रतिसंहार के अवसर पर 
उन्हीं शन्दराक्तियों मे विलय हो जाता दहै। 


अथवा--यहं सम्पूणं विकार समूह्‌ अग्यतिरिक्त होने के कारण ब्रह्मरूप ही दै । 
यह्‌ शब्दतत्त्वं का निर्माण या सृष्टि है, क्योंकि उसी से निमित हुई है । 


यहा नतो कारिकामें गौरन वृत्तिमेंहीस्फोटकी चर्चाकी गई है। किन्तु 
आगे .चरुकर नित्य शब्द के रूप मे बिना किसी भूमिका के स्फोट का बहुधा उल्लेख 
मिता है । इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि व्याकरणागम में नित्य-निरंश शब्दके रूप 
म स्फोट की अत्यधिक प्रसिद्धि थी । तन्त्रागम मेँ स्फोट शब्द भक ही ध्वन्यात्मृक हो, 
किन्तु व्याकरणागम में ठेसा नहीं है । ध्वनि को स्फोटात्मक शब्द का गण कहा गया 
है-~-^स्फोटः शब्दः ध्वनिः शब्दगुणः ।' तब स्फोट का स्वरूप क्या है? स्फुटति 
विकसति अर्थः अस्मादिति स्फोटः जिससे अथं विकसित हो वह शब्द स्फोट है । 


शब्द से ही अथं विकसित होता है, वह्‌ आगन्तुके या भिन्न नहीं है । ककिका से पृष्प 


विकसित होता है । यहा कलिका की परिणति पष्प रूप में देखी जाती है । कलिका 
कास्फोट ही पष्प रूप में विकसित है । प्राचीन ऋषि वैयाकरणो ने शब्दतत्त्व का जो 
स्फोट नाम रखा था वह्‌ सर्वथा सटीक टै । विकासक्र या प्रकारक तत्त्व ही स्फोट 
दै । यह्‌ प्रकाश याज्ञान स्वरूपहीदै। यही वैखरी स्प शब्दका कलेवर ब्रहण 

. %# चान 
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करता है- ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते ।* अतः यह शब्दब्रह्म है, परम ज्योति या 
स्फोट है । कारिकाकार ने इसे पुण्यतम ज्योति कहा है । 
भगवान्‌ शङ्कुराचायं ने ब्रह्मसूत्र के देवताधिकरणे पूवेपक्षके रूपमे इस प्रकार 
कहा है . 
(तस्मान्नित्याच्छब्दात्‌ स्फोटरूपादभिधायकात्‌ क्रियाकारकफललक्षणं जगदभिधेय- 
भूतं प्रभवतीति ।' | ` 
अतः वाचक स्फोटरूप नित्य शब्द से वाच्यात्मक क्रिया, कारक ओर फटरूप 
जगत्‌ उत्पन्न होता है ।. 
वाङ्मय जगत्‌ ओर व्यावहारिक जगत्‌ दोनों ही क्रिया, कारक ओर फलरूप ह 
यह्‌ विशेषतः ज्ञातव्य है । इसके अनन्तर माधवाचाये ने पाणिनिदशशन के अन्तर्गत 
( सवंदशनसंग्रह मे ) कहा है--'जगच्निदानं स्फोटस्यो निरवयवः नित्यः शब्दो 
ब्रह्मैवेति हरिणा अभाणि ब्रह्मकाण्ड--अनादिनिधनमितिः ।' 
स्फोट नामकं निरवयव नित्य शब्द जगत्‌ काकारणदटै ओर वही ब्रह्म है-- 
एसा भत्र हरि ने ब्रह्मकाण्ड मे कटा है । 
पुनः कौण्डभटु ने कहा है-- 
श्रीलक्ष्मीरमणं नौमि गौरीरमणरूपिणम्‌ । 
स्फोटरूपं यतः सर्वं जगदेतद्धिवतते ॥ 


श्री अर्थात्‌ सरस्वती सहित लक्ष्मी के रमण विष्णुकी मै वन्दना करता हूं, जो 
गौरी रमण शिवसे भिन्न नहीं ओर जो स्फोट या प्रकाश रूप है, जिससे यह्‌ चराचर 
जगत्‌ विकास को प्राप्त होता है। 


वस्तुतः प्रकरिघन चैतन्य कौ संज्ञा स्फोटहै। जसे महाकाश, घट, मठ ओर 
वत्‌ की उपाधियोंसे सीमित होकर घटाकारा, मठाकारा ओर वनाकादा के नाम से 
जाना जाता है, वे ही एक अखण्ड प्रकाडशघन चंतन्यरूप स्फोट, वणं दारीर को प्राप्त 
करके वणं स्फोट, पद ओर वाक्य शरीर में सीमित होकर पदस्फोट ओर वाक्यस्फोट 
की आख्या को उपलब्ध करता है । इसीलिए भगवान्‌ पतञ्जलि ने कहा है -- 

'सोऽयमक्षरसमाम्नायः"“““चन्द्रतारकवत्प्रतिमण्डितो वेदितव्यो ब्रह्मराशिः ।' 

वणेमाला नित्य एवं अनादि है, वह ब्रह्मराशि है। अर्थात्‌ ब्रह्मतत्त्व ही शब्दरूप 
से प्रकादित है। 

ब्रह्मतत्त्वमेव राव्दरूपतया प्रतिभातीत्य्थः'--केयट । 

जैसे एक ही मुखरूप बिम्ब के मणि, दपेण, कृपाणादि मे अनेकधा प्रतिबिम्ब 
दिखलाह देते है, वैसे ही एक अखण्ड स्फोटात्मक विम्ब के स्थानकरणादि आधारो में 
विविध व्णत्मिक प्रतिबिम्बो का प्रत्यक्ष होतादहै। हस्व, दीर्घं, प्लत वर्णं तथा पद 
ओौर वाक्य उसी प्रकाशात्मा स्फोट के अभिधान रूप विवतं हँ । 
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मण्डन मिश्र के “स्फोटसिद्धि' गत सस्फटतरविनिविष्टस्फोटबिम्बमिव प्रत्ययमति- 
व्यक्ततरमुद्धावयति ।' इस सन्दभं की व्याङ्या करते हए ऋषि पुत्र परमेश्वर ने 
गोपालिका टीका मे कहा है- । 

स्फुटतरतया विनिविष्टः स्फोटात्मा बिम्बो यस्मिन्‌ स तथोक्तः । स्फोटस्य 
बिम्बस्य प्रतिविम्बरूपा वर्णां इति दशयतु बिम्बग्रहणम्‌ । इव शब्देन विनिवेरास्यौप- 
. चारिकत्वं दशयति । यथा किल मुखादेबिम्बस्य विवर्ताः कृपाणादि गता दृश्यन्ते, एव- 
मेकस्य स्फोटात्मानो विवर्ता वर्णा इति भावः ।' ( पृष्ठ १३० मद्रास युनि० संस्करण ) 


स्फोटात्मक विम्ब, जिसमे स्फुटता के साथ प्रविष्टरहै, एेसा ज्ञान । स्फोट रूप 
बिम्ब के वणे प्रतिविम्बर्है, यह दिखलाने के किए बिम्ब का ग्रहण किया गयादहै। 
उक्त सन्दर्भं मे आया हुआ (इव' शब्द विनिवेश की ओौपचारिकता का प्रदशेन करता 


है। जैसे मृख आदि म्ब के विवतं कृपाण आदिमे देख जाते है, उसी प्रकार वणं 
एक ही स्फोटात्मा के विवतं हैँ । 


एक नित्य, शब्दातत्त्वात्मक ब्रह्म जगत्‌ का मूल है--यह्‌ सिद्धान्त वेदानुमोदित 


 . है। इस बात का प्रतिपादन प्रस्तुत कारिका द्वारा किया जाता है। 





एकमेव यदास्नातं भिच्चशक्तिग्यपाश्रयात्‌ । 
अपुथक्त्वेऽपि शक्तिभ्यः पृथक्त्वेनेव वतते ॥ २ ॥ 


` यत्‌, भिन्नरशक्तिव्यपाश्रयात्‌ एकम्‌ एव आम्नातं, ( यच्च. ) शक्तिभ्यः अपृथक्त्वे 
अपि पृथक्त्वेन इव वतते । । 


१. श्रीदृषभ ने कारिका का अथं करते हुए कहा है-- | 

अन ब्रह्य में भेदरूप का सर्वथा प्रतिषेध है-एेसा कहते है । यतः सभी वादी- 
गण तत्त्व के भेददशंन का आश्रय च्यि हुए है । सांख्य प्रधान-गुरुष भेद से ठत, 
वैशेषिक द्रव्यादि भेद से षट्पदार्थी; नैयायिक, प्रमाणादि भेद से षोडश पदार्थी ओर 
बौद्ध स्कन्धप्क को मानते है । आचाय भतृहरि तो ब्रह्म से अन्य पदार्थो के अन्य 
तिरिक्त होने के कारण भेद कै प्रतिषेध के लिए कहते है-- एकमेव । इस विषय में 
परमाण क्या है ? इस पर कहते है--आम्नातम्‌ । आम्नाय या वेद मेँ एेसा पठित है । 
, शक्तिर्या अर्थात्‌ घटादिक पदार्थं अथवा योग्यता । ये सभी भिन्न रूपरहै। वे सभी 
पदार्थं या योग्यता बरह्म की आत्मरूप ही है, अतः शक्तिव्यपाश्रय से उसका उनसे 
भेद नहीं । अथवा यदि वह॒ अभिन्न है तो सांसारिकं भेद-व्यवहार कैसे चरता है ? 
इस प्ररन पर कहा गयारहै- 'भिन्नशक्तिव्यपाश्चयात्‌' । यदि ब्रह्म से व्यतिरिक्त 
भेदवती रक्तिं है, तो अभेद कैसा? समाधोन के चल्एि कहा है--अपृथक्त्वेऽपि । 
परमाथैतः पा्थक्य नहीं है । शक्तियों के कारणं अपृथक्‌ हौने पर भीं पृथक्‌ के स्वृश 
षुत्ति होती दहै । । 
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जो शब्दब्रह्म परस्पर भिन्न, विविध राक्तियों का आश्रय होने से एक अखण्ड रूप 
मेही वेद में पठित दहै, ओौर जो अपनी शक्तियों से अभिन्न होने पर भी पृथक्‌ के 
समान वतमान रहता है । 


वृत्तिः-यावद्विकारविकारिविषयमेकत्वरूपं पृथक्त्वरूपं वा सवं तत्प्रकृत्ये- 
कत्वानतिक्रमेणेत्येतदाम्नातम्‌ । 
विवरण-- व्यक्त वाङ्मय जगत्‌ एवं व्यावहारिक जगत्‌ में जितनी विकार-कार्यं 
ओर विकारी-कारण विषयक एकता या पाक्य है, वह॒ सब प्रकृति अर्थात्‌ महाकारण 
शब्दब्रह्म कौ एकता का अतिक्रम नहीं करता, एेसा आम्नाय या वेद में कहा गया है । 
घट, राराव आदि विकार मिदुीरूपकारणके कायं हँ । मिटी मे एकत्व ओर घटा- 
दिकं में पार्थक्य स्पष्टदहै। कटक, कुण्डल, कड्कुणादि सुवर्णरूप विकारी-कारण के 
विकारया कायेटहैँ। इस सम्पूणं कायं-कारणात्मक अनेक ओर एकरूप पदार्थो मे 
उनका महाकारण शब्दब्रह्म अनुस्यूत है । इस प्रकार प्रकृति की एकता का अतिक्रम 
नहीं होता । एकता दो प्रकार की दै--एक प्राकृत ओौर दूसरी वेक्रेत । सुवणं या 
मिटटी का एकत्व वकृत या विकारगत है; इसमे संख्या का योग रहता ह । प्राकृत 
एकत्व ब्रह्मविषयक है । यहाँ एकत्व संख्या की अपेक्षा नहीं रखता । किन्तु इसका 
तात्पयं भेदव्यवच्छेद मात्र है । संख्या पार्थक्य में अपेक्षित होती है, ब्रह्म तो अभेद रूप 
है--भेद का तिरोभावात्मक रूप है, उसके अतिरिक्त संख्या है ही नहीं । तात्पर्यं यह्‌ 
हंक्रिजो कुछ भेद या एकत्व इस कार्य-कारणात्मक व्यक्त जगत्‌ मे भासित होता है, 
वहं सव ब्रह्म कौ एकता का अतिक्रम कयि विनाही स्थित है। शक्तियाँ भी ब्रह्य के 
साथ अभिन्न होने के कारण एकता का त्याग नहीं करतीं । इस कारिकामेंदो बातों 
का प्रतिपादन किया गया है--एक तो ब्रह्म का अभेद ओौर दसरा एक रूप या अनेक 
रूप जागतिक व्यक्तियों का ब्रहम केरूप से अनुषद्घ-अन्वय या अनुस्यूत भाव । 
कारिकाके प्रथमा्धेके दो खण्डोंसेब्रह्मय की एकता ओर उत्तराधं केदो खण्डो से 
ब्रह्म कौ एकता के अतिरिक्त उसके रूप से जागतिक व्यक्तियों का अन्वय प्रतिपादित 
हुआ हे । 
इसी प्रकार वाङ्मय जगत्‌ में भी समज्ञना चाहिए । प्रणव ही राब्दब्रह्य है; यह 
सम्पूणं वाग्जाल मे अनुस्यूत है । सुधी-उपास्यः, सु धू य्‌ {उपास्यः । सुद्‌धूय्‌+ 
उपास्यः ये विकार हैँ । सुद्धचुपास्यः--यह्‌ विकारी या कारण है । अथवा सत्य शाब्द 
विकारी याकारण है गौर इण्‌ गतौ का अन्तर्भावित ण्यं रूप "य" ओौर अस्‌ भुविः 
सकारादि रूप सतुये विकार हैँ । अथवा भू" या "अद्‌" रूप कारण के नाना रूप 
विकारात्मक कायं स्पष्ट ही हैँ । उन समस्त एकानेक काय॑कारणात्मक ज्॒ब्द-विकारों 
मे ओङ्कार अनुस्यूत है । 


वृत्तिः- तद्यथा सिरु एवैको द्रष्टाड्धैत एक एवाभवत्‌ । तथा-- सदेव 
सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयभू इति । पुनश्चाह प्रणव एवैकस्विधा व्यभ- 
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ज्यत इति । तथा--असद्वा इदमग्र आसीत्‌ । किं तदसदासीत्‌ ? ऋषयो वाव 
तेऽग्रे तदसदासीत्‌ । य ऋषयः प्राणा इति । 
विवरण- भगवान्‌ इृत्तिकार बृहदारण्यक आम्नाय ( ४।३।३२ ) को उद्धूत 
करते हुए कहते हैँ- सृष्टि के पूवं एक मात्र, अदैत-भेदहीन, द्रष्टा-स्वयंज्योति 
सिक अर्थात्‌ ब्रह्य ही विद्यमान थे । 
षल गतौ धातु से ओणादिक ( स्रलिकल्यनि' ५७ इस सूत्र से ) इलच्‌ करके 
(सरति गच्छति एकी भवति जगयत्रेति सलिलम्‌" इस व्युत्पत्ति से सकल का अथं 
ब्रह्म होता है । "अप्रकेतं सलिलं सवमा इदम्‌" ( ऋग्वेद १०।१२९।३ ) इस मन्त्र मे 
सलिल शब्द इसी अथं मे आया है । सायणाचायं कहते ह--इदं दृश्यमानं सव॒ जगत्‌ 
सलिलं कारणेन सद्धतमविभागापन्नमासीत्‌ ।' 
"आपो ह वा इदमग्रे सछिलमेवास ।*-शतपथब्राह्यण ( ११।१।६।१ ) 
सृष्टि के पूवं सिर ही आपो देवता के रूप में विद्यमान धा। 
"तेऽवदन्‌ प्रथमा ब्रह्मकिल्विषेऽकरूपारः सकिलोमातरिदवा । 
--ऋ० मं० १०, सु° १२९, मन्त्र १ 
यहां अप्देवता के अर्थ में पुकिङ् सलि का प्रयोग हुआ है । 
सरिर ओर सिल पर्याय है । 
"वाग्वं सरिरम्‌ ।' --शतपथत्रा० ७।५।२।५३ 
वाग्रह्म ही सरिरःया सिल दहै। 
उपर्युक्त वृत्तिगत आम्नाय ओर बृहदारण्यक के पाठ में कुछ अन्तर है । यथा- 
सलिल एको द्रष्टाऽ्रैतो भवति" ।' 
यह पाठ काण्वी शाखा वाके शतपथब्राह्मण का है । बृहदारण्यक इसी के अन्त- 
गेत है । सम्भव है माध्यन्दिनिशाखीय शतपथ मे या अन्यत्र त्तिसम्मत पाठ हो । 
दूसरी छान्दोग्य ( ६।२।१ ) श्रुति को इत्तिकार उद्धृत करते ह - इसके 
अतिरिक्त आरुणि उदालक उवेतकेतु से कहते द--हे सोम्य ! सृष्टि से पूवं यहं एक 
अद्वितीय सत्‌ ही था। 


१. बृहदारण्यक का सम्पूणं पाठ-- 

'सलिरू एको द्रष्टाद्वैतो भवत्येष ब्रह्मरोकः' सम्राडिति हैनमनुशशास याज्ञत्रल्क्य- 
(एषास्य परमा गतिरेषास्य परमा सम्पदेषोऽस्य, परमो लोक एषोऽस्य परम आनन्द 
एतस्यैवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति ।' 

हे सन्नाट्‌ सुषुपि ओर प्रलय दशा में एक~द्वितीय के अभाव के कारण एकमात्र, 
्रष्टा-आत्मज्योति, अद्रैत-अन्य द्रष्टव्य के अभाव से सिल रूप आत्मा विद्यमान 
रहता है; यही ब्रह्यात्मक लोक है । यही पुरुष की परमगति है, यही परम सम्पत्ति, 
यही परम लोक ओर यही परम आनन्द है । इसी आनन्द की एक कका से अविद्या 
दारा प्रविभक्त प्राणी जीते है-एेसा याज्ञवल्क्य ने जनक को उपदेश दिया । 
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सत्‌ सत्ताया वाक्‌ है। प्राणों को असत्‌ कहते दँ ओर मन को सदसद्धिलक्षण । 
दरष्टव्य--ङतपथ १०।४।१। | 

तीसरा आम्नायिक उदाहरण- पुनः श्रुति मे कहा है-- 

एक प्रणव या ओद्धुार ही अकार, उकार, मकार या ऋक्‌, यजुः ओर सामरूप में 
विभक्त हज । र्हा अवित्त ब्रह्म ही प्रणव शब्द से कहा गया है । यही ओङ्कार है । 
विवर्ताविस्था को प्राप्त प्रणव, ऋक्‌, यजुः ओर सामरूपमें विद्यमान होतादहै।ये 
तीनों उसी के अन्तगैत है, क्योकि प्रणव ही अनेक रूपों में विभक्त होताहै। यदि 
विकारो में ब्रह्मल्पता का अनुषद्ध-अन्वय विद्यमान रदताहैतो उसका विभाग 
कमा { अतः ब्रह्म की एकता ओौर विकारोंमें उसके रूपका अन्वय कहा गया। 
श्रीटरपम ने “अद्रेत' शष्दका अथं इस प्रकार किया है--्रयोर्भावः हिता, द्ितैव 
रतम्‌" । यहां स्वार्थं में अण्‌ प्रत्यय हुआ है । अद्रैत शब्द अभेद का उपलक्षणार्थक है । 
इससे द्वित्व का निषेध नहीं किया गया । 

(तथा--सदेव सोम्य" मं श्रीवृषभ (तथासदेव” पाठ मान कर तथा-असदेव' एेसा 
विच्छेद करके व्याख्या करते टै- तद्‌ व्यतिरिक्त सत्त्व के अभाव से ब्रह्म कोही 
असत्‌ कहा जाता है । यद्यपि छान्दोग्य में "तद्धैक आहुरसदेवेदमग्र आसीदेकमेवाद्िती- 
यम्‌ पूर्वोक्त सन्दभं के आगे एेसापाठदहै, तथापि वृत्तिम उद्धृत पाठ का विच्छेद 
(सदेवः एेसा ही उचित है । क्योकि आगे चलकर इृत्तिकार (असत्‌ ब्रह्म" का भी अन्य 
उदाहरण प्रस्तुत करते है । | 

मूखतत्व एक ही दै; इसे प्रमाणित करने के लिए वृत्तिकार शतपथब्राह्मण 
( ६।१।१।१ ) रूप आम्नाय का चौथा उदाहरण प्रस्तुत करते हँ-- 

जगतु की उत्पत्ति के पूवं यह असत्‌ ब्रह्म ही विद्यमान था । वह असत्‌ क्या था? 
असत्‌ शब्द द्वारा बोध्य ऋषि ही सृष्टि के पूवं विद्यमानये | प्राण कीर्व॑दिकी संज्ञा 
ऋषि है । 

वेदिक साहित्य मँ ऋषि की संज्ञा असत्‌ है ओौर प्राणही मौलिक ऋषि है । 
जसे अप्‌ तत्व का बहुवचनान्त आपः" यही रूप प्रचकल्ति है, वैसे ही श्राण' का बहु- 
वचनान्त प्रयोग उपबन्ध होता है । शतपथब्राह्मण का पाठ इस प्रकार है-- 

असदा इदमग्र आसीत्‌ । तदाहुः किं तदसदासीदिति ऋषयो वाव तेऽग्रेऽसदासीत्‌ 
तदाहुः के ते ऋषयः इति प्राणा वा ऋषयः ।' 

पराणापानादि पच प्राण मुख्य प्राण की वृत्तिर्या है, ये वायु रूप ह; वह न्रहया प्राण 
काभी प्राण है । श्राणस्य प्राणः" बृहदारण्यक ४।४।१८ । प्राण ब्रह, असत्‌ ओर 
श्ृपि ये पर्याय हैँ । वस्तुतः श्रणवः प्राणिनां प्राणः" इस आगम के- अनुसार प्राणतत्त्व 
भी प्रणवात्मक शब्दब्रह्म हीदहै। इसीकी एक संज्ञाऋषिदहै।! प्रजापति ब्रह्मा के 
शरीर का आश्रय लेने वेय प्राण ही ऋषि जौ सृष्टि चक्र का प्रवर्तन करते है । 
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ऋषिभ्यः पितरो जाताः पितृभ्यो देवमानवाः । 
देवेभ्यश्च जगत्सर्वं चरं स्थाण्वनुपूवेशः ॥ 
प्रजापति ब्रह्मा शब्दब्रह्म का अपर नामधेय है । 
पूवस्यादौ पराद्धेस्य ब्राह्मो नाम महानभूत्‌ । 
कल्पो. यत्राभवद्ब्रह्मा शब्दब्रह्मेति यं विदुः ॥ 
 -श्रीमद्धागवत्‌ ३।११।२४ 
किन्तु यह पौराणिक मत है, क्योकि महानात्मा रूप ब्रह्मा की उत्पत्ति होती हं; 
दूसका उत्पादक तत्त्व ही ब्रह्य है । जैसे पदयन्ती रूप महानात्मा कौ उत्पत्ति परा- 
प्रकृति से होती दै ओर पराप्रकरृति ही शब्दन्रहय है । 
श्रीवरृषभ कहते है- दैत सत्ता के योग से विरहित होने के कारण मूल तत्त्व को 
असत्‌ कते हैँ । सप्त प्राण उसी के विकार दँ, उनकी भी संज्ञा असत्‌ हे । जब समस्त | 
प्राण ओौर चेतन प्राणी विकार कहे जाते हैँ ओर उनका निर्देश -असत्‌ चब्द से किया 
जाता है, तब इस उक्ति से तत्त्व की एकता ओौर विकारो में प्रकृति रूप का अनुषङ्ग 
अन्वय सुतरां निदिष्ट है-- 
"यदा प्राणाः सर्वे चेतनावन्तः प्राणिनो विकारा उच्यन्ते ते .चासदिति कथयता 
तस्यैकत्वं प्रकृतिरूपानुषङ्धश्च विकारेषु कथितः ।' । | -- पद्धति । 


वृत्तिः--भिन्नं शक्तिग्यपाश्रयात्‌ । एकत्वस्याविरोधेन शब्दतत्तवे ब्रह्मणि 
समुच्चिता विरोधिन्य आत्मभूताः शक्तयः । तद्यथा सिन्नाथंप्रत्यवभासमात्रा- 
यामेकस्यामुपलव्धा *वर्थाकारप्रत्यवभासमात्राः प्रथिवी, रोका इति । नर्हि 
्ञेयगतो वक्षा्ाकारावग्रहो. ज्ञानस्येकत्वेन विरुध्यते । नास्याकारात्तदाका- 


रस्यत्मभेदोऽस्ति, तेषामेकन्ञानतत्वानतिक्रमात्‌ 1 तदेवभपूथक्त्वं पृथक्‌प्रत्यव- 
भासानामपि मिथः सवेशक्तोनाम्‌ । 


विवरण-- कुछ लोग “भिन्नं शक्तिव्यपाश्रयात्‌' एेसा पाठ मानते हँ । यह इृत्तिकार 
की व्याख्याके चिल्द्धदहोने से उपेक्षणीय है। उपर्युक्त पाठ माननेसे कारिका का 
उत्तराद्धं पुनरुक्ति दोष से दूषित भी हो जाता है। परस्पर भिन्न-भिन्न शक्तियों का 
एकमात्र आश्रय होने से ब्रहा एक है ! शब्दतत्त्वात्मक ब्रह्म मे एकता कौ अविरोधी 
तथा-परस्पर भिन्न होने से समुच्चय रूप में व्यवस्थित अतः विरोधी, आत्मभूत - 


श्न 





१. (उपलब्धौ' यह्‌ बुद्धौ का पर्याय है! (महानात्मा मतिविष्णुजिष्णुः शम्भुश्च 
वीरथैवान्‌ । वृद्धिः प्रज्ञोपरन्धिश्च तथा ख्यातिधृत्तिः स्मृतिः । पर्यायवाचकंः शब्दः 
महानात्मा विभाव्यते ।। २॥ 

-महाभारत-आदवमेधिकपवै, अध्याय ४४ { अनुगतः पं ) 
न्यायदक्ञेन, प्रथम अध्याय सूत्र १५ में बुद्धि ओर उपलब्धि को पयाय माना 
गया है । यथधा--वुद्धिरुपरच्धिज्ञ्न मित्यनथन्तिरय्‌ ।' 
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दाव्दततत्व से अव्रयतिरिक्त--शक्तियां विद्यमानं रहती हैँ । द्रव्य, गुण, कमम, सामान्य, 
विशेष, समवाय, दिक्‌ साधन, त्रिया काल ये शब्दब्रह्म की शक्तियां रह, जो उसकी 
एकता का अतिक्रम नही करतीं । 


| - 
तस्माद्‌ द्रव््रादयः सर्वाः शक्तयो भिन्नलक्षणा: ।॥ २३॥ -जातिसमुदेश 
इन सवको छेकर भौ ब्रह्म एक दै-- 


स्वेलक्त्यात्मभूतत्वमेकस्येवेति निर्णयः ॥ २२ ॥ --जातिस० 


शब्दब्रह्म सवेशक्तियों का आधार है, यह्‌ प्रमाणतः सिद्ध है। उस ब्रह्य की भेद- 
प्रकादात्मक अविद्यया रक्तिं से परिकल्पित नाना पदार्थात्मक भेद पारमाथिक नहीं है। 
नाना कार्यो को देखकर ब्रह्म मे शक्ति भेद का अनुमान करना उचितदहै, स्वरूप भेद 
नहीं । 
एकमेव ब्रह्म स्वंशक्ती ति प्रमाणेन सिद्धेऽस्मिन्न्थेऽविद्यापरिकत्पितस्य भावभेदस्या- 
पारमा्थिकत्वात्‌ का्यनानात्वोन्नीयमानशक्तिभेद एवैकस्य युक्तो न तु स्वरूपभेदः । 
-देलाराज ( जात्तिस० ) 
यदि जाति को ही पदाथं माना जायतो जो निरतिशय चरम जाति या महासत्ता 
दै, वही शब्दब्रह्म है । इस महासत्ता की योग्यता या विविध सामर्थ्यं रूप आत्मीय 
रक्तियां होती हैँ, जिनके सहारे वह्‌ विव प्रप की रचना करती है । जैसे चिन्तामणि 
याचको को विचारानुरूप अनेक आकारो का दर्शन कराती है, वैसे ही अनन्त शक््ति- 
शालो सन्मात्र ब्रह्म अविद्या के विलाससे सांसारिक जनों के समक्ष नानासरूपोमें 
प्रकारित होता टै । --हेखाराज 


श्रीदृषभ राब्दन्रह्य की. गक्तियो के विषय में कहते हैँ--"राक्तय इति घटादयो 
वा पदार्थाः योग्यता वा ।' वटादिक पदाथं अथवा योग्यता--तिविध कायं जनन 
सामथ्यं ही ब्रह्य की आत्मभूत शक्तियाँ हैं। 

जैसे भिन्न-परस्पर विलक्षण, अर्थो-पदार्थोँ के प्रत्यवमासमात्रा या ° प्रकाशां 
युक्त, एक प्रथिवी लोक रूप बुद्धि मे घट, पट, ब्रक्ष, पवेतादि अनेकाकार प्रकाङ्‌ भाग 
प्रतीत होते है, वैसे ही शब्दन्रह्म गौर उसकी शक्तियों में एकत्व ओर अनेकत्व समञ्नना 
चाहिए । कृत्ति में ृथिवीकोका इति" एेसा पाठ उपलब्ध ह । श्रीढृषभ ने भी "“पुथिवी- 
लोका इति" इसी प्रतीक को व्याख्या के कए ग्रहण क्ियाहै। किन्तु व्याख्या से 
जान पड़ता है कि "पृथिवी इति' लोक इति" एेसा पाठ होना चाहिए । पाठ विकल्प 
की सम्भावना इस प्रकार की जा सकती है-- प्रथम "पुथिवीलोक इति दुसरा ध्पृथिवी, 
लोकं इति ।' यदि द्वितीय पाठको ग्रहण करेंतोदो उदाहरण दृत्तिकार दारा प्रस्तुत 
 समन्नना चाहिए । एकात्मक उपलन्धि-बुद्धि पृथिवी को मानकर ऊपर व्याख्या की गई 


१. प्रत्यवभास व्यक्तिर्या। 
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है । इसी प्रकार “लोक! भी एक उपल्न्धि है। लोक ( लोग ) कहने से अनेक चत्र, 
मैत्र, देवदत्तादि आकारो की प्रतीति होतीदै ओर एकताकाभी भङ्ग नहीं होता। 


श्रीढरषभ “एक उपलन्धि" का अर्थं बुद्धि' करते हँ। वे इस प्रकार व्याख्या करते 
है-भिन्न अर्थात्‌ विलक्षण अथं की प्रत्यवभास मात्रां याप्रत्यवभास व्यक्तियां जिस 
बुद्धि मे वतंमान होती हँ उस बुद्धिकेजो अथेह, वे ही अर्थानुरूप प्रत्यवभासया 
प्रतिविम्बक है; वे बुद्धि के एकत्व का अतिक्रम नहीं करते । 


इस बात की पुष्ट करनेके किए श्रीदृषभ सम्भवतः इृत्तिकारही एक उद्धरण 
प्रस्तुत करते है--"एतदाह-यथा नानाविधानि प्रतिबिम्बकानि परस्परविलक्षणा- 
न्यपि न बुद्धेरेकत्वमतिवतंन्ते' इति । इसी बात को आचायं ने कहा है-- जसे अनेक 
प्रकार के परस्पर विलक्षण बाह्याथंको प्रतिबिम्बित करने वाटे बौद्धाथं बुद्धि के 
एकत्व को नष्ट नहीं करते ।' 


अथवा सांख्यीय प्रकादा-योगदशंन में पठित चित्तजो किं सर्वां है, यहाँ एको- 
पठ्न्धिके रूपमे गृहीत है । दृष्टुदुर्योपरक्तं चित्तं सर्वार्थम्‌ ।' ( योगसूत्र २२.कंवल्य- 
पाद )। दुष्टा अर्थात्‌ पुरूष ओर दृश्य या गो-घटादि विषय से उपरक्त चित्त ही सवं 
है । (एकमनेकार्थमवस्थितं च चित्तम्‌ ।' यह्‌ सांख्यीय सिद्धान्त है । प्रत्यथेनियतं 
प्रत्ययमात्रं क्षणिकं च चित्तम्‌" यह बौद्ध सिद्धान्त है । इसी आशय से श्रीदृषभ कहते 
ह--.साङ्ष्यीयः प्रकाशो वा दृष्टान्तः, स हि सवथः । येषामपि प्रत्यथनियता बुद्धचः 
तेषामप्यनेकवस्त्वाकम्बना बुद्धिदुष्टान्तः ।' 
पृथिवी लोकाः" को श्रीदरषभ अनेकाकारता का उदाहरण मानते हँ । उनका 
कथन है कि यहाँ पृथिवी शब्द से अवयवी रूप द्रग्यात्मकं महापृथिवी का ग्रहण नहीं 
है, क्योकि महापरथिवी ओौर तत्परिच्छेदिका वुद्धि के समानाकार होने से प्रकृत प्रसद्धं 
मे उसका उपयोग नहीं है । पृथिवी के अवयव वरक्षानिकों एवं लोकावयव देवदत्तादिको 
मे जो अनेकाकार ज्ञान है, वही यहाँ ग्रहीत रहै । 
वस्तुतः जेयगत बृक्षादि आकारोंका स्वीकार ज्ञान की एकता का विरोधी नहीं 
है । श्ञेयगत' के स्थान पर श्ञानगत' भीपाठरहै। इस पाठकों मानने पर सुगमता 
है । क्योकि आकार ज्ञेयगत है ओर उसका स्वीकार या अवग्रह ज्ञानगत । अतः दोनों 
का सम्बन्ध कैसे होगा ? अथवा स्वीकृति केवल ज्ञान मे अविभक्तरूपसे वतेमान 
ज्ञेयांश को लेकर है, न कि बाह्य ज्ञेय को लेकर । इस प्रकार जञेयगत पाठ भौ समुचित 
ठहराया जा सकता है 1 तात्पयं यह है कि ज्ञान या बुद्धिकी तात्त्विक. एकता-- 
अभिन्न रूपता को उसमे प्रतिबिम्बित अनेक दृक्ष, घट, पटादि ओकार हटा नहीं 


१. अथवा 'पुथिवी, लोका इति' एेसा ही पाठ माना जाय तो शृथिवी' यह्‌ एक 
उपरन्धि का दृष्टान्त ` होगा ओर लोकाः यह अर्थाकार प्रत्यवभास व्यक्तियों का 
दृष्टान्त होगा । 
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सकते । ज्ञान के आकार ओर बृक्षादिकोंके आकारमें स्वरूपभेद नहींहै, क्योकि वे 
नाना आकार एक ज्ञान तत्तत का अतिक्रमण नहीं करते । इसी प्रकार घटादि अथवा 
योग्यतात्मक सम्पूणं शक्तियों के पारस्परिक पृथक्‌ प्रत्यवभास या व्यक्तित्व के वर्तमान 
रहने पर भी अपृथक्त्व सिद्ध है । 

` वृत्तिः--अपृथक्त्वेऽपि शक्तभ्य इति । न खल्‌ जातिव्यक्तिव्यवहार- 

` वदन्याः काश्चिच्छक्तयो ब्रह्मणो व्यतिरेकिण्यो वियन्ते । तत्त॒ प्रकाशवत्प्रकारया- 
वग्रहाभ्यो बहिस्तत्तवाभ्य इवात्ममात्राभ्यस्तादात्म्येऽपि सति पृथक्तत्त्वमिवा- 
वसीयत इति । 


पूरवेक्ति शक्तियों से अपृथक्‌ होने पर भी' इस कारिकागत सन्दभं की व्याख्या 
करते हुए भगवान्‌ वृत्तिकार कहते हैँ वस्तुतः जाति ओौर व्यक्ति के व्यवहार के 
समान ब्रह्य से व्यतिरिक्त कोई अन्य शक्तियाँ नहीं हँ । तात्पर्य यह्‌ है कि जाति ओौर 
व्यक्ति मे जेसा भेद देखा जाता है, वैसा भेद यहाँ नहीं है । वह्‌ ब्रह्य तो प्रकाश-- 
साख्यीय चित्त के समान समस्त विषयों के आकार को प्रहुण करता हुआ भी एकाकार 
ही रहता है । वे विषयाकार कृत्तियां चित्त से व्यत्तिरिक्ति या उससे वहिर्भृत नहीं 
होतीं फिर भी बहिर्भूत के समान प्रतीत होती । वैसे ही शब्दब्रह्म प्रकाइय अर्थात्‌ 
रूप, रस, गन्ध, स्पर्शादि के रूप में अवगरहीत होने वारी स्वरूपात्मक व्यक्तियों से 
तादात्म्य होने पर भी पृथक्‌ तत्व के समान जाना जाता है। "पृथक्त्व" एेसा पाट 
समुचित जान पड़ता है 1" | 
विगत कारिका।मे घट-पटादिरूप अथवा योग्यतात्मक शक्तियों का ब्रह्मसे अभेद 
कहा गया है । अव कालरक्तिसे भी ब्रह्य का अभेदरहै, इस बात का प्रतिपादन करने 
के लिए प्रस्तुत कारिका की अवतारणा करते हँ 


अध्याहितिकलां यस्य कालल्क्तिसुपाधिताः । 
जन्मादयो विकाराः षड भावमेदस्य योनयः ।। ३ \। 


यस्य, अध्याहितकटां, कालशक्तिम्‌, उपाध्िताः, जन्मादयः षड्‌ विकाराः, भाव- 
भेदस्य योनयः । 

जिस शब्दब्रह्म की आरोपित कलाओं या भेदो ({ कवनिमेषादि ओर अतीत, 
अनागत आदि ) वाली कालशक्ति ( स्वातन्त्र्य शक्ति अथवा अविद्या शक्ति) का आश्रय 
केकर जन्म, सत्ता, विपरिणाम, बृद्धि, अपकषय ओर नाशये ६ विकारभाव अर्थात्‌ 
मूति ओरं क्रिया-मेद के कारण बनते हैँ । 





१. श्री वृषभाचायं नै अन्त मे एक शङ्का ओर उसका समाधान प्रस्तत किया है- 

(ननु शक्तिषु तत््वान्यत्वव्यतिक्रम आख्यातः, तत्किमुच्यते अपृथकत्वेऽपि इति । अपुथक्त्वं 

न एकत्वम्‌, अपि तु भैदप्रतिषेधः, पृथक्त्वेनेव इति एकत्वप्रतिवेधःः । तदुभय समतिक्रम 

- आद्यात इत्यविरोधः ।' -- पद्धति । 
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वत्तिः--कालाख्येन हि स्वातन्त्येण सर्वाः परतन्त्राः जन्मवत्यः शक्तयः 
समाविष्टाः कालशक्तिवृत्तिमनुपतन्ति । 


विवरण-- ब्रह्म की कालशक्ति ही स्वातन्त्यया कतृशक्तिदै, जो पदार्थो की 
उत्पत्ति ओर `उपसंहारमें कारण है। कार नामक स्वातन्त्र्य शक्ति से समस्त परतन्त्र 
जन्म लेने वाले पदार्थं ( शक्तयः ) व्याप्त रहते है, अथवा काठशक्ति की बृत्ति अथात्‌ 
सत्ता, विपरिणाम, बृद्धि आदि का अनुगमन करते हैं। 


विइवात्मा,१ एक परब्रह्म नामक सत्य भाव दहै । वही अनेक प्रकार कौ कायं 
कारिता के कारण अनन्त शक्तिशाटी कहा जाता है । चक्र ( जल्यन्त्र-रहंट / भ्रमण 
के समान परावत्तित, क्रमिक भावों-पदार्थो को प्रकाशित करनेके कारण वह विभु- 
ब्रह्मा कालके नामसे कटाजाता है-- कालयति क्षिपति कलाः भावपयायाः समु- 
त्मृजति इति कालः ।' ^स्वातन्त्यशक्तिः कालः" हेलाराज । 

ब्रह्म की स्वातन्त्यशक्ति ही काल है-यह भगवान्‌ भतहरि का अभिप्राय हे। 
'कालाख्यास्वातन्त्यरा्तितब्रंह्यण इति तत्र॒ भवदुभतुहरेरभिप्रायः'-- हेलाराज । 
व्याख्याता लोग "कारणशक्ति ही काल है' एेसी व्याख्या करते हैः जो अयुक्त टै। यह्‌ 
हेलाराज की आस्ोचना है । | 


कारणशक्ति का स्वरूप--बीजशक्ति अङ्कूर की प्राति कौ अनूज्ञा प्रदान करते 
समय काण्डोत्पत्ति पर प्रतिबन्ध लगाये रखती है । अतः अवसरोचित कायं करने से 
वह कारणशक्ति काल कहलाती है । इसी प्रकार अङ्‌कुरादि शक्तियो मे भी यथोत्तर 
कार्योत्पत्ति करने से तथा व्यवहित कार्योको रोकनेसे कालत्वं जाना जातादहे। 
पदार्थो का कारण नियत होता है, अतः वे अपने-अपने कारणं कौ उपस्थिति में जन्म 
लेते है, अन्यथा नहीं । वस्तुतः यह कारण सामथ्यं है, कालशक्ति नही; अतः व्याख्या- 
ताओं का मत अयुक्त हे। 
दसी देन के अनुगुण दूसरा दशंन है जो आत्मा को काल मानता है । एक अन्य 
अनुरूप देन विग्रहवती महाप्रभाव देवता को काल मानने का पक्षपाती है । 
'शक्त्यात्मदेवतापक्षे भिन्नं काकस्य दशेनम्‌ ।' --काकुसमु° ( ६२) 


१. 'जल्यन्वश्रमावेशसदुशीभिः प्रवृत्तिभिः । स कलाः कालयन्‌ सवाः कालाख्यं 
रभते विभुः" । --वा० प०, कालसमूहेश, इलो ° १४। 

इसकी व्याख्या मे हेलाराज कहते हैँ--विश्वात्मैक एव परत्रह्माभिधानः सत्यो 
भावः । स एव नानाविधकार्यकारितयानन्तशक्तित्वेन व्यवद्ियते । ततश्च क्रमिकान्‌ 
चक्रश्रमवत्परावतैमानान्‌ भावान्‌ प्रकाशयन्‌ कालयति भूतानीति काल इत्युच्यते । स 
विभुः स्वतन्त्रः अत एव “स्वातन्त्यशक्तिः काल' इति वाक्यपदीये सिदढधान्तितम्‌-- 
'अध्याहितकलां यस्य॒ काठशक्तिमूपाधिताम्‌' इत्यत्र । इहापि च सिद्धान्तयिष्यति-- 
“रक्त्यात्मदेवतापक्षभिन्नं कालस्य दरनम्‌' इति । --टेलाराज। 
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हेलाराज ने कहा है-- अत्रापि चिद्रूपस्य ब्रह्मणः शक्तर्देवतंव सकल्जगद्ग्रास- 
 चस्मरेत्येतदानुगुण्यमेवेतीदमेवात्र सिद्धान्तरूपं दशनम्‌ ।' 
वस्तुतः इस मत मे ओर भतृहरिके मतमें कोई प्रतिकुल्ता नहीं रहै, क्योंकि 
चिद्रूप ब्रह्य की शक्तिही देवता है, जो सम्पूणं जगत्‌ रूप प्रास को कवित करती है । 


वृत्तिः- ततश्च प्रतिभावं वेरवरूपस्य प्रतिबन्धाभ्यनुज्ञास्यां शक्त्यवच्छेदेन 
क्रमवानिवाभासोपगमो लक्ष्यते । 


विवरण-इस कालको दो शक्तियाँ ह--एक अनृज्ञा ओौर दूसरी प्रतिबन्ध, 
जिनसे वह्‌ भावो-पदार्थों का उन्मीलन ओर निमीलन करता है । 
प्रतिवन्धाभ्यनुज्ञाभ्यां ब्रत्तिर्या तस्य शारवती । | 
तया विभज्य मानोऽसौ भजते क्रमरूपताम्‌ ॥। ३० ॥ --कारसमु° 
प्रतिबन्ध ओर अभ्यनुज्ञा से उपलक्षित काक की भावों के सम्बलत्ध में नित्य 
्रृत्ति चरती रहती है भौर उसी प्रवृत्ति या व्यापार से विभक्त होकर कालक्रम- 
रूपता को प्राप्त करता है । वस्तुतः क्रम कार्यो-भावों या पदार्थोमें होता रहै, किन्तु 
कालम भी समारोपित होता है) 
वृत्तिकार का कथन है कि समस्त उत्पन्न होने वाटी शक्तियाँ या पदार्थं परतन्त्र 
अर्थात्‌ कारणान्तर बीजादिकों के अधीन होते हुए कार नामक स्वातन्त्र्य शक्तिसे 
समाविष्ट रहते है, अर्थात्‌ कालशक्ति कौ दृत्ति-प्रवृत्ति या जन्म, सत्ता विपरिणाम आदि 
व्यापार का अनुभव करते हँ । ओौर इस प्रकार प्रत्येक भाव या पदार्थं में वह्‌ पदाथ 
चाहे प्राणिरूप हो या अप्राणिरूप ( प्राण्यप्राणिरूपाणां भावानां तेन कालेन परिणाम- 
करणादानुपूर्व्या दृद्धिहासा विवेकेन लक्षयन्ते--हैलाराज ) सवत्र उनमें विद्यमान 
विशवरूपता या विविधता की जो क्रमिक सी प्रतीति स्वीकृति ( अनुभूति ) रक्षित 
होती हे, वह्‌ काट को दोनो शक्तियों -- प्रतिबन्ध ओर अभ्यनुज्ञा द्वारा कारणशक्तियों 
के अवच्छेद या भेदकं साथ देखी जाती है। तात्पयं यह्‌ है कि शब्दब्रह्म एक ओर 
अविच्छिन्न है, उसकी मख्य शक्ति कालशक्ति, कतर शक्ति या स्वातन्त्यशक्तति के नाम 
से जानी जाती है। यह भी एक है किन्तु भावों-पदार्थोँ की उत्पत्ति के अवसर पर 
उनको उपादान कारण शक्ति रूप परम्परा काक्रम लक्षित होताहै ओर इसी क्रमसे 
काटशरक्तिमेभी क्रमो को-भेदों की प्रतीति होतीदहै। जैसे ्रृक्ष' यह अग्राणि 
पदाथं है । इसमें बीज, अंकुर, नाल, काण्ड, शाखा, प्रशाखा, पल्लव, पुष्प, फक--ये 
उत्तरोत्तर एक-दूसरे को कारण-शक्ति्यां या उपादान हैँ । इनमें क्रम रहता है । यह्‌ 
क्रम कालशक्ति कौ प्रतिबन्ध ओर अभ्यनुज्ञा शक्तियों दवारा घटित होताहै। जिस 
समय बीजलूप कारणशक्ति से अङ्‌कुरोत्पत्ति की अनुज्ञा होती है, उसी समय काण्ड- 
प्रसव का प्रतिबन्ध रहता है । इसी प्रकार भङ्क्रुररूप कारणडक्ति से काण्डप्रसव कौ 
अभ्यनुज्ञा ओौर शाखा का प्रतिबन्ध रहता है । यही बरक रूप भाव की उत्पत्ति का 
क्रम है। 
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श्री वृषभाचायं "जन्मवत्यः शक्तयः' मे शक्तयः का अर्थं पदार्थाः करते हैँ ओर 
'शक्त्यवच्छेदेन' मेँ भी शक्तयः पदार्थाः, तेषामवच्छेदो नियमः' एेसा करते हँ। 
वस्तुतः “शक्त्यवच्छेदेन' गत शक्ति का अथंयातो कारणशक्ति है अथवा कालशक्ति 
हो सकता है, क्योकि प्रतिभावं" कह देने पर शक्त्यवच्छेदेन का अर्थं पदार्थावच्छेदेन 
करना असङ्कत ह । पदार्थो मेँ द्विविध शक्तियों दवारा विविधता का क्रमिक आभासो- 
गम ( प्रतीति स्वीकार ) कसे होतादै, इस पर श्रीढृषभ कहते है--'यतः काचित्‌ 
शक्तिः प्रतिबध्नाति यथैकस्मिन्‌ दक्षे प्रथमतः किसल्याभ्यनुज्ञा पल्लवस्य प्रतिबन्धः । 
ततः किसल्यस्य प्रतिबन्धः पल्लवस्याभ्यनूज्ञा । तत इदं वैश्वरूप्यं पदार्थानां ` येन 
सक्रममिव १ प्रतिभासते । ब्रह्मणस्तदव्यतिरिक्तत्वात्‌, पदार्थव्यक्तीनां तस्य चाभिन्न- 
त्वात्‌ इव शब्दोपादानम्‌ । 

यद्यपि किसलय ओौर पल्लव दोनों शब्द काव्य-ग्रन्थो में पर्यायरूप में प्रयुक्त हए 
हँ तथापि इनमें कुछ भेद भी है । यथा-किसल्य-- नवीन पत्र ओर पल्क्व--नव- 
पत्रादियुक्तशाखाग्रपवं । 

पूर्वोक्त विषय को ओर स्पष्ट करने के लिए कहते हँ 

वृत्तिः-- सर्वेषां हि विकाराणां कारणान्तरेष्वपेक्षावतां प्रतिबद्धजन्मनाम- 
भ्यनुज्ञया सहकारिकारणं कालः । तस्य क्रमवद्धिर्मविारूपैः कतु शक्तिविभज्य- 
माना विकारमात्रागतं भेदरूपं तत्राध्या रोपयति तुलासूत्र इव संयोगिद्रव्यान्तर- 
गुरुत्व प्रतिवन्धकाले दण्डलेखावच्छेदम्‌ । 

विवरण-समस्त विकार-कार्यं या पदार्थ, जो अपनी उत्पत्ति मे अनेक कारणों 
की अपेक्षा रखते हैँ ओर जिनका जन्म-स्वरूपोपलम्भ अभी अवरुद्ध है, उनके जन्म कौ 
अनुज्ञा देकर काक सहकारी कारण बनताहै। उस कालकी क्रमिक क्षणः, क्व, 
काष्ठा, मुहूतं, दिवस, रात्रि, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, संवत्सर, युग, चतुयुंग, मन्वन्तर 
इन मात्रारूपों से स्वरूपात्मक कतुशक्ति विभक्त होकर विकारो-पदार्थोँ के जन्म, 
सत्ता, विपरिणाम, ब्रद्धि, क्षय, नाशरूप माव्राओं मे विद्यमान भेदरूपता को काल में 
आरोपित करती है । जन्मकाल, सत्ताकाल, विपरिणाम काल आदि । 

संयोगी-समारोपित या रखे गये गुडादि द्रव्यान्तर कौ गुरुता के प्रतिबन्धके 
अवसर पर अनुज्ञा द्वारा दण्डलेखाङृत परिमेय द्रव्य के एक पल, दो पल आदि भेद 
जैसे एक ही तुलासूत्र स्थान या पटलमे भेदका आरोप करते, वसे ही कार्य॑गत 
भेद से अभिन्न कालम भी भेद का आध्यारोप होता है । 

दसी बात को तृतीयकाण्ड के कालसमृदेश मे इस प्रकार कहा गया है - 

यथा तुलायां हस्ते वा नाना द्रव्यव्यवस्थितम्‌ । 
गुरुत्वं परिमीयेत कारदेवं क्रियागतिः ॥ २८ ॥ 


१. द्रष्टव्य--निभसोपगमो योऽयं क्रमवानिव दृयते । 
मक्रमस्यापि विइवस्य तत्कास्य विचेष्टितम्‌ । ४६ ।। ( कालसमुदेश ) 
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सुवणं तथा रजत आदि. द्रव्य समवेत गुरूत्व को एक ही तुलादण्ड, रेखासूत्र 
सम्बन्ध कीः उपाधि से भिन्न होकर जैसे पलादिखूप मे परिचछछिन्न-विभक्त कर देता 
है, वसे ही कारु भी अपनी शक्तियों के योग से विविधता का अनुभव.करता हुजा 
निमेष आदि क्रिया के भेदो से जनित नानात्व से सम्पन्न क्रियाधारा को चिर लिप्रादि 
भावः से परिमित कर-देता है । - अम्यासांतिशय वाके व्यक्तियों का हाथ द्रव्यो के. 
गुरुत्वं विशेष को पृथक्‌ पृथक्‌ बता देता है, यह्‌ भी एक दृष्टान्त है । जैसे यह हाथ है 
वैसेःहीं निरंपाधि एक ही .काल अपने सामर्थ्यं से क्रियागत भेदको परिच्छिन्न करता 
है ओरं स्वयं भी तत्तत्‌ उपाधियों से युक्त होकर भेद का भाजन बनता है । 


श्रीदृषभ ने क्रमवद्धिः मात्रारूपैः' का अथं इस प्रकार किया है-- "य एते विकारा, 
व्यक्ताव्यक्तयः क्रमवत्यः।' विकारमात्रागतंः पर कहते है--"कार्यव्यक्तिष्व- 
वस्थितम्‌' । अगे चलकर वे कहते हैँ--इस प्रकार रूढ नियतकार्योदय के क्रमसेही 
लोग वसन्तादि कं भेदको भी नियत क्रमसे वतमान, भावी आदिकेरूपमें 
` निश्चित करते है गैर यह विभाग सत्य नहीं होता, अतः “अध्यारोपयति"-एेसा 
कहा गया । “अतः अनेनाध्याहितकलात्वं कालस्य सूत्रोपात्तमाख्यातम्‌ ।* इस बात से 
सूत्र या कारिका में पठित कार के अध्याहितकलात्व की व्याख्या की गई है । 
हेलाराज ने जातिसमुहेश की संतीसवीं कारिका की व्याख्या में कहा रै-- 
ब्रह्म की क्रम नामक कालशक्ति उत्पन्न पदार्थो मे जन्म, सत्ता, विपरिणाम 
आदि क्रिया द्वारा ही पूर्वं ओर उत्तर भाव रूपताका विधान करती है, ` कोई अन्य 
दरव्यमूत काल नहीं है, एसा अध्याहितकलां-इस कारिका की व्याख्या शब्दप्रभा 
मे निर्णंय किया गया है । "क्रमाख्या हि कालशक्तिब्रह्यणो जन्मवत्सु पदार्थेषु जन्मादि- 
क्रियाद्रारकमेव पौर्वापर्यंणाभासोपगमविधायिनी नापरो द्रव्यभरूतः^ काल इति “अध्या- 
.हितकलां यस्य कालरक्तिमुपाश्चिताः । जन्मादयो विकाराः षड्‌ भावभेदस्य योनयः 
इत्यत्र शब्दप्रभायां निर्णीतोऽयमर्थः ।' 
वृत्तिः-- तत्रैवमभून्नाभूदित्यपूर्वापरस्य भावस्य पौर्वापर्यन्यवस्थाविकल्पे 
सति जन्मादयो विकारा षट्‌ परिणामानां सत्ताविकाराणां योनय उपप्लवन्ते । 
जातिसमृहेले तु सत्ताविभागे न्यक्षेण भावविकारा वक्ष्यते । 


विवरण--इस प्रकार एक अभिन्न कालशक्ति मेँ अतीतः ( अभूत्‌ ) कार ओर 
( नाभूत्‌ ) वर्तमान तथा भविष्यत्‌ काल रूपसे पूर्वापरं भावन होने पर भी पौर्वा- 


१. वंशेषिकंदशंन क्रियातिरिक्त द्रव्यभ्रुत नित्य काल को मानता है-- 
व्यापारव्यतिरेकेण कालमेके प्रचक्षते । 
नित्यमेकं विभद्रव्यं परिमाणं क्रियावताम्‌ ॥ १ ॥ --कालसमु° 
परापरादिग्रत्ययलिद्खो व्यापकं एकोऽमूर्तो अत एेवाकरृतकत्वान्नित्यः कालः क्रिया- 
.ष्यतिरिक्तौ नम्मादिक्गियाद्रारेण भावपरिच्छेदको वैशेषिक राम्नातः । --हेखाराज । 








ब्रह्मकाण्डम्‌ ६३. 


प्यं व्यवस्था के घटित होने पर जन्म, अस्तित्व, विपरिणाम, बृद्धि, अपक्षय ओर नाश 
ये छः भावविकार अन्य भाव या सत्ताविकारात्मक परिणामों के कारण बनते हँ। 
भावविकारो का पूर्णतया वर्णेन जातिसमुेश के सत्ता विभाग मे किया जायेगा । 
कारिकाकारने वेदाङ्ख-निरूक्त के मत को यहाँ प्रस्तुत करके अपने मत.की 
वैदिकता का ख्यापन किया है । निरुक्त का सन्दभं अधोलिखित है--"षड्‌ भावविकारा 
भवन्ति इति वार्ष्यायणिः जायते, अस्ति, विपरिणमते, वद्धेतेऽपक्षीयते विन्यतीति" " "1 


अतोऽन्ये भावविकारा एतेषामेव विक्रारा भवन्तीति ह स्माह ते यथावचनमभ्यू- 
हितव्याः ॥ --नघण्टुककाण्ड, अ० १, पादे १, खण्ड ३-४ 


हेलाराज ने "सैव भावविकारेषु षडवस्थाः प्रपद्यते । क्रमेण शेक्तिभिस्ताभिरेवं 
प्रत्यवभासते ॥ ३६ ॥ जातिसमुरेशगत इस कारिका मे कहा है-परमार्थरूप सत्तात्मक 
भाव के ये जन्मादिक विकार ह । सन्मात्र स्वभाव सत्ता उत्तरोत्तर विकार दशामें 
"जायते" आदि आसख्याओं को प्राप्त करती है । प्रथमतर सन्मात्र रूप अस्ति शब्द से नहीं 
कहा जाता, अपि तु जन्मोत्तरकाल भावी, उसकी ( सत्ता की ) अवस्था विशेष को अस्ति 
शब्द से कहते हँ । जन्म के अनन्तर होने वाले उसके रूप को “सत्‌ कहते हैँ । स्वशक्ति 
के माहात्म्य से सत्ता की पहले "जायते" की स्थिति होती है, पश्चात्‌ अस्ति की । अव- 
स्थित पदाथ मे जब विकारापत्ति होती है, तब वहाँ 'विपरिणमते' एेसा व्यवहार होता 
है; ओर वह पदाथं विपरिणाम को प्राप होता हुआ मुहूतं भर भी स्थिर नहीं रहता 
किन्तु बराबर इद्धि को प्रास्त करता है तो इसे "वदधते" एेसा कहा जाता है । ओर पुनः 
बिना सके क्षीण होने लगता है तब "अपक्षीयते" एेसा व्यवहार होता है । इसके अनन्तर 
उसका विनाश हो जाता है। रेस क्रम की स्थिति पदाथंमें द्रष्टव्य है । इसप्रकार की 
उस सत्ता की कुछ शक्तिर्या है, जिससे एक होने पर भी वह विविध रूपों मे भासित 
होती दै । | 

स्व॑शक्त्यात्मभूत ब्रह्म की विविध विकारोंका प्रदशेन करने वाली क्षमता रूप 
कार्यभेद से नाना भेदात्मक अविद्या नामक शक्ति है, एसा आगमवेत्ताओं का कथन है । 
इस प्रकार अपनी ही शक्तियों से, जो उससे व्यतिरिक्त नहीं रै" अविद्यावस्था मे वह 


+जन्मादिषरूप से भासित होता है। समस्त भावो-पदार्थो मे सत्तात्मक वही ब्रह्म 


समान रूप से विद्यमान है, क्योकि उससे अतिरिक्त अन्य कुछ भी तो नरींदहै। 


आचाय दुगे ने उक्त सन्दभं की अवतरणिकाके रूपमे कहा है--स च पुनर 
भयात्मा भावः कार्यात्मा कारणात्मा च । तयोर्यः कार्यात्मा तमधिकृत्योक्तम्‌--क्रिया- 
निवव्त्योऽथः स भावः, क्रियैव वा भावः' इति । | 


भावदो प्रकारका है--एक कार्यत्मा भौर दूसरा कारणात्मा । उन दोनों मे 
जो कार्यात्मा टै उसी को लेकर कहा गया है-क्रियाके द्वारा निष्पन्न अथं भावदहै 


अथवा क्रिया ही भावदहै। ओर कारणात्मा कार्यत्मिभावातीत प्रल्यकालमे भी 
स्थित अत्यन्त अविनाश धर्ममात्र अत्मा हीं कारणात्मा भाव है) 
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वस्तुतः कारणात्मा भाव ही सत्ताया ब्रह्मके नामसे कारिकामें कहा गया दैः; 
जन्मादिक इसी भाव के विकार हँ । ओर यही छः विकार अन्य भाव-क्रिया या- पदाथ 
के भेदमे कारण बनते हैँ । इसमे सहकारी कारणहै ब्रह्मको काल्क्ति,^ जो 
आरोपित अन्य शक्तियों से सम्पन्न रहती है । 

कारणात्मक भाव के सम्बन्धमे हेलाराजने भी कहा है--"विइवामा एक एव 
परब्रह्माभिधानः सत्यो भावः ।' --कारसमुद्देड 

श्रीदृषभाचायं कारिका का निम्नाद्किति अथं करते ्ह--"इस प्रकार ब्रह्मके साथ 
घटादिक ओर यीग्यातारूप शक्तियो का भेदाभाव प्रतिपादन करके प्रस्तुत कारिका 
दवारा ब्रह्य से कालका भीभेदनहीं है, यह प्रतिपादन करते हैँ। (अध्याहिताः 
अध्यारोपिताः कलाः यस्याः, कला इति भेदः, य एवेह सत्तादयः अतीतानागतवतंमान- 
भेदश्च सा, अध्याहितकलाम्‌ । सत्तादिक तथा अतीत, अनागत आदि कलाएं या भेद 
जिसमे समारोपित है, एेसी शब्दब्रह्म की कालशक्ति का आश्रय लेकर, उसके अधघीन- 
वृत्तिक होकर, जन्मादि छह भाव विकार पचादिक्रियारूप भावोकेभेदका कारण 
वनते ह । “भावः सत्त्वं ( सत्त्वाः ) धात्वर्थः, तस्य भेदः पचादिक्रियाः, तासाम्‌ । 
योनयः -[-यतोऽयं क्रियाग्रामः आस्वेव षट्स्वन्तरभेवति यतो भाववचनाः सवं धातवः ॥' 


'अध्याहितकलाम्‌' यह ॒श्रीदृषभाचायं कापाठदहै। आचाय अभिनव गुने 
अव्याहतकलाम्‌' एेसा पाठ उद्धृत किया है । (अव्याहताः कटा यस्य' एेसा भी 
पाठान्तर है । इस पाठान्तर की दुष्टि से कारिका का प्रस्तुत अर्थं होगा- 

ब्रह्यस्वरूप होने के कारण नित्य, जिस शब्दब्रह्म की कलाएं या शक्तियाँ काल- 
दक्ति का आश्रय लेकर भावो-पदार्थोया क्रियाविशेषो की विविध रूपता के कारणा- 
त्मक जन्मादि छः विकारो का रूप ग्रहण करती है । 


१.( के ) अभिनवगुमाचायं ने ईइवरप्रत्यभिन्ञाविदृतिविमशिनी में कहा है-- 
"तत्र इति मायाविषये भगवतः सम्बन्धिन्याः कत्र शव्तेः कालक्रमावभासनं नाम 
व्यापारः, न तु शुद्धसंविन्मात्रत्वे तदवभासनम्‌ ।--एवंरूपश्च व्यापारः कर्तव्यं यस्याः 
परमेरवरस्वातन्त्यशक्तेः, सा कालोत्थापकत्वात्‌ भगवतः कालरक्तिरित्युच्यते । “अव्या- 
हतकलां यस्य कालशक्तिमुपाध्रितः' इत्यादौ । ततः सोपानपदपङ्क्त्या संव स्वातन्त्य- 
दाक्तिः अव रोहन्ती अर्थराशौ कर्मणि कृतपदबन्धा अवभासयति स्मरतीत्येवम्प्रायेण 
क्रियात्मना प्रथते ।' 

( ख ) यस्माक्करियारारीरान्तरनुप्रवेशवगोन्मिपितशरीरः क्रम एव कालः, तत्‌ 
दति तस्माद्‌ हेतोरेव मवतिष्ुते यत्किल भावविकारषट्कपरमाथं एव कालः । नहि 
भावविकाराधिका काचिक्करिया अस्ति । यथाह तत्र भवान्‌--“जन्मादयो विकाराः षड्‌ 
भावभेदस्य योनयः । इति ।' 

२. श्रीढृषभाचायं उपप्ठवन्ते का अर्थं सम्भवन्ति एेसा करते हैँ । न्यक्षेण-- 
आभिमुख्येन कार्त्स्येन वा । 
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आचायं अभिनवगूमने भी कुछ इसी प्रकारका अशं किया है --'भावविकार- 
षट्कपरमाथं एक कालः । नहि भावविकाराधिका काचित्‌ क्रिया अस्ति" । यथाह तत्र 
भवान्‌-- "जन्मादयो विकाराः षट्‌ भावभेदस्य योनयः' ॥ 
` क्रियाशरीरो के अन्तः अनुप्रवेश से उन्मिषित क्यों वाखाक्रमदही कालषहै, 
इसलिए सिद्ध है कि भावविकारषट्कात्मक ही काल है । भावविकारों से-अधिक किसी 
क्रिया का अस्तित्व नहीं, जैसा कि आचार्यने कटा दै 
एकमात्र शब्दब्रह्म समस्त कारणो का कारण है तथा वही जगत्‌ के व्यावहारिक 
वर्गोकारूप ग्रहण करता है--ईइस बात को स्पष्ट करने के किए कहते है-- 
एकस्य सर्वबीजस्य यस्य चेधमनेकधा । 
भोक्तभोक्तव्यसरू्पेण भोगरूपेण च स्थितिः ॥ ४ ॥ 
सवंबीजस्य एकस्य च यस्य भोक्तृभोक्तव्यरूपेण भोगरूपेण च इयं अनेकधा 
स्थितिः । 
समस्त कारणकार्यात्मकं शक्तियों से सम्पन्न, एक-अभिन्न जिस शब्दब्रह्म की 
भोक्ता ( जीवात्मा ), भोक्तव्य ( रूपरसादि विषय }) ओर भोग ( सुखदुःखादि 
` अनुभव ) रूप से प्रत्यक्ष दुरुयमान अनेक प्रकार की स्थिति देखी जाती है । 


वत्तिः- एकस्य हि ब्रह्यणस्तत्त्वान्यत्वाभ्यां सतत्वासतत्वाभ्यां चानिरुक्ता- 
विरोधिशक्त्युपग्राह्यस्यासत्यरूपप्रविभागंस्य स्वप्नविज्ञानपुरुषवदबहिस्तत्त्वा 
परस्परविलक्षणा भोक्तृभोक्तग्यभोगग्रन्थयो विवतंन्ते । तस्य च ग्रन्ध्यन्तररूप- 
समतिक्रमेण विवृत्तम्रन्थिपरिच्छेदस्येयमनेकधा. लोके व्यवहारव्यवस्था 
प्रकल्पते । | 


विवरण--त्तिकार 'सवंबीजस्य' की व्याख्या करते हुए कहते हैँ . कि शब्दब्रह्म 
अनिर्वचनीय तथा अविरोधी शक्तियों से सम्पैन्न है}. शक्तिर्या तत्त्वात्मक या ब्रह्यरूप 
रै, एसा कहते नहीं बनता; क्योकि उनका पृथक्‌ प्रतिभास तो होताही है ओर ब्रह्म से 
उनका सवंथा पार्थक्य वा अन्यत्व भी नहीं, क्यो किं ब्रह्य से पृथक्‌ उनका उपलम्भ नहीं 
होता । ओरसचतो यहहै करिवे शक्तियां पूर्वोक्त रीतिसेब्रह्ममें कल्पित है। 
ह 1! शक्तियो की सत्त्वरूपता भी नहीं कही जा सकती, क्योकि ब्रह्म से व्यतिरिक्त रूप 
मे उनकी अवधारणा नहीं, तथा भिन्न-भिन्न कार्यों के उदय से अनुमीयमान उनके 
सत्त्व का अपलाप नहीं किया जा सकता । अतः वे शक्त्यां असत्त्व रूप भी नहीं . 
अतएव अनिर्वाच्य हँ। ये शक्तिर्या ब्रह्म की अविरोधिनी भी रहै । यद्यपि विरुद्ध कार्यो 
की उत्पत्ति से विरोध का अनुमान होता है, तथापि ब्रह्मरूप एक मात्र आधार मेँ उनके 
एक साय विद्यमान होने के कारण वे अविरोधिनी दै । 

रहय एक है, क्योकि विविध रूपात्मकं जो प्रविभाग दिखलाई देता है वह असत्य 

है। पी विवतं के लक्षण में कहा गया है कि "एकस्य तत्त्वादप्रच्युतस्य'-- ब्रह्म एक 
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हे, वह तत्व या स्वरूप से कभी च्युत नहीं होता, किन्तु भेदानुकारेण-- सन्निवेश या 
आकारविशेषों का अनुकरण करता हुजआ--असत्यविभक्तान्यरूपाणाम्‌--असत्य विभागों 
ओर असत्य नाना रूपों या आकारो को ्रहण करतारहै ओर यही उसकी विवर्ता- 
वस्था है । वस्तु असत्य नहीं, केवर भेद ओर आकार असत्य है; यही आचार्यं के 
कह्ने का अभिप्राय हे । 

सवंशक्तिशाटी उस एक शब्दब्रह्म की स्वप्नविज्ञानपुरुष के समान, ब्रहयसे 
अवदहिभरत एक-दूसरे से विलक्षण भोक्ता ( परमात्मासे निःसृत कर्मो के कर्ता ओर 
फलों के भोक्ता जीव } भोक्तव्य ओर भोगात्मक ्रन्थियां विकसित होती हैँ । 


प्रथम कारिका की दृत्तिमें विवतं का लक्षण बतलाकर दृष्टान्तके रूपमे कहा 
गया है -स्वप्नप्रतिभासवत्‌' । यहां उसे ओौर विस्तृत करते हए कहा गया है-- 
स्वप्नविज्ञानपुरुषवदबहिस्तत्त्वाः । 

स्वप्नद्रष्टा का पारिभाषिक नाम है--^स्वप्नविन्ञानपुरुष' । स्वप्नावस्था में यह्‌ 
पुरुष अपनी एकता कौ न छोडता हुजा अपने से ही स्वत्मिभूत परस्पर विलक्षण 
स्वाप्न जगत्‌ का निर्माण करता है । तृतीयकाण्ड, द्रव्यसंमृदेश मे कहा गया है-- 


आत्मा परः त्रियो द्वेष्यो वक्ता वाच्यं प्रयोजनम्‌ । 
विरुद्धानि यथेकस्य स्वप्ने रूपाणि चेतसः ॥ १७ ॥ 
अजन्मनि तथा नित्ये पौर्वापिर्यवि वजिते । 

तत्त्वे जन्मादिरूपत्वं विरुद्धमुपलभ्यते ॥ १८ ॥ 


जसे स्वप्नावस्था में एक ही चित्त या स्वप्नविज्ञान पुरुष के परस्पर विरोधी स्वयं, 
दुसरा, प्रिय अग्रिय, वक्ता, वाच्य ओर प्रयोजनात्मक नाना रूप देखे जाते हैँ वैसे ही 


अजन्मा, नित्य पौवपियं रहित शब्दतत्त्व रूप ब्रह्य मे विरुद्ध जन्म, सत्ता, विपरिणाम 
आदि रूप उपर्ब्ध होते हैँ । 
श्रविभागे यथा कर्ता --' प्रथम काण्ड की इस ११९्वीं कारिका की दृत्तिमें 
भगवान्‌ भतहरि ने भी किसी प्राचीन ग्रन्थ से एक इलोक उद्धूत किया है-- 
आह च-- 
प्रविभज्यात्मनात्मानं सृष्ट्वा भावान्‌ प्रथग्विधान्‌ । 
सर्वेदवरः सवंमयः स्वप्ने भोक्ता प्रवतंते ।॥। 
द्रव्यसमुदेश के पूर्वोक्त इटोकों की व्याख्या में हेलाराज ने भी प्रस्तुत इलोक को 
इस प्रकार उद्धत किया है- 
तदाहुः वेदान्ततत्त्वनिपुणाः--श्रविभज्यात्मनात्मानं' भोक्ता अर्थात्‌ प्रत्यगात्मा 
स्वप्न मे अपने से अपना भोक्ता, भोक्तव्य ओर भोगरूप प्रविभाग करके तथा परस्पर 


विलक्षण नानाविध रचना कर के सबका ईरवर तथा सम्पूणं सृष्टि का उपादान बन 
कर प्रवृत्त होता है । 
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ग्रन्थ्यन्तर अर्थात्‌ अविदाग्रन्थि से भिन्न विद्यार्प का अतिक्रमण करके अविद्या- 
जनित परिच्छेद रूप विवतं को प्राप्त उस शब्दब्रह्म कौ अनेकधा लोकव्यवहार सम्बन्धी 
व्यवस्था कत्पित होती हे । 

कुछ लोग स्थिति! का अथे राकिति करके कारिका.का अथं इस प्रकार करते दहं। 
"सर्वबीज एक ब्रह्य को कालशक्ति ही अनेकधा भोक्तादिके रूपमे प्रवृत्त होती है ।' 
यहाँ स्थिति का शक्ति अथं करना असद्धतदहै, क्योकि ठृत्तिमे एेसा कोई संकेत 
नहीं है। 

प्रस्तुत चार कारिकाओं मे शब्दब्रह्म का निरूपण किया गया है । संक्षेप मे उसका 
स्वरूप इस प्रकार है 

शब्दब्रह्म का आदि ओर अन्त नहीं, वह्‌ देशा ओर कालकी सीमासेपरेहै। 
अक्षरो-अकारादि वर्णो का निमित्त होने के कारण उसकी संज्ञा अक्षर दै। वही ब्रहम 
अर्थके रूपमे विवते या नानात्व को प्राप्त करता ओर उसी से जगत्‌ को उत्पत्ति 
होती है । उसकी परस्पर विलक्षण अनेक शक्तिर्या हँ, जिनका आश्रय होनेसेवेदमें 
वहु शब्दब्रह्म एक कहा गया है । यद्यपि वह॒ एक-अभिन्न है, फिरःभी अपनी 
रवितियों से भिन्न-भिन्न-सा भासित होता है । 

उसकी एक प्रमुख शक्ति है, जिसका नाम काल दहै । यद्यपि यह्‌ कालशक्ति भी 
एक ही है, तथापि इसमें भेदो का आरोप होता है, जिससे इसके अनेक भेद हो जाते 
है । जैसे वस्तु की उत्पत्ति के अवसर पर जन्मकाल, पुनः स्थिति के अवसर पर स्थिति 
काल, परिवर्तन के समय विपरिणाम काल, अनन्तर उपचय, अपचय एवं विनाश- 
काल । ये जन्मादिक ६ विकार भाव या शब्दब्रह्म नामक मौलिक भावके विकार 
है; जो कालशक्ति के योग से अनन्त भावों, क्रियाओं ओर पदार्थो का कारण बनते हं। 


राव्दनब्रह्म समस्त कारणों एवं कार्यो का एकमात्र बीज है, वही अनन्त भोक्ताओ- 
जीवों, भोक्तव्यो -रूपरसादि विषयों एवं भोगो-अनुभवों के रूप में परिणत होता है । 

इससे यह्‌ स्पष्ठ नहीं होता है कि शब्दब्रह्म पश्यन्ती वाग्रूप है, इससे परे कोई 
तुरीय तत्व है या परात्मक तुरीय वागात्मा है । यहाँ इत्तिकार भगवान्‌ भवर हरि तथा 
कारिकाकार के अनुसार स्पष्ट मत प्रस्तुत किया जाता है । 

कारिकाकार ने आगे चल कर कहा है-- वैखर्या मध्यमायाश्च" आदि । इससे 
इतना तो स्पष्टहीहै कि तीनों वाणी व्याकरण का विषय दँ भौर व्यवहारगम्य हैँ। 

तृतीयकाण्ड, द्रव्यसमुदेश की ग्यारहवीं कास्किा--'सत्यमाकृतिसंहारे यदन्ते व्यव- 
तिष्ठन्ते । तन्नित्यं शब्दवाच्यं तच्छन्दतत्तवं न भिद्यते ॥" में स्पष्ट किया गया हे कि 
सभस्त आजृतियों के उपसंहृत हो जाने पर जो सबके अन्त में स्थित रहता है वही नित्य 
है ओौर शब्द का वाच्य है; उसमे ओर शब्दतत्तव में कोई भेद नहीं है । हेलाराज ने उक्त 
कारिका की व्याख्या में कहा है--“रुचक, कुण्डल आदि आकृतियों के उपसंहृत होने 
पर सुवणं ही सत्य दै । इस प्रकार अनन्तविकारग्राम के नष्ट होने पर सर्वान्त में 
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वतमान ब्रह्मरूप सत्य हे ओर वही वस्तुतः नित्य है । व्यवहार में जात्यादिकों को जो 
. नित्यता बताई जाती है, वह्‌ अपेक्षिक नित्यता टै, वास्तविक नित्यता नहीं । जैसे 
व्यक्तियों के लीन हो जाने पर गोत्वादिक जाति नित्यहै। ओर गोत्व अरवत्वादि 
` -भेदो के त्याग के अनन्तर परथ्वीतत्त्व ही सत्य है । ओर वहां भी अप्त्वादि भेदों के 
अनन्तर सवनाम द्वारा प्रत्याय्य "वस्तु" ही सत्यदहै। वस्तुमें भी अनपायी 'संवित्‌' 
रूपता का अनुगम होता है; विषयाकारो मे इसका विवेक-परृथग्ग्रहुण--करने पर 
यही पारमार्थिक सत्य है, एेसा “नेति नेति उपासीत" इस भावना द्वारा कहा गया है । 
यह संवित्‌ भी परयन्तीरूपा परावाक्‌ है, जो शब्दब्रह्यममयी है । इसे ही ब्रह्य- 
तत्त्व कहते ह, जो पारमार्थिक शब्दतत्त्व से भिन्न नहीं । 
संविच्च पर्यन्तीरूपा परावाक्‌ शब्दब्रह्ममयीति ब्रह्यतत्वं शब्दात्पारमाथिकात्‌ 
न भिद्यते ॥' 
हेखाराज की इस उक्तिसे लोगोको भ्रम होना स्वाभाविक है कि सामान्य 
परयन्ती ही परावाक्‌ है । किन्तु बात एेसी नहीं है । सामान्य पयन्ती व्याव हारिक 
है, उसके अपरिमाण भेद ह; एेसा त्तिकार ने त्रय्या वाचः परं पदम्‌' की ृत्तिमे 
कहा है । आगे चलकर वे कहते है 
“परं तु परयन्तीरूपमनपभ्रंगशमसङ्कीणं लोकव्यवहारातीतम्‌' अर्थात्‌ परपर्यन्ती 
रूप अपश्रंशरहित असंकीणं एवं लोकव्यवहार से परे है। यही परपरयन्ती वाक्‌, 
व्याकरण के माध्यम से साधुत्वज्ञान द्वारा अथवा शब्द पूवेयोग द्वारा उपक्ब्धकी 
जारी है । तस्या एव वाचौ व्याकरणेन साधुत्वज्ञानकभ्येन वा शब्दपूरवेण योगेना- 
" धिगम्यत इति एकेषामागमः ॥' वृत्ति । 
इसके अनन्तर आचाय ने इतिहास का निदर्शन प्रस्तुत किया है-- 
गौरिव प्रक्षरत्येका रसमूत्तमशालिनी । 
दिव्यादिव्येन रूपेण भारती गौः शुचिस्मिता ॥ 
इस पर स्फुटाक्षरापद्धति कै रचयिता श्रीदृषभाचाये ने स्पष्ट किया है-- 
रसमिति-कार्योपयोगितया वैखरीमध्यमे उक्ते। भारती गौः शुचिस्मिता 
पदयन्त्याख्या दिव्यादिव्येन न- तस्या हि परयन्त्या रूपे, दिव्यं च योगिग्राह्यम्‌ अदिव्य 
चः ( रौ 2) कटिकादिष्ववस्थितम्‌ । यच्चखाचलेत्यादयुक्तम्‌ । 
एक शद्ध पश्यन्ती नामक वाणी गाय के समान मध्यमा जौर. वेश्वरी रूप. 
. रस क्राक्षरण करती है। इस पयन्ती के दो रूप है--एक दिव्य ओर दूसरा अदिन्य। 


सोमानन्दपाद ने “रिवदृष्टि' के द्वितीय आद्भिक मे शाब्दपरब्रह्मयाद्यवाद का 
खण्डन करनेके कल्एि पू्वेपक्षरूप में वेयाकरणसिद्धान्त को इस प्रकार प्रस्तुत 
किया है-- 
अथास्माकं ज्ञानशक्त्या सदाशिवरूपता । | ॑ 
वैयाकरणसाधूनां पयन्ती सा परा स्थितिः ॥ १॥ 
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इत्याहुस्ते परं ब्रह्म यदनादि तथाक्षयम्‌ । | 
तदक्षरं शब्दरूपं सा पश्यन्ती परा हि वाक्‌ ।॥ २॥ 


पडयन्ती को ही परा कहना उनका भज्ञान मात्रहै। यह्‌ अज्ञान तब ओर पुष्ट 
हो जाता है, जब वे शब्दब्रह्मणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति" । १० ।। एेसा कहते 
है| यह्‌ वैयाकरणो का सिद्धान्त नहीं ओरनही एसा इलोक वाक्यपदीयमें कहीं 
आयादह। 


इस पर टीका करते हए उत्पलाचायं ने ढृत्ति प्रन्थोक्त पयन्ती के पररूप क। 
चर्चाकीरहै ओर खण्डन की मृद्रामें यहाँ तक कह डालादहै कि पयन्ती कापर 
से भी अधिक प्रकृष्ट रूप यदि स्वीकार करचल्या जायतो भी यह पूणे या पययेन्त 
दशान होगी ओर इस प्रकार उसको परतब्रह्यरूपता या दाब्दब्रह्मरूपता सम्भव नहीं । 


परमपि हि रूपं यदि पश्यन्त्याः यदुक्तम्‌- 
्रतिक्न्धसमाधाना च' इति । "विशुद्धा च' इति । ्रशान्तप्रत्यवभासा च' इति 
अन्यद्वा अपि अतोऽधिकतरं प्रकृष्टरूपमस्याः स्यात्‌, तथापि सरो रब इति मध्यमाया- 
मुन्मिषतः क्रमस्य कारणभूतायां तत्क्रमशक्तिरस्त्येव । यद्भुक्तं-- 'प्रतिसंहतक्रमाप्यन्त 
सत्यप्यभेदे समाविष्टक्रमराक्तिः परयन्ती ।' इति । ततो न सा पूर्णा पर्यन्तदरोति कथं 
तस्याः परस्थितिरूपता, परतब्रह्मरूपता, राब्दब्रह्यरूपता । 


| 
वस्तुतः उत्पलाचायं नै अपरपदश्यन्ती को ही परिभाषा ध्यान मे रख कर उपयूक्त. ` 
आलोचना की है । उन्होने यह्‌ ध्यान नहीं रखा कि परपदयन्ती रोकव्यरवहारातीत दहै । 


वैयाकरणो के आगम मे क्यों पयन्ती को ही व्यावहारिक ओौर लोकव्यवहारा- 
तीत इन दो अवस्थाओंमें ग्रहण किया गयाहै; इसमे कारणहै। व्याकरणागम 
अपरपदयन्ती को प्रकृति ओर परपदयन्ती को परा प्रकृति कहता है । पराप्रकृति का 
ही दूसरा नाम विद्या, परब्रह्म या शब्दब्रह्महै ओर प्रकृति या अपरपश्यन्ती का 
नाम प्रतिभा, सत्ता ओर महानात्मा है। पराप्रकृति को ही स्वाभाविक परिणति 
प्रतिभा या अपरपदयन्ती है । जैसे सुषुपावस्था पुरुष्‌ की प्रबोधाव स्थात्मक स्वाभाविक 
परिणति होती है, वैसे ही एक राब्दब्रह्म--लोकव्यवहारातीत शब्दतत्त्व--का 
व्यावहारिक पड्यन्ती वागात्मक स्वाभाविक परिणाम है । -अपरपर्यन्ती ही प्रतिभां 
है, यह कहा गया दहै । प्रकृतिम्‌ इति-- कारणम्‌ । कि तदित्याह-- प्रतिभा इति--या 
इयं समस्तदाब्दाथंकारणभूता बुद्धिः यां परयन्तीत्याहुः--यतः शब्द. प्राणद्त्ति 


मनूपतन्ति ।' 


--श्रीदरषभ, पद्धति । 
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ध्री ब्रृषभाचायं ने जिस आधार को लेकर उपर्युक्त पयन्ती का विभाजन प्रस्तुत 
कियादहे, वह्‌ वृत्तिकार के शब्दों मे इस प्रकार है-- 
सोऽव्यतिकौर्णां वागवस्थामधिगम्य वाग्विकाराणां प्रकृति प्रतिभामनुपरेति। 
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तरमाच्च सन्तानुगुण्यमात्रात्‌ प्रतिनाख्यात्‌ यव्दपूर्वयोगभावनाभ्यामाक्षेपात्‌ प्रत्यर्मित- 
सर्वविकाराल्टखमातरां परां प्रकृति प्रतिपद्यते ।' 
वहु योगी अव्यतिक्रौण-अपश्रंगों म अमिध्रित वागवस्था को जानकर वाग्विकारों 
की प्रकरति प्रतिना को प्राप्न करताहै। ओौर उस सत्तानुगुण्यरूप प्रतिभा नामक 
अवस्था के अनन्तर, गब्दपूवयोग के निरन्तर अभ्यास से पराप्रकृति-गव्दन्रह्य ( "तदेवं 
वाग्विकारं प्रतिभायामुपमसंहरति तामपि चास्मिन्‌ ब्रह्मणीति'--श्रीदरषभाचा्यं ) को 
प्राप्त कर टता ह । जहाँ समस्त विकारो कै उल्लेख ( संस्कारों ) की मात्राओंया 
अंशो काभी निरसन हो जाता है, वही पराप्रकृति है। 
इस प्रकार प्रकृति ओर पराप्रकरृेति नामक दो भेद वृत्तिकार को अभीष्ट दहं । 
शब्देष्वेवाध्रिता शक्तिः'--( ब्रह्मकाण्ड ११० ) इस कारिका की ठृत्ति में भग- 
वान्‌ भवर हरि ने प्रतिसंहूतक्रम वागात्मा अर्थात्‌ अपरपर्यन्ती की स्थिति महाकारण 
वाकूतत्तव मे स्वीकार की है । यह महाकारण पराप्रकृति या परपरश्यन्ती के अतिरिक्त 
ओर कुछ नहीं है । 
यथापरेषामिन्दरियेषु विषयमाव्रारक्तयः प्रतिलयं गच्छन्ति, तथेन्द्रियमाच्राशक्तयो 
बुद्धिषु बुद्धिमात्राशक्तयः प्रतिसंहृतक्रमे वागात्मनि । सा चेयं स्वप्नप्रबोधढ्त्तिः प्रवि- 
भक्तपुरुषानुकारा महत्यपि वाक्तत्तवे कारणे नित्यमवस्थिता । यथा--परेऽप्याहुः-- 
वागेवार्थं ° परयति वाग््रवीति वागेवार्थं निहितं सन्तनोति । 
वाच्येव विदवं बहुरूपं निबद्धं तदेतदेकं प्रविभज्योपभुङ्क्ते ।। 


जसा कि दूसरे लोग रूपादिविषयमात्राओं का शक्तिरूपसे इन्द्रियों मे विख्य 
मानते है, वैसे ही इन्द्रियमाव्राराक्तियां बुद्धियोंमें. ओर बुद्धिमात्राशक््तियांँ प्रति- 
संहूतक्रम वागात्मामे टीन दहो जातीर्टैँ ओर यह्‌ प्रतिसहूतक्रम वागात्मा स्वप्नया 
प्रख्य तथा प्रवोध या सृष्टि दशामें विद्यमान होती हई महाकारण वाक्तत्त्व में 
नित्य अवस्थित रहती है । 
वस्तुतः प्रतिसंहूत वागात्मा सामान्य पयन्ती ही दहै । जसा की दृत्तिकारने 
कटा है-- 
प्रतिसंहतक्रमा सत्यप्यभेदे समाविष्टक्रमशक्तिः पश्यन्ती ।' ( "वैखर्या मघ्यमा- 
याश्च'-कारिका की दृत्ति ) आचार्यं भतहरि प्रतिसंहृतक्रम ओर उपसंहूतक्रम मे अन्तर 


१. क्रमोल्लेखानुष ङ्खेण तस्यां यद्बीजमाहितम्‌ ।२६ ।--दहितीय काण्ड, वाक्यपदीय 

इस कारिका मे पठित उल्लेख शब्दसे ज्ञात होता दै कि इसका अर्थं शक््तिया 
संस्कार ही सम्भव दहे । 

२. वाकं ही बुद्धिरूप से विवृत्त गवाद्ययथं को देखती है, वाक्‌ ही बोलती है, वाक्‌ 
टी अपने में शक्तिरूप से निहित गवादिक अथं को व्यक्तरूप मे उत्पच्च करती है । यह्‌ 
बहुरूप विद्व वाक्‌ में ही निवद्धदहै। वह एकं दान््रह्य ही अपना भोक्ता, भोग्य ओर्‌ 
भोगात्मक प्रविभाग करके उपभोग कर रहारहै। 
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देखते टँ । वाक्यपदीय, द्वितीयकाण्डगत उन्नीसवीं कारिका--अव्यक्त : क्रमवान्‌ 
शब्दः--' की वृत्ति मे भगवान्‌ भतृहरि ने कटाह कि उपाधिमान्‌ एक शब्द के 
विभाग से रहते हैँ । यथा- शनैः, उच्चः उपांञ्यु ( वैखरी ), परमोपांद्यु ( मध्यमा) 
मौर प्रतिसंहूतक्रम अर्थात्‌ परयन्ती । इसके अनन्तर अनुपहत शाब्दतत्त्व की स्थिति 
आतीरहै, जो शब्दों के क्रमरूपोंका सवथा उपसंहारस्वरूप है । इस तत्त्व के लिए 
'शब्दातीत' व्यवहार भी देखा जाता. है । 

१. प्राणढ़ृत्ति का अनुग्रह होने पर जव शब्दरूप दूसरोके द्वारा अस्वेद्य ओर 
अपने द्वाराही सुनाजाताहैतो उसे उपांशु कहते है । 

तत्र प्राणवृत्त्यनुग्रहे सत्येव यत्र शब्दरूपं पररसंवेद्यं भवति तदूपा ।' -- इत्ति 


२. प्राणदृत्ति के अनुग्रहुके बिना केवल बृद्धिमेहीजो शब्दात्मा समाविष्ट 
रहता है ओर बुद्धि ही जिसका उपादान है, वह्‌ परमोपांशुहे। 

"अन्तरेण तु प्राणवृत््यनुग्रहं यत्र केवलमेव बुद्धौ समाविष्टरूपो बुद्धचुपादान एव 
शब्दात्मा तत्परमोपांशु ।' -- त्ति 

३. प्रतिसंहूतक्रमशक्ति से युक्त बुद्धि द्वारा जव अव्यक्तं शब्द में किसी अन्य 
निमित्त से उपलब्ध शब्दों का आरोपित क्रमरूप का-सा साक्षात्कारदहोतादैतो उसे 
प्रतिसंहृतक्रम कहते है । | 

"यत्र तु प्रतिसंहृतक्रमशक्तियोगया बुद्धचा निमित्तान्त रोपसम्प्राप्तमव्यक्ते शब्देऽध्या- 
रोपितं हि शब्दानां क्रमरूपमिव साक्षात्क्रियते तत्प्रतिसंहूतक्रमम्‌ । 


४. जव बुद्धि में शब्दो के क्रमरूप का सवथा उपसंहार हो जातादहै गौर बुद्धि 
असम्प्रख्यातत्व की-सी स्थिति कोप्रा्तहो जाती है, तब शब्दातीत व्यवहार का 
प्रारम्भ होता 

'दाब्दानां क्रमरूपोपसंहारविषयायां बुद्धावसम्प्रख्यातत्वमिव प्रतिपद्यमानायामार- 
भ्यते दाब्दातीतो व्यवहारः ।' --ढृत्ति 


प्रारभ्यते शन्दातीतो व्यवहारः' से प्रतीत होता किं "चेतना को एक शब्दातीत 
अवस्था भी है । किन्तु क्या यह व्याकरणागम की मान्यताहै? यदिरेाहैतो पीचछे 


उद्धृत पराप्रकरतिरूप तुरीय वागवस्था की क्या गति होगी ? अतः यह स्वीकार. 


करना होगा कि यह्‌ व्याकणागम कौ मान्यता नहीं है। यहाँ वान्ब्रह्यही चरम तत्त्व 
केकूपमें मान्यरहै। तब उपर्युक्त सन्दभ॑ मे आचार्यं जागतिक व्यवहार कौ बात कह 

है दै, यही समक्षना उचित होगा । वे अन्यत्र कह भी चुके हँ -'परं तु परयन्तीरूप- 
मनपभ्रंशमसङ्कीर्णं लोकन्यवहारातीतम्‌ ।' परदयन्ती को पर कहने से उसके अपरर्प 
का भी अर्थात्‌ आपादन होता है । 


स्वभाव चरणाभ्यासयोगादुष्टोपपादिताम्‌ । 
विशिष्टोपदहितां चेति प्रतिभां षड्विधाः विदुः || १५२ ॥ -वाक्यकाण्ड 


"व 


॥ 








७२ वाक्यपदीये 


इस कारिका की कृत्ति मे आचाय भतहरि कहते है--¬कुर आचार्यं एेसा मानते 
कि कोई स्वाभाविक प्रतिभा होती ह । पराप्रकृति का महानात्मा के प्रति सत्ता- 
त्मक जो परिणामानुखूपता या स्वाभाविक उन्मेष है, वही प्रतिभा । यह्‌ स्वाभाविक 
परिणति टीकर वेमीटही होती है जसे सुपुपावस्या में विद्यमान व्यक्ति का जागरण । 
यहः निद्रा का फठसत्तात्मक परिणाम दहै। सत्ता, महानात्मा, अपरपदयन्ती या 
प्रतिभा ही प्रतिसंहृतक्रमा वाक्‌ है, यह्‌ पीछे कहा गया है । यह्‌ स्वप्न प्रबोधदेत्तिक 
दै, यह भी आाचा्वं-वचनों के उद्धरण के साथ ही निर्दिष्ट हुआ है! महाकारणात्मक 
वाकूतत्व या परपदयन्ती अथवा पराप्रकृति मे यह सोती है-टीन हो जाती दहै मौर 
सृष्टि के प्रथम क्षण मे यह्‌ स्वभावतः प्रवुद्धहो उव्तीटहै। यह त्रतिभा या अपर- 
पयन्ती अनेक प्रकार की दै; सम्पूणं आगमिक दाक्यों की यह्‌ हेतु है तथा व्याव- 
हारिकं सामान्य वाक्यो की यह प्रतिपाद्य है। व्याकरणशास्त्र का अन्त हो जाने पर 
प्रख्यदशा मे जव समस्त कारणशक्तियां अस्तहो जाती तो यहु प्रतिभाभी 
वीजकारण-जो सवका बीजै, एसे शब्दन्रह्यमे टीनय्हो जातीदहै ओर उस 
समय समग्र राब्दशक्तियाँ भी उसी में निविष्ट रहती रहै, उनके बीजों का प्ररोह्‌ नहीं 
होता । 


पूनः वृत्तिकार या सृष्टिदया में पहले शब्दब्रह्म या मह्‌।बीजात्मक कारण परा- 
प्रकृति अथवा परपदयन्ती से अपरपश्यन्ती या प्रतिभा का उन्मेष होता है । अनन्तर 
यह प्रतिभा या सामान्य पयन्ती मध्यमाकारूप ग्रहण करती है, पश्चात्‌ अन्तवर्ती 
प्रयत्न मे ऊध्वे दे की ओर उत्प्रेरित प्राणवायु जव उदानात्मक तेज से अनुगृहीत 
, हौकर शब्दाणुओं को वहन करने वाटी नाडयो से निर्गत सूक्ष्म चनब्दांशों को घूम- 
सन्तान के समान घनीभ्रुत बना देती है, तव यह्‌ शब्दघन तास्वादि स्थानों में आहत 
होकर आन्तरिक प्रकाश द्वारा बुद्धिस्थ शब्द का अविभक्त प्रतितिम्बात्मक रूप ग्रहण 
करता है । इस प्रकार सुक्ष्म मागंद्वारा विविध विवतं. दशाओं का अनुभव कर वह्‌ 
प्रतिभा क्रमशः वणे, पद एवं वाक्यरूपात्मक अवस्थाओं से अभिढ्द्ध होती हई 

बारम्बार बीज के परिपाक को प्राप्न होकर अभिव्यक्त होती दै । 


१. केचिदाचार्या मन्यन्ते-- काचित्‌ स्वाभाविकी प्रतिभा! तद्यथा परस्याः प्रकृतेः 
प्रथमं सत्तालक्षणमात्मानं महान्तं प्रत्यानुगुण्यं सुषुप्तावस्थस्येव प्रवोधानुगुण्यं फलसत्ता- 
मात्रं निद्रायाः । --वृत्ति। 

२. निरुक्त के टीकाकार दुर्गाचायेनेभी कुछ इसी प्रकार कहा है--"अथ मतम्‌- 
अविचाछिनि एवेते कूटस्था अविनाशिनः शब्दास्ते तु कल्पान्ते तस्मादृव्यात्िरूपाद्वि- 
रीर्णेषु अभिधयेषु अभिधातृषु कारणभावमापद्यमानेषु आश्रयाभावदेवावस्थातुमश- 
कनुवन्तः अभिधेया्भिधात्रसहिता एव कारणात्मभावमधिकमनुभूय अभिसंस्तवकाले . 
कल्पादावन्यकल्पवि दिष्टकर्मेनिमितकायैकारणसर्वंभूतसाधारणात्मभूते हिरण्यगभें विवर्तं- 
माने तदूबद्धिमाश्चयं प्राप्य तेनैव सह्‌ युगपदेवाभिव्यज्यन्ते विशेषात्मलाभाय शब्दो इति । 








ब्रह्मकाण्डम्‌ ७.३ 


"एवं प्रतिभा बहुविधापि सर्वेवागमिकवाक्यनिवबन्धना वाक्यप्रतिपाद्या व्याकरणा- 
त्ययेऽपि स्वंशक्तिप्रत्यस्तमये प्रत्यस्तमितनि विष्टशब्दशक्तिवीजकारणारन्तर्भूता निवद्ध- 
बीजा दृत्तिकाले प्रथमं सूक्षमेणापि वत्मना विवतंमात्रामनुभ्रूय क्रमेण वणेवाक्यनियता- 
भिरवध्याभिः समम्‌ च्छन्ती प्रा्तबीजपरिपाकाकारा पुनः पुनर्व्यक्तेन रूपेण प्रत्यवभासते । 

--दृत्ति । 


“वैखर्या मध्यमायाश्च--' इस कारिका की दृत्ति मे भगवान्‌ भत्र हरि ने पुनश्चाह 
इस प्रतीक द्वारा स्थानेषु विधृते वायौ *-' आदि कुछ शोको को इतिहास ग्रन्थ से 
उद्धृत किया है । श्रीदृषभ की पद्धति मे उपर्युक्त कारिकाओं की व्याख्या वाक्चतु- 
ष्टयीपरक नहीं प्रतीत होती। यद्यपि वैखरी, मध्यमा, पश्यन्ती ओर सूक्ष्मा इन 
वाररूपों का शोको में स्पष्ट उल्टेख है ओौर नागेशने सूक्ष्मा के स्थान पर रा 
ठेसा पाठ स्वीकार क्रिया है तो भी सूक्ष्मा को पयन्ती का विशेषण मानकर कुछ रोग 
काम चरति टै । पि 


'प्रमेयकमलमातेण्ड' में प्रभाचन्द्र ने उपर्युक्त श्चोकों मसे तीन शोको को उद्धूत 
किया है ओर उनकी व्याख्या से वाक्चतुष्टयी की स्वीकृति प्रतीत होती है । यथा-- 


न खलु श्रोत्रग्राह्यां वैखरी वाचं तत्‌ संस्पृराति तस्यास्तदविषयत्वात्‌ । अन्त- 
जँल्परूपां मध्यमां वा तामन्तरेणापि शुद्धसं विदोभावात्‌ । संहूताशेषवर्णादि वि भागान्‌ 
( तु ) पयन्ती, सूक्ष्मा चान्तरज्योतीरूपा वागेव न भवति अनयोरथत्मिदशें नलक्षणत्वात्‌ 
वाचस्तु वर्णपदानूक्रमलक्षणत्वात्‌ । ततोऽयुक्तमेतत्लक्षणप्रगयनम्‌-- 


स्थानेषु विवृते वायौ कृतवणेपरिग्रहा । 

वैखरी वाक्प्रयोक्तृणां प्राणद्त्तिनिबन्धना ॥ १ ॥ 
प्राणदृत्तिमतिक्रम्य मध्यमा वाक्मवतंते । 
अविभ्ागानं ( तु ) पयन्ती सवंत: संहृतक्रमा ॥ २ ॥ 
स्वरूपज्योतिरेवान्तः सूक्ष्मा वागनपायिनी । 

तया व्याप्तं जर्भत्‌ सर्वं ततः शब्दात्मकं जगत्‌ ।॥ ३ । 





१. भोजराजने श्ुद्धारप्रकाश, नवम प्रकाश ( पृष्ठ ३६७ ) मे इन तीनश्ोकों को 
उदूधृत किया है ओर वाक्चतुष्टयी परक अर्थं माना है । यथा--"किम्पुनरनाहताख्यं 
रन्दब्रह्म 2 उच्यते--शब्दब्रह्मणश्चतस्रोऽवस्थाः-- वैखरी, मध्यमा, पयन्ती, सृक्ष्मेति । 

तत्र येयं स्थानकरणप्रयत्नक्रमग्यज्यमानगकारादिवणेसमुदायात्मिका वा सा वंखरी । या 
` पुनरन्तः सज्जल्परूपा क्रमवती श्रोत्रग्राह्यवर्णाभिव्यक्तिरूपा सा मध्यमा । या तु व्णै- 
विभागाभावादक्रमा स्वयम्प्रकाशा च सा पश्यन्ति । या पुनरनाद्यविद्यावासनोपप्लव- 
मानशब्दार्थभेदरहितांवबोधरूपब्रह्मशब्दवाच्या स्वरूपज्योतिरेवात्मनोऽन्तरनपाया प्रका- 
शते सा सूक्ष्मा । तदुक्तम्‌-- स्थानेषु आदि । 








४.४ वाक्यपदीये 


तीसरे शोक का अन्तिम चरण वाक्यपदीयद्ृत्ति में नहीं है, किन्तु इससे सूक्ष्मा 
नामक तुरीय वाक्‌, शब्दजगत्‌ ओर अथं ( व्यावहारिक ) जगत्‌ कौ जननी रूप में 
स्पष्टतया भासित होती हे। 


वादिदेवसूरि ने “्याद्रादरत्नाकर' में इन्हीं शोकं को उदुधृत करते हुए वाक्‌- 
चतुष्टयी का उल्लेख किया है । तत्त्वाथंश्ोकवातिक में भी वाक्चातुधिध्य स्वीकृत है । 
कालिदास ने कुमारसम्भव के द्वितीय सगं के सत्रहुवे शोक मे कहा है-- 


पुराणस्य कवेस्तस्य चतुर्मखसमीरिता । 
प्रवृत्तिरासीच्छब्दानां चरितार्था चतुष्टयी ॥ 


इसकी व्याख्या करते हुए मल्लिनाथ ने "चतुष्टयी शब्दानां प्रवृत्तिः" इस महा- 
भाष्य का अनुसरण करते हुए ्रव्यगुणक्रियाजातिभेदेन चतुविधा प्रदत्तिः' यह्‌ ठीक ही 
कहा है । इसके अतिरिक्त उन्होने ओौर भी कहा है--शाब्दानां प्रढत्तिर्वैखरीप्रमुखा 
 वाण्ठृत्तिः । उक्तच-- । 
वखरी शब्दनिष्पत्तिर्मध्यमा श्रुतिगोचरा । 
द्योतितार्था च पयन्ती सूक्ष्मा वागनपायिनी ॥ . 


यह शोक कहा का है, यह्‌ अज्ञात है । किन्तु इसमे चारों वाणियों का विलक्षण 
निरूपण है । वणे, पद ओर वाक्य का वक्ताके द्वारा उच्चारण ही शब्दनिष्पत्ति है, 
जिसे वैखरी वाक्‌ कहते ह । श्रोताके कर्णोके द्वारा गृहीत वाणी मध्यमा है ओर 
जिससे श्रोता की वुद्धि में अथं का द्योतन होता है, वह पद्रयन्ती है । शार्वतनित्य 
वाणी ही सूक्ष्मा वाक्‌ है। 


तुरीया वाक्‌, तात्विक शब्द या शब्दब्रह्म ही स्फोट है । यद्यपि कण्ठरवेण स्फोट 
राव्दब्रह्म है, एेसा भगवान भतृष्हुरि ने कहीं नहीं कहा तो भी द्वावूपादानशब्देषु" में 
अभिधान, अभिधेय ओर निमित्त इन तीन शब्दों का उल्छेव करते हए “अरणिस्थं 
यथा ज्योतिः" द्वारा निमित्त शब्द का स्पष्टीकरण कियाहै। पुनः (करणेभ्यो 
विदृत्तेन ध्वनिना सोऽनुगरह्यते" ॥ ४७ ॥- इस कारिका की व्याख्या में भगवान्‌ 
भतू हरि कहते ्है--अविक्रियाधर्मकं हि शब्दतत्त्वं ध्वनि विक्रियाधर्माणमनुवि क्रियते ।' 
वस्तुतः निमित्तशब्द अविक्रियाधर्मक है ओौर ध्वनि विक्रियाधर्मक है । यह ध्यान रहे 
कि यहां निमित्त शब्द को ही शब्दततत्व' के नामसे कहागयाहै। यह्‌ शब्दतत्त्व 
( निमित्त शब्द ) जब ताल्वादि करण व्यापार द्वारा आकारव्यापी सूक्ष्म ध्वनिकण्‌, 
प्रचित्‌--षनीभ्रूत होकर नादके रूप मेँ विढृत्त होते है, तब नादविवतं का अनुकरण 
करता हुआ अगतत होकर भी विवत॑मानं के सद्दा लक्षित होता है । 


अग्रिम कारिका में इसी शब्दतत््व या निमित्त शब्द को ओौर स्पष्ट किया गया 
` है--“नादस्य क्रमजन्मत्वान्न पूर्वो न परश्च सः। अक्रमः क्रमरूपेण भेदवानिव 
जायते" ॥ ४८ ॥ -व्यजञ्जक ध्वनिया नाद की क्रमिक उत्पत्ति से वह निभित्तशब्द 





नरहयकाण्डम्‌ ७५ 


( शव्दतत्त्व ), पूर्वापरीभूत अवयवो के अभाव से स्वतः अक्रम रहते हुए भी नादके 
क्रमरूप से भेदवान्‌-सा प्रतीत होता है । 

इस कारिका की वृत्ति में स्प्रथम कारिकागत "सः" शब्द द्वारा बोध्य शब्दतत्त्व 
या निमित्तशन्द को स्फोट” शब्द द्वारा अभिहित किया गया है । यथा-- 

क्रमवता हि व्यापारेणोपसंह्ियमाणप्रचयरूपो नादः सप्रतिबन्धाभ्यनुज्ञया दृत््या 
स्फोटमवद्योतयति ।' यहीं पर स्फोट को .एक-अभिन्न, नित्य ओर अक्रम कहा गया है। 
इसके अनन्तर उनचासवीं कारिकामे भी सर्वप्रथम स्फोट शब्द का उल्लेख हुआ है । 
नाद प्रतिबिम्ब है ओर स्फोट बिम्ब। जल की चचख्तासे प्रतिबिम्ब मे चलता 
ओर इसका आरोप बिम्बमेंभीहोजातादहै। इसी प्रकारस्फोट ओरनादकोभी 
समञ्ना चाहिए । 


प्रतिबिम्बं यथान्यत्र स्थितं तोयक्रियावशात्‌ । 
तत््रवृत्तिमिवान्वेति स धर्मः स्फोटनादयोः॥ ४९॥ 
इस प्रकार यह्‌ स्पष्ट हो जाता है कि शब्दतत्व, निमित्तशनब्द ओर स्फोट एक ही 
पदार्थं है । 
कारिकाकार ने शब्दन्रह्य को प्रकाशके नामसे भी कहा है- 
व्यतीत्यालोकतमसी प्रकाशं यमुपासते ॥ १९ ॥ . 
श्रीवृषभ ने ्रकाश' का अर्थं परं ब्रह्य" किया है । वस्तुतः स्फोट ही प्रकाश है। 
आचार्यप्रवर श्वीसूयनारायण शुक्ल ने ्रकाशं ` स्फोटाख्यं समुपासते जानन्तीत्यर्थः" 
एेसा चखा दै। ओौर यह्‌ प्रकाश शब्दब्रह्म, परब्रह्म या स्फोट है, इसमे सन्देह नहीं । 
हेलाराज भी (पदध्रकाश' के मङ्गुलाचरणमें तुरीया वाक्‌ को ्रकाशपुरुष' कहते हैँ । 
यथा-- 
यस्मिन्‌ सम्मुखतां प्रयाति रुचिरं कोप्यन्तरुज्जुम्भते । 
नेदीयान्‌ महिमा मनस्यभिनवः पुंसः प्रकाशात्मनः ॥ 
तुरि यत्परमां तनोति विषयास्वादं विना शाइवतीं । 
धामानन्दसुधामयोजितवपुस्तत्परातिभं , संस्तुमः ॥ | 
"जिसके सम्मुख आते ही प्रकाशात्मक पुरुष करी अभिनव महिमा मनके बीच 
रुचिर रूप में उल्लसित हो उठती दहै, तथा जो विषयास्वाद के बिना ही शाइवत एवं 
परम तृतति प्रदान करती है; तेज ओर आनन्द की सुधा से संवलित उस प्रातिभ देह 
की रमै वन्दना करता हूं । 
पिछली कारिकाओं में शब्दब्रह्म के स्वरूप का निरूपण करने के अनन्तर प्रस्तुत 
कारिका में उसकी प्रापिका उपाय ओौर प्रतिमा वेदै, इस बात की चर्चाकरते 
हृए कहते ह -- | 


पराप्त्युपायोऽचुकारश्च तस्य वेदो म्हषिभिः । 
एकोऽप्यतेकवत्मेव समाम्नातः पृथक पुथक्‌ ॥\ ५।। 
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तस्य प्राप्त्युपायः, अनुकारश्च वेदः महर्षिभिः एकः अपि अनेकवर्त्मां इव पृथक्‌ 
पृथक्‌ समाम्नातः । 

उस शब्दब्रह्म कौ प्रामि का उपाय ओर उसका प्रतिबिम्बरूप चतुष्पाद वेद एक 
होता हुजा भी महषियों के हारा अनेक मार्गो-भेदों ( ऋक्‌, यजुः आदि भेदों ) को 
प्रास्त हुआ-सा चरण-भेद से पृथक्‌ पृथक्‌ पठित हुआ । 

वृत्तिः-ममाहमित्यह द्ारग्रन्थिसमतिक्रममात्रं ब्रहाणः प्राप्तिः! विका- 
राणां प्रकृतिभावापत्तिरित्यपरे । वेकरण्यम्‌, असाधना परित्रप्तिः, आत्स- 
तत्त्वम्‌, आत्मकामत्वम्‌, अनागन्तुकाथंत्वम्‌, परिपु्णशक्तित्वम्‌, कालवृत्ती- 
नामात्ममात्रास्वसमावेशः, सर्वात्मना नैरात्म्यम्‌ इति प्राप्तिविकल्पाः । 

मेरा ओर र्मे इस प्रकार की जो भेदवादी संकुचित अहङ्कार की ग्रन्थि है, उसका 
उन्मोचन ही ब्रह्य की प्राति है- यह्‌ एक मत दै। 

श्रीृषभाचा्यं का कथन है कि जव चेतन कौ मम ओर अहु रूप अहद्धुार ग्रन्थि 
का विवर्तन होता है तव अहम्प्रत्यय होता है ओर इस प्रकारके प्रत्ययके ज्ञान के 
अनन्तर मम प्रत्यय होता है तथा इन्हीं दोनों प्रत्ययो से संसार की उत्पत्ति होती है । 
आगे चलकर वे कहते है--'मौलस्य हेतोरहद्धारस्य यः समतिक्रमः अतिद्रत्तिः सा 
ब्रह्मणः प्रातिः ।' मौल" हैतु अहङ्कार का अतिक्रमण ब्रह्म की प्राति टै। मूलप्रकृतिसे 
जन्य हेतुभूत जो अहङ्कार या अस्मिता है, वही दक्‌ शक्ति-पुरुष ओौर दर्शन ज्क्ति-. 
व्यष्टि-प्रकृति कौ एकाकारता रूप ग्रन्थि है। इसर्गांठ का खुलना दही मोक्ष है। 
दुग्दशं नशक्त्योरेकात्मतेवास्मिता ।' ( योगसूत्र १।६ ) 

आचाय सूर्यनारायण शुक्ल ने पञ्चदशी के चित्रदीप प्रकरण में निरूपित अहङ्कार 
ओौर चिदात्मा के तादात्म्याध्यास को ग्रन्थि कहाहै। वहांकाम या इच्छाओं को 
ग्रन्थि स्वरूप माना है-- कामा ग्रन्थिस्वरूपेण व्याख्याता वाक्यशेषतः" । पश्चदङी, 
प्र० ६ श्ो° ६०। 

मुमुक्षु व्यक्ति के हृदय मेँ विद्यमान तादात्म्याध्यासमूलक जो काम या इच्छाएं 

है, तत्त्वज्ञान के हारा अध्यास की निवृत्ति से जब उनका निवर्तन हो जाता है तब- 
अथ मर्त्योऽमृतो भवति अत्र ब्रह्म समरनुते ।' इस श्रुति के अनुसार मत्ये अमृत 
बनकर ब्रह्य को प्राप्तकरलेताहै। 

दृत्तिगत मात्र शब्द का तात्पयं यह है--जब योगी चिदात्मा को अहङ्कार से 
विविक्त करलेतादै, उस दशामें अहङ्कार को अपने से पृथक्‌ देखता हमा करोड़ों 
वस्तुओं की इच्छा करते हुए भी प्रन्थि-भेदन के कारण उनसे बाधित नहीं होता । 


१. ये तत्र पूर्वं सामन्ताः पश्चादैशान्तरं गताः । 
तन्मुकत्वात्तु ते मौला ऋषिभिः परिकीतिताः ॥ ˆ -मिताक्षराः। 
मूलप्रकृति मेँ रहकर पुनः जीवों मँ जाकर उनके बन्धन का कारण बनता द 1 
अतः अहङ्कार मौल हेतु है। 
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अप्रवेश्य चिदात्मानं पृथक्‌ परयन्नहङ्कृतिम्‌ । 
इच्छस्तु कोटिवस्तूनि न बाधो ग्रन्थिभेदतः ॥ ६२॥ 
--पचचदरी, चित्रदीपप्र° 
श्रीढृषभाचाये ने भी कहा है--मात्रग्रहणं तदन्यसात्राणामप्यनिदृत्तावपि येन 
विरहिता मुक्ताः । मात्र ग्रहण" का तात्पयं है “उससे भिन्न मात्राओं-- विषयों की 
निढृत्ति न होने पर भी अहङ्कारग्रन्थि मात्र से रहित दशाम लोग मृक्तहीहें।' 
ब्रह्मप्राप्ति का हितीय विकल्प-- 


रूपादिक विकारो-कार्यो का अपने कारण प्रकृतिमें खीनहो जाना ही ब्रह्य 
की प्रा्तिदहै। भेदों के अनुकरण की निदृत्ति के अनन्तर एक अभिन्न ब्रह्य ही शेष 
रहता है, अतः उसी स्वरूप में योगी वतमान होता है । पहले विकल्प मे मा्राओं के 
रहते हुए भी मुक्ति होती है । यह्‌ वेरिष्टय है । 
तृतीय विकल्प - 


वैकरण्य-- शरीर तथा इन्द्रियों के रहते हुए भी निरतिशय एेर्व्यं को उपरुन्धि 
ही वैकरण्य ˆ है--सम्भृतकायेन्द्रियस्यापि निरतिशर्यैश्व्य॑सम्बन्धित्वं वेकरण्यम्‌ । 
--गणकारिका की रत्न टीका भा( व )सवेज्ञ कृता । 
इसके अतिरिक्त पाशुपतसूत्र मे कहा है--विकिरणः' ॥ २५ ॥ प्रथम अध्याय 
विरिष्टत्वाद्‌ ग्राहकत्वात्‌ सृष्ष्मत्वाच्च करणानाम्‌ । तस्माद्विकरण इति केवल्यम्‌ । 
--पचचा्थंभाष्य, कोौण्डिन्यकृत 
श्रीवृषभाचायं का व्याख्यान है कि चक्षुरादि ज्ञानेन्द्रियां ओर पाण्यादि कर्मेन्द्रियाँ 
तथा वुद्धि ओर मन इन करणोंकी निढृत्तिही वकरण्यहै। रूपादि का दशेनादि 
व्यवसाय नेत्रादि करणो से सम्पन्न होता है । ओर इस व्यवसाय के साथ अनेक प्रकार 
की कामनाएं उद्भूत होती है; इसी से संसार है। अतःकरणो की निवृत्तिसे संसार 
की. निढ्त्तिदहो जाती है । 
चतुर्थं विकल्प-- 
असाधना परितृ्षि--हैलाराज ने तृतीय काण्ड की व्याख्या के मङ्खलाचरण में 
कटा है--(तृरि यत्परमां तनोति विषयास्वादं विना शाश्वतीम्‌ ।' 


व्यक्ति के हदय में जब जपके द्वारा श्रेष् प्रतिभा का उद्धव होता है तब विषय- 
रूप साधनों के आस्वाद के विना ही शाश्वत परम तुति उपलब्ध होती है । यही ब्रह्य 
की प्राप्ति रहै। प्रकाश या स्फोट रूप शब्दब्रह्म की महिमा का तब अधिक निकटसे 
अनुभव होता है । 


श्रीवृषभ कहते दै--अबहिः साधना अर्थात्‌ बाह्य साधनों के न रहते हए भी तृषि, 
सुख या आनन्द को उपर्न्धं होती है । 
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पञ्चम विकल्प- 

आत्मतत्त्व--आत्मरूपता की उपलब्धि । श्रीढृपभ यहां प्रस्तुत उपनिषद्‌ वाक्य 
उद्धृत करते है--यथेष्टया स्त्रिया परिष्वक्तो न किचन वेद ।' व° उ० ४।३।२१ । 
वस्तुतः बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के इस स्थल पर सुषुति का वणेन किया गया है । 
यथा--जसे अपनी प्रिय स्त्री से समालिद्कखित पुरुष अपने से बाहर मृज्ञसे भिन्न कोई 
भी वस्तु है' एेसा नहीं जानता गौर भीतर ही यह्‌ भँ सुखी अथवा दुःखीहूं'एेसाही 
जानता हं । आलिङ्गन के अवसर पर तो एकाकारता होने से वह्‌ कुछ नहीं जानता । 
इसी प्रकार सुषुप्ति दशा मेँ यह्‌ जीव अपने स्वाभाविक परमार्थस्वरूप पर ज्योति 


प्राज्ञ से परिष्वक्त होकर बाह्य ओर आन्तर पदार्थं को नहीं जानता, यही इसकी 
आप्तकामता, अकामता ओर शोकशूुन्यता है । 


-यह तो मुक्तिदा नहीं है, फिर कैसे श्रीदृषभावचा्यं ने इस दृष्टान्त को यहां 
प्रस्तुत किया है ? वस्तुतः भगवान्‌ शङ्कुराचायं ने, मूक्तिदशा का प्रत्यक्न निर्देश करने 
के लिए यह दृष्टान्त उपनिषद्‌ मेँ निरूपित हुजा टै, एेसा कहा है-- 

“इदानीं योऽसौ सर्वात्मभावो मोक्षो विद्याफलं क्रियाकारकफलशून्यं, स प्रत्यक्षतो 
निदिश्यते, यत्राविद्याकामकर्माणि न सन्ति । तदेतत्‌ परस्तुतम्‌-- "यत्र न कच्चन कामं 
कामयते न कञ्चन स्वप्नं पयति ।' | 


यह सुषुतिद्शा मुक्तिदशा की निदशिका मात्र है । 

वस्तुतः आत्मरूप कौ उपलब्धि के अनन्तर आप्तकामता स्वतः आ जाती दै । 
मुक्तिदगा में सर्वेकता या अद्रेतता सम्पन्न होती है, तव आत्मा अपने से अतिरिक्त 
शब्दादिकं के न होने से उनको क्या कामना करेगा? अतः विषयों के प्रति उसका 
ओौत्सुक्य विगमन सुतरां सिद्ध है । श्रीरङ्कराचायं कहते ह- 

यस्मादेवं सर्वेकत्वमेवास्य रूपमतस्तद्वा अस्यात्मनः स्वयंज्योतिःस्वभावस्थैतद्रूप- 
माप्तकामम्‌ । यस्मात्‌ समस्तमेतत्‌ तस्मादाप्ताः कामाः अस्मिन्‌ रूपे तदिदमाप्तकामम्‌ । 
मक्त्य वस्था मेँ आत्मा स्वयं ज्योतिःस्वरूप एवं समस्त होता है, अतः उसे समस्त 
काम प्राप्त रहते हैँ । इससे स्पष्ट है कि आप्तकामता आत्मरूपता से अतिरिक्त नहीं । 
इसी प्रकार अनागन्तुकाथेत्व भी कोई नया मुक्ति-विकल्प नहीं । मूक्तिदशा में स्वयं 
ज्योति आत्मा के असङ्क होने से उसमे अविद्या काम ओौर कर्मं नहीं रहते, क्योकि ये 
आगन्तुक हँ, अतः उस अवस्था आत्मा का अनागन्तुकार्थेत्व भी स्पष्ट है । 


श्रकृतः स्वयंज्योतिरात्मा अविद्याकामकर्मंवि निर्मुक्त इत्युक्तम्‌, असङ्खत्वादात्मनः, 
आगन्तुकत्वाच्च तेषाम्‌ ।' शाङ्करभाष्य ( बरृ० उ० ) 
शरीढृषभ कहते दै--आगन्तुक भिन्न-भिन्न विषयों की कामना करने वाला 


आगन्तुकार्थं है ओर इससे विपरीत अनागन्तुकाथे । प्रकृति पुरुषान्यता ख्याति के 
अनन्तर भोक्तव्य विषयों के मुक्त हो जाने पर पुनः पुरुष भोगों को नहीं चाहता । 
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इससे एवं अन्य व्याख्यानो से श्रीदृषभ का विशेष रूप से सास्यवाद की ओर ज्ुकाव 
प्रतीत होता है। 

इसी प्रकार परिपुणंशक्तित्व भी आत्मरूपता के अन्तगंत है । इसके अतिरिक्त 
योगी विशेष संयमके द्वारा अणिमा, महिमा, गरिमा, रधिमा, प्राभि, प्राकाम्य, 
ईरित्व ओौर वरित्व इन अष्टेरवयं योग को उपलब्धि से अपने को मुक्त माने तो यह 
मुक्तिप्राति का छठा विकल्प होगा । 

सप्तम विकलत्प-- 

प्रतिबन्ध ओर अनुज्ञात्मक काल की दोनों वृत्तियों का परमात्मा के विवरतंरूप 
मात्राओं-कारणशक्तियों से सम्बन्ध नहोतोमृक्ति सिद्ध है। श्रीदृषभंने व्याख्या 
की है-- कालस्य प्रतिबन्धानुज्ञालक्षणा त्तयः, ता यदा न समाविशन्ति तदा. मुक्त 
इत्युच्यते । समावेशस्तदनुग्रहः । आतत्ममात्रासु-- परमात्मनो या मात्राः कर्मात्मरूपाः 
तासु । ते हि कमत्मिनः काठेनानुगरहीताः प्रतिबन्धाभ्यनुन्ञाभ्यां प्रवतंन्ते ।' परमात्मा 
की मात्रां है; कर्मत्मा स्वरूप जीव इनमे यदि काल्व्यापारन चलेतोमोक्षहीहै। 

अष्टम विकत्प- 

स्वत्मिना नै रात्म्य अर्थात्‌ ब्रह्य स्वभाव का निरूपण अशक्य है, अतः नैः स्वाभाव्य 
या नैरात्म्यभाव की प्रति ही मुक्ति है । वस्तुतः ब्रह्मका संवतं रूप वाणी का विषय 
नहीं है । ब्रह्म या तत्त्वम रूपके न होने से तथा ग्राह्य-ग्राहक भेद के अभाव से उसे 
सर्वात्मना नैरात्म्यके रूपमे देखा जा सक्ता है । जो लोग इसे माध्यमिको ( बौद्धो ) 
का सिद्धान्त मानते 'है, उन्हं यह सोचना चाहिए कि वेद के अनुसार ब्रह्य की प्राप्ति का 
यहाँ निरूपण क्रिया जा रहा दहै, निर्वाण ( आत्मा का वुज्न जाना-सवेथा अभाव ) 
का नहीं । 

ये ब्रहयप्रान्नि के विकल्प या मतान्तरं । श्रीवृषभ ने कहा है--प्रा्िविकल्पा:- 
प्रापि विकाराः । 

वृत्तिः-प्राप्त्युपायो ब्रह्मराशिः । यथाभ्युदयस्य दानतपोब्रह्यचर्यादिः । 
एवं याहः - 

वेदाभ्यासात्‌ परमान्तरं श्ुक्कमजरं ज्योतिरस्मिन्नेवापारे तमसि वीते 
विवतंते ।' इति । अनुकार इति । यां सूक्ष्मां नित्यामतीन्द्रियां वाचमृषयः 
साक्षात्कृतधर्माणो मन्त्रदृशः पश्यन्ति तामसाक्नात्कतधमं भ्योऽपरेभ्यः प्रवेद- 
यिष्यमाणा बिल्मं समामनन्ति स्वप्नवृत्तमिव दष्टश्रुतानुभरूतमाचिख्यासन्त 
इत्येष पूराकल्पः । 

आह्‌ खल्वपि--सक्षात्करृतधर्माण ऋषयो बभूवृस्तेऽपरेभ्योऽसाक्षात्कत- 
धमेभ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ सम्प्रादुः, उपदेशाय ग्कायन्तोऽपरे बित्मग्रहणायेमं 
ग्रन्थं समाम्नासिषुर्वेदं वेदाङ्कानि च। बिल्मं भित्मं भासनं वा ॥' 

प्रापि का उपाय ब्रह्यराशियावेददहै। वेदसे तात्पयं है--चतुष्पाद एक वेद । 
ब्रह्मराशि शब्द महाभाष्यमे "वर्णमाला" के अ्थमेंभी प्रयुक्त हज है। यथा-- 
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'सोऽपमक्षरसमाम्नायो वाक्समाम्नायः पुष्पितः फलतश्च चन्द्रतारकवत्प्रतिमण्डित 
ब्रह्य रारिरिति ।' यह पाठ महाभाष्यदीपिक्रा काटहै। इस पर व्याख्या करते हुए 


भगवान्‌ भतंहरि कहते ह-- 
"यथैव संहृतक्रमो ब्रह्म राशिरिति प्रतिपुरुषं व्यवस्थित एवमयं प्रत्याहारः शक्यं 
वक्तुम्‌ । विज्ञानब्रह्म वदुपसंहूतो ब्रह्मणा ।' --महाभाव्यदीपिका 


जैसे प्रत्येक पुरुष के हृदयदेश में संहूत्क्रम वणंमाला विद्यमान रहती है, वसे ही 
प्रत्याहार को भी कहा जा सकता है । जैसे विज्ञानब्रह्म या स्वप्न विज्ञानपुरुष अपने से 
ही अनन्त जगज्जाल का स्वप्न(वस्थामें निर्माण करता है ओर पुनः समेट लेता है, 
वसे ही यह्‌ ब्रह्मराशि भी ब्रह्मा के द्वारा उपसंहत होकर प्रति पुरुष प्रतिष्ठित रहती 
है । 'उपसम्भ्रृतो' पाठ मानने से अथं इस प्रकार होगा-- 
स्वप्तविज्ञान ब्रह्म के सदृश विधाता द्वारा प्रत्याहूत-संहूत वणंमाला का बाह्य 
रूप मे उपसम्भरण-- प्रसार किया जाता है। 
ब्रह्मरारि पर कयट ने कहा है-- 
श्रहयतत्त्वमेव शब्दरूपतया प्रातिभातीत्यथः ।' 
ब्रह्मतत्त्व ही व्णैमालात्मक शब्दरूप में प्रकारित होता है, 
जैसे अभ्युदय की प्राप्ति का उपाय दान, तप, ब्रह्यचये एवं जप है, वैसे ही ब्रह्म 
राशि ब्रह्य की प्रापि का उपाय है। श्रीढृषभ ने अभ्युदय का अथे स्वर्गे" किया दहै। 
इस प्रकार. कहा भी है---वेद-मन्त्र के अभ्यास-जप द्वारा जब प्रत्यक्ष अपार 
तम-अविद्या या अज्ञान दूर हो-जाता है, तब आन्तर परमोज्ज्वल अजर ज्योति 
प्रकाशित हो उठती है । श्रीढृषभ अपनी व्याख्या के अनन्तर एतत्परक एक उद्धरण 
प्रस्तुत करते हँ --एतदाह-अविद्यायां विगतायां स प्रकाशो विवतंत' इति । 
आगे चलकर कारिकाकारने भी कहा है- 
श्रत्यस्तमितभेदाया यद्वाचो रूपमुत्तमम्‌ । 
यदस्मिन्नेव तमसि ज्योतिःशुद्धं विवर्तते ॥ १८ ॥ 


सम्पूणं भेदो-गो-घटादि तथा अकारादि क्रमों के अस्तहोजाने परवाणी का 
जो संवर्तात्मक उत्तम रूप शब्दब्रह्म है, तथा अविद्याकलि्पित शब्दाथत्मिक जगत्‌ के 
रूपमे जो शुद्ध ज्योति विवतं को प्राप्त होती है ( उसकी प्रापि व्याकरणशास्त्र में 
होती है )। 

यह संहितात्मक एक वेद शब्दब्रह्म का अनुकरण प्रतिच्छन्दक या प्रतिबिम्ब है। 
गान्तरक्षित की ब्रह्म शब्दमयं परम्‌ इस कारिका की व्याख्या मे कमल्शीक लिखते 





१. श्रीढरृवभ-वेदाभ्यासादिति । वरम्‌ उत्तमम्‌ । आन्तरमिति बाह्यज्योतिषो- 
ऽवच्छेदः । शुक्ठम्‌-- परिशुद्धम्‌ सत्यवस्तुप्रकाशनात्‌ । अजरम्‌ अविकारि । ज्योतिः- 
प्रकाशस्वभावत्वात्‌ । अस्मिन्नेवेति नान्यस्मिन्‌ जन्मनि । अपारे इति । अचिदद्ि 
पारयितुमशक्यत्वात्‌ । तमसि इत्यविद्यायायाम्‌ । 
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है-- "परमिति प्रणवात्मकम्‌ । प्रणवो हि किल सर्वेषां ब्दानां चार्थानां प्रह तिः सच 
वेदः । अयं तु वणेपदक्रमेणावस्थितो वेदस्तदधिगमोपायः तस्य प्रतिच्छन्दकन्यायेनाव- 
स्थितः ।' 

प्रणव ही शब्दन्रह्य दै, वही सम्पूर्णं शब्दों ओर अर्थो की प्रकृति है ओर वही वेद 
है । यह वर्णों एवं पदों के क्रम से समन्वित वेद प्रणवात्मक वेद को प्रापिका उपाय 
है । उस प्रणव के प्रतिच्छन्दक या प्रतिमाकेरूप में विद्यमान हे। | 

भगवान्‌ भतूहरि ने "विधातुस्तस्य लोकानां -' इस कारिका की त्तिमे कहा 
है--प्रणव१ एव वेद इत्येके । स हि सर्वंशब्दाथंप्रकृतिः ।' 

कुष्ठ लोग मानते हैँकिप्रणवही वेदहै ओर वहु .समस्त शब्दों ओर अर्थो की 
प्रकृति हे । | 

दूसरों का मत है विधिविधेयः तर्कश्च वेदः।' श्रीढरषभ इसकी व्याख्या इस 
प्रकार करते है--'विध्यादीनपरे वेदमाहुः । विधिः ब्रह्मणम्‌ । विधेयो मन्तः । तकं 
इति मीमांसा ।' 

त॑त्तिरीय उपनिषद्‌ के अष्टम अनुवाक में पठित दै--'ओमिति ब्रह्य । ओमितीदं 
सर्व॑म्‌ । ओमित्येतदनुकृति: । - 

भगवान्‌ शङ्कुराचा्यं ने अनुकृतिः" का अथं अनुमोदन कियाहे। 

महाभाष्यदीपिका मे भगवान्‌ भवरहरिने एकं आगम का उद्धरण ब्रस्तुत 
किया है- 

"नित्यः पृथिवीधातुः । पृथि वीधातौ कि सत्यम्‌ ? विकल्पः । विकल्पे कि सत्यम्‌ ? 
ज्ञानम्‌ । ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? ओम्‌ । अथ तद्‌ ब्रह्म ।' इसके अनन्तर आचायं कहते हँ 
(तदेतदुक्तं भवति--अतः परं शब्दा्थव्यवहारो निवततेः व्यवहा रातीतोऽयमथं इति ।' 

तात्पयं यह है कि ओङ्कार ही ब्रह्म है, इससे परे शब्द या अथं का व्यवहार नही 
है; यह "ओम्‌" ही व्यवहारातीत पदाथ या द्रव्य है । | 

अनुकार या उपाय भी, प्रणव ओर उपेय भी-- यहं किस प्रकार ? यद्यपि सूत- 
संहिताकार ने स्पर अओौर अपर प्रणव स्वीकार कियादै। तो भी दोनो मे शब्दरूपता 
है, एेसा नहीं प्रतीत होता है । यथा-- 
परः परतरं ब्रह्य प्रज्ञानन्दादिलक्षणम्‌ । 
प्रकर्षेण नवं यस्मात्परब्रह्म स्वभावतः ॥। 
अपरः प्रणवः साक्षाच्छब्दरूपः सुनिर्मलः । 
प्रकर्षेण नवत्वस्य हेतुत्वात्प्रणवः स्मृतः ॥ 


१. बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( ५।१) में प्रणव या ओद्कार को वेद कहा गया है-- 
ॐ खं ब्रह्म । खं पुराणं वायुरं खमिति ह स्माह कौरव्यायणीपुत्रः, वेदोऽयं ब्राह्मणा 
विदुर्वेदेनेन यद्‌ वेदितव्यम्‌ ।' | े 
२. एतद्र सत्यकाम परं चापरं च ब्रह्य यदोङ्कारः ।' - प्रइनोपनिषद्‌ ( ५।२ ) 
६वा० 
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परनब्रह्य ज्ञान, आनन्द ओर सद्रूप है तथा वह्‌ प्रकृष्ट रूप.से नवीन है । अपर- 
ब्रह्म निमे शब्दस्वरूप है ओर प्रकृष्ट नवीनता का हेतु है । 
आचायं सूर्यनारायण शुक्ल ने इसे इस प्रकार स्पष्ट किया हे-- 
अविवृत्त प्रणव ही परप्रणव है ओौर विवर्तावस्था अपर । अपरप्रणव रूप वेद 
परप्रणव की प्राप्ति का उपाय हे। 
एवं च अपरग्रणवरूपो वेदः परब्रह्मणः प्राप्त्युपायः तत्कार्यत्वात्‌ कायेकारणयोर- 
भेदात्‌ ।' --भावप्रदीप 


वृत्तिकार अनुकार की व्याख्या इस प्रकार करते है जिस अतीन्द्रिय नित्य सूक्ष्म 
वाग्रह्म को साक्षात्कृतधर्मां मन्त्रदृष्टा ऋषि देखते है, उस वाग्ब्रह्म को धमे का 
साक्षात्कार न करने वाले दूसरे श्रुत्षियों को समञ्ञाने की इच्छासे प्रतिबिम्ब या 
स्पष्ट रूपमे, जसे कोर स्वप्न के वृत्तान्त को जिस प्रकार देखा-सूना या अनुभव 
किया है उसे कहे, वैसे ही कहते है-- यह पुराकल्प टै । 
श्री मण्डन मिश्रने सम्भवतः इसीको दृष्टि मे रखते हुए कहा है--“अपर- 
प्रदितविषयास्तु परमषेयः साक्षात्कृतधर्माणोऽव्याहतान्तःप्रकाशाः विधूत विपर्यासक्रमं 
` चं वाक्तत्त्वं प्रतिपेदिरे प्रतिपादयामासुरिति च प्रतिज्ञायते । 
--स्फोटसिद्धि, शयोक २१ की व्याख्या | 
स्वतः ज्ञानवान्‌-परमपि, जिन्होने अभ्युदय ओर निःश्रेयस साधन धमंका 
साक्षात्कार कर लिया था। अव्याहत-घाधाहीन अन्तःप्रकाश से सम्पन्न होकर 
विपयसि एवं क्रमहीन वाकूतत््व को प्राप्न करके उसे दूसरों को प्रदान किया । 


श्री दृषभाचायं बृत्ति का अथं इस प्रकार करते हैँ “सूक्ष्मा वाग्‌ ब्रह वोपसंहूत- 
भदत्वात्‌ । शब्दब्रह्म ही सूष्ष्मावाक्‌ है । वह अतीन्द्रिय होने के कारण सूक्ष्मा कही 
जाती है । वह नित्य अर्थात्‌ उदय ओर व्यय से रहित है । अभ्युदयनिःश्रेयससाधनो 
धमः यः साक्षात्‌ कृतः प्राप्तः ते धर्मानुगरृहीतान्तःकरणाः तां वाचं परयन्ति च । 


बिल्म का अथं प्रतिच्छन्दक या प्रतिबिम्ब है, जिसे वेदाङ्ग कटा जाता है । स्वप्न 
म इन्द्रियव्यापार के विना ही बाह्य तत्त्व से रहित रूपादिकों का अनुभव होता है 
उन्हें उसी रूपमे नहींकहा जा सकता । अतः बाह्य रूप में इन्द्रिय द्वारा उनका 
कथन प्रतिच्छन्दकं ही है । पुराकल्प अर्थात्‌ अथंवाद--श्रीदृषभ । 

आगमान्तर निरुक्त में भी कहा है-- विशेष तप द्वारा धमे का साक्षात्कार करने 
वे ऋषि हुए । उन्होने श्रतषियों को जो उनसे अवरकाटीनये ओर धमं का 
साक्षात्कार नहीं कर सके थे, उपदेश द्वारा मन्त्र प्रदान किया । उन्होने-जो दूसरों 
को उपदेश देने के किए खिन्न थे- व्यस्त रूप में ग्रहण करने के लिए "गो शब्दसे 
लेकर "देवपत्नी" शन्दप्यन्त इस निषण्टु ग्रन्थ कां पाठं किया । तथा एक ही वेद को 
जौ अत्यन्त महान्‌ ओर दुरध्येय था, अनेक शाखा-भेदं से पाठ किया तथा वेदाद्धौं का 
भी भेदपूरवेक प्रहणाधं पाठ किया । बित्भ का अथं दै भित्म~-वेदों काभेदन या 
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व्यास । अथवा भासन या वेदा्थ-प्रकादान बित्मका अ्थंहै। यह दुर्गाचाये-सम्मत 
अथंहै। उन्होने यह भी कहा कि यहाँ कर्मफल का दर्शन ओौपचारिकदहै। धमं 
का दशन नहीं हो सकता, क्योकि धर्मं अत्यन्त अपूवं है। 

श्रीढृषभ विल्म का अथं प्रतिच्छन्दक अर्थात्‌ वेदाद्ध करते हँ । तथा “इमं ग्रन्थ 
से वेद ओर वेदाद्ध का निर्देश हुआ है, एेसा मानते हैँ । 


स्फोटसिद्धि मे उद्धृत इस सन्दभं के धमं शब्द का गोपालिका टीकाकार ऋषि- 
त्र परमेश्वर ने अथे किया है--““अपि च श्रेयः साधनं धमः तत्र मन्तरोऽप्यन्तगेत इति 
मन्त्रभागः साक्षात्कृतो धरमेतयैव, ब्राह्मणभागोऽपि "यदत्राह्म णानि" इति ब्रह्मयज्ञरेषतया 
विनियुक्तत्वाद्धमं एवेति तस्यापि ध॑तयैव साक्षात्करणम्‌ । कल्पसूत्रयो रितिहासपुराण- 
योश्च ब्रह्मयज्ञशेषताः, ब्राह्मणेन निष्कारणः षडङ्गो वेदोऽध्येयः' इति अङ्गानामस्ति 
धर्मेरोषता । तथा लौकिकशब्दस्यापि शास्त्रेण धर्मनियमः इति स्थित्या धर्मत्व- 
मस्त्येव । 
श्रेय का साधन ध्म है; मन्त्र, ब्राह्मण, कल्पसूत्र, इतिहास, पुराण ओर वेदाङ्ग 
भरीधर्मही है । अतः धर्मरूप सेही इनका साक्षात्कार ऋषियोंने किया धा। 
भगवान्‌ भतहरि कृत महाभाष्यदीपिका मे यह पाठ है--श्राह्मणेन निष्कारणः धम 
षडद्धो वेदोऽध्येय 
'स्फोटसिद्धि" मे 'विम्म' पाठदहै। 'गोपालिका' मे निरुक्तवातिक का प्रस्तुत 
उद्धरण मिलता है-- | 
विम्मं भिम्ममिति त्वाह विभत्यंथेविवक्षया । 
उपायो हि विभर्त्य॑थेमूपेयं वेदगोचरम्‌ ॥ 
अथवा भासनं विम्मं भासतेर्दी्िकमंणः। 
अभ्यासेन हि वेदार्थो भास्यते दीप्यते स्फुटम्‌ ॥ 
वेद की उपलन्धि में ऋषियों की तीन कोटिया बतलाई गई हँ 
प्रथमाः प्रतिभानेन द्वितीयास्तूपदेशतः । 
अभ्यासेन तृतीयास्तु वेदार्थं प्रतिपेदिरे ॥ 
` प्रथम अर्थात्‌ महुर्षिगण प्रतिभा द्वारा वेद ओर उसके अथं की उपलब्धि करते 
ह । ब्राह्मणग्रन्थ मे भी कहा है- "तद्यदेनांस्तपस्यामानान्‌ ब्रह्म स्वयम्भ्‌. अभ्यानषेत्‌ 
तदृषीणां ऋषित्वमिति विज्ञायते ।' 
जब ये लोग तपस्या कर रहे थे तो इनके हृदयदेश मं स्वयम्भू ब्रह्म ( शब्दन्रह्म ) 


का आविभवि हु ओौर तभी ये ऋषि कहलाये । दर्गाचाये ने स्वयम्भू ब्रह्म का 


"ऋग्यजुःसामाल्य' अथं किया है । 


दवितीय श्रुत्षियों ने उपदेश द्वारा गौर तीसरी कोटि कै छषियो ने अभ्यास दवारा 


वेदार्थं फो उपलभ्ध किया । 
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वत्तिः-तस्य वेदो महर्षिभिः, एकोऽप्यनेकवत्मेव । एकोऽयं वेदाख्यो दशेना- 
त्मनि स्थितो द्द्योऽथंः स महर्षिभिभेदेनाभेदस्य प्रतिपादयितुमशक्यत्वाद- 
भिव्यक्तिनिमित्तात्छब्धक्रमे वागात्मरूपे प्रापितः, एकत्वानतिक्रमेण संहिता- 
पदक्रमविभागेन प्रविभक्तमार्गोऽध्ययननिमित्तमध्येतृणां चरणसमाख्यां न्यव- 
स्थापयद्धिः समाम्नातः । 


'उपकी प्रापि का उपाय ओौर प्रतिबिम्ब रूप एकही वेद महुषियों केद्वारा 
अनेक भेदो को प्राप्त हुआ-सा पडा गया" इस प्रतीक को लेकर दृत्तिकार व्याख्या 
करते है-- 


दशंनात्मनि१ अर्थात्‌ वुद्धि में स्थित, एक यह वेदाख्य दृदयरूप जो अथं था, वह्‌ 
अभेद का प्रतिपादन शक्यन होने के कारण महर्षियों के द्वारा भेदपूवेक स्थान ओर 
करणो के अभिघात रूप अभिव्यक्ति फ निमित्तसे क्रमरूप, प्रविभक्त अक्षरात्मक, 
वैखरी वाणी में समारोपित हुआ । तदनन्तर अध्येताओं के अध्ययन के निमित्त चरण 
नामक संस्था की स्थापना करने वाके उन्हीं महषियो के दारा वेद के एकत्व का अति- 
क्रमण किये विना ही संहितापाठ, पदपाठ ओौर क्रमपाठ रूप विभागसे प्रविभक्त भागों 
वाके वेद का प्रवचन किया गया । 


भगवान्‌ भतहरि यहाँ वेद की चरण नामक समाख्या या संस्था की चर्चा करते 
है । चरण ओर राखा एक नहीं है । एक चरण की अनेक अवान्तर शाखां होती है । 
एेसा अतीत होताहै कि चतुष्पाद वेदक एक-एक पादको लेकर अध्येताओंके 
स्वाध्यायार्थं पाद या चरण नामक पृथक्‌ संस्था का निर्माण हुआ होगा ओर आचार्यो 
के प्रवचन एवं व्याख्यान द्वारा पाठभेद सम्पन्न होने पर एक ही चरण की भिनन- 
भिन्न शाखाएं निमित हुई होगी । प्रमाणस्वरूप भोजवर्मा ( विक्रम की १२वीं शती ) 
का ताम्रपत्र द्रष्टव्य है-- 

“जमदग्निप्रवराय वाजसनेयचरणाय यजुर्वेदकण्वशाखाध्यायिने- 1 

जमदग्नि प्रवर, वाजसनेय चरण एवं यजुर्वेद को कण्वशाखाघध्यायी के चिए । 


उपर्युक्त उद्धरण से स्पष्ट है कि चरण ओर शाखा एका्थेक नहीं है । मूर वाज- 
सनेयी याजुष संहिता रूप वाजसनेय चरण के अन्तर्गेत माध्यन्दिनि, कण्व, गारव आदि 
प्रोक्त भिन्न-भिन्न १५ शाखां आ जाती है । 


१. वििष्टरचनावतः एव वेदस्येरवरबुद्धौ दशनात्मनि सदावस्थितत्वमिति स्मृति- 
 वद्यथाकालं मन्वादिवदस्य रचनाकर्तापि नास्तीत्युक्तं ब्रह्मकाण्डे--'अनादिमन्यव- 
च्छिन्ना'--जातिस०, कारि० ४६, हेलाराज । 


२. द्रष्टव्य--वंदिकवाङ्मय का इतिहास, प्रथम भाग, एकादश अध्याय-- श्री 
भगवदृत्त । 
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महाभारत-शान्तिपर्वं,* अध्याय १७१ में गौतम नामक ब्राह्मण के कथानक से 
सम्बद्ध एक शयोक आता है-- 
पृष्टश्च गोत्रचरणं स्वाध्यायं ब्रह्मचारिकम्‌ । 
न तत्र॒ व्याजहारान्यद्‌ गोत्रमात्राद्ते द्विजः ।। २॥ 
राक्षसराज ने गौतम से उसका गोत्र, चरण. स्वाध्याय या शाखा ओर ब्रह्म चारिक 
अर्थात्‌ गुरुकुल के सम्बन्ध में पुछा । किन्तु वह्‌ द्विज गोत्र के अतिरिक्त ओर कुन 
बता सका । 
यास्कं ने निरुक्त मे कहा है- 
पदप्रकृतीनि सवेचरणानां पाषेदानि ।' 
समस्त चरणों के पाषेद-- प्रातिशाख्य पदगप्रकृतिक हैँ । अर्थात्‌ वस्तुतः संहिता 
प्रकृति या मूक दहै ओर पद विकृति ह, किन्तु प्रातिशास्यों मे पद को व्याख्या के लिए 
प्रकृति माना जाता है । यहाँ सवंचरणानां' का अथं दुर्गाचायं ने 'सवेगाखान्तराणाम्‌ 
कियादै। 
श्रीदरषभ ्रविभक्तमा्ः' का अथे सामवेदादिमागेभेदेन' एेसा करते हँ । इससे 
चरण का अर्थ मूर ऋगादि संहिता ही जान पडता है । वृत्तिकार ने यहाँवेदकी 
एकता ओर अनेकता के सम्बन्ध मे एक मत को स्पष्ट किया है-- बुद्धिस्थ वेद एक 
है ओर संहिता, पद ओर क्रम पाठ भेद से अनेक । 


वृक्तिः-अपर आह -यथा वाग्देशभेदेन भिन्ना सत्यपि स्वरूपभेदे एका- 
भिधेयनिबन्धनत्वमन्यतिक्रान्ता । संव च देशादिभेदप्रकल्पनव्यवस्थाहेतुः । 
एवं चरणभेदेऽप्येकाथंनिबन्धनत्वमग्यतिक्रान्तानि श्रुतिवाक्यानि । स्वरूपभेद 
एव चरणभेदप्रकल्पनन्यवस्थाहतुरिति । अपरे मन्यन्ते-यथाष्टा ङ्ग आयुर्वेदः 


पुराकल्प एक एवासीत्‌. स एव हि कलौ शक्तिवेकल्यान्नुणां प्रविभक्ताद्खो 


दुश्यते । तथायमप्यपरिमाणमागंशक्तिभेदो वेदो ब्रह्मरारिरिति ॥ ५ ॥ 


वेद की एकता ओौर अनेकता के सम्बन्ध में अन्य मत का उल्लेख करते हुए 
भगवान्‌ भतहरि कहते ह--दुसरे लोगों का व्याख्यान है कि जसे एक वाक्‌ या वाचक 
शब्द देश-भेद से भिन्न होता हुआ स्वरूपतः भिन्न हो जाता है, किन्तु उसका वाच्यां 
एक ही रहता है, इस प्रकार उसकी एकता का अतिक्रमण नहीं होता । उत्तर भारत 
म "ऋषि" का उच्चारण रिषि" होतादहै ओर महाराष्टदेशीय इसी का उच्चारण 
ठषि' इस प्रकार करते हैँ । उभयत्र वाच्याथं एक हीह । ज्ञान का उच्चारण कुछ 
लोग आजकल ज्जान करते है, अन्य जन रम्यान तथा अन्य प्रदेगीय ध्यान' एसा करते 
है किन्तु अथं एक ही होताहै। यह वाक्‌ या वाचक शब्द देश ओर काल-भेदकी 


१. गीता प्रेस का संस्करण । 





। 
॥ 
। 
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कल्पना का कारणदहै। इसी प्रकार चरणभेद होने पर भी श्रुतिवाक्य एक अथे को 
नहीं छोडते । यहां भी स्वरूपभेद ही चरणभेद की कल्पना का विधान करता है। 

कुछ खोग वाग्भेद का अथं भाषाभेद करते है, यह उचित नहीं । श्री दृषभ 
कहते है-- 

्रतिदेशमेकस्य॑व वाचकस्य भेदः ।' एक ही वाचकशब्द का देश-भेद से भेद देखा 
जाता है । उन्होने इसका कोई उदाहरण नहीं दिया है । आगे चलकर वे कहते है-- 
आदिशब्देन कालभेदः । यथा न्याङ्कुव-नैयङ्कवशब्दावथभिदे स्वरूपभेदात्सा धुत्वे काल- 
भेदं गणयतः ।' मृलढृत्ति के देशादिभेद-' इस सन्दभं मे "आदि" शब्द पठित है, 
जिसका अथं है-- कालभेद । जसे न्याङ्कव ओौर नैयङ्कव दोनों का अथंएकहीरहै, 
किन्तु वे स्वरूपतः भिन्न हे । इनको साधुता कालभेद से जानी जाती है । कभी न्याङ्कुव 
साधु था, पूनः आगे चलकर नेयङ्कव की साधुता स्वीकृत हो गई । इस प्रकार एक ही 
वाक्‌ भिन्न होकर देश ओर काल-भेद की कल्पना करतीहै। जैसे ये दाक्षिणात्य 
है, ये गौड रह इत्यादि । 

'वाग्भिद्यमाना देशादिव्यवस्थां कत्पयति । 
यथैते दाक्षिणात्याः एते गौडा इति ।।' --श्रीदृषभ । 

अन्य लोग मानते है जैसे अष्टाङ्ग आयुर्वेद प्राचीन कत्पमें एक ही था, वही 
कलियुग मे मनुष्यों की शक्तिविकल्ता के कारण पृथक्‌-पृथक्‌ अद्धोंके रूपमे दिखाई 
देता है । उसी प्रकारणएकही ब्रह्मराशि रूप वेद अनन्त मार्गो की दाक्ति से युक्त होने 
के कारण भिन्न हो जाताहै। 

आयुर्वेद के आठ अङ्क इस प्रकार परिगणित दहैँ-१. शल्यचिकित्सा,^ २. 
गाटाक्य* ३. कायचिकित्सा, 3 ४. भूतविद्या, ५. कौमारभृत्य,* ६. अगदतन्त्र, ९ 

७. वाजीकरणतन्त्र, ८. रसायनतन्त्र < । 


१. ब्रणादि को अच्छा करने के किए शस्त्रचिकित्सा । ४ 

२. शलाका इत्यादि के द्वारा नेत्र, कणे, घ्राण आदि ऊर्ध्वं की चिकित्सा 
शालाक्य हे । 

३. ज्वर, रक्तपित्त आदि सम्पूणं शरीराश्ित चिकित्सा कायचिकित्सा कही 
जाती है । 

४. देव, गन्धवं, यक्ष, रक्षः, पित्र, पिशाच, नाग, ग्रहपीडा के उपशमना्थं 
बलिहूरणादि शान्तिकमं भूतविद्या है । 

५. बच्चों की चिकित्सा । 

६. सपं, कीट, लूता आदि के विष का निवारण । 

७. दूषित, क्षीण या शुष्कं रेतस्‌ की चिकित्सा अथवा श्युक्रवद्धंक चिकित्सा । 

८. वयःस्थापन, आयु, मेधा ओर बलकारकं एवं रोगापहारक चिकित्सा । 

दरष्टव्य---अष्टाङ्ृहूदय-सूत्रस्थान १।५ 
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अष्टधा विभाग दहो जाने पर एक अंग कौ कुशलता से शास्त्राध्ययन सफर माना 
जाने लगा । | 
उसी प्रकार वेद सम्पूणं एक ही था । पुनः वह्‌ ऋगादि भेद से चतुष्पाद हुआ । 
ये पाद पृथक्‌ समाम्नात होकर चरण कहरये । इन चरणों की भी अनेकानेक 
शाखां हुई । 
चातुर्होत्रं कमशुद्धं प्रजानां वीक्ष्य वेदिकम्‌ । 
व्यदधाद्ञ सन्तत्य वेदमेकं चतुविधम्‌ ॥ 
ऋग्यजुःसामाथर्वाख्या वेदाश्चत्वार उद्धृताः । 
तत्रग्वेदधरः पैलः सामगो जमिनिः कविः ॥ 
वैशम्पायन एवैको निष्णातो यजुषामूत । 
अथवद्धिरसामासीत्‌ सुमन्तु्दारुणो मुनिः ॥ श्रीमद्भागवत 
प्राचीन काल में सम्पूणं वेद पढ़ा जाता था । पुनः एक (ऋगादिमेंसे कोद ) 
पटने पर वेद ज्ञाता होने लगे । पुनः ऋगादि एक ही चरण को व्याख्यान भेद से पाठ 
म विभिन्नता हुई । इस प्रकार व्याख्यान ^ या प्रवचन भेद से अनेक शाखां मीं । 
उच्चारण-मेद से भी शाखाओं का जन्म हुआ । इनमें से एक शाखा का अध्ययन करने 
वाला व्यक्ति भी वैदिक कहा जाने लगा । 


पूवं कारिकामे एकही वेदका आम्नायया चरण (पाद ) भेद निरूपित 
हुआ; साथ ही “अनेकवत्मंव' के द्वारा शाखा-भेद के बीज या शक्ति की भी सूचना दी 
गई । प्रस्तुत कारिका मे ऋगादि भेदो के अनेक मागे या शाखाओंकेहोनेषरभी 
कमं की विविधता नहीं हुई, इसका निरूपण निम्न कारिकामें करते ह 


भेडानां बहुलागंत्वं कम॑ण्येकन्न चाङद्कता \ 
लब्दानां यतक्शक्तित्वं तस्य ज्ाखासु हश्यते । ६ ॥ 


तस्य भेदानां बहुमागंत्वम्‌, एकत्र कमणि च अद्घता । त्ब शाखासु शब्दानां 
यतराक्तित्वं दह्यते । 


उस वेद के सामादि चार भेदो की अनेक शाखां हुई, किन्तु इनका प्रतिपाद्य 
विषय एक हीथा ओौर इस शाखा-भेद का कारण उनमें पठित दाब्दोंके रूप एवं 
स्वरभेद बने । 


वृत्तिः- तत्र चतुर्धा भेदे सति एकशतमध्वयुंशाखाः, सहस्रवत्मा सामवेदः, 

१. तत्र नाटचशास्व्रशब्देन चेदिह म्रन्थस्तद्ग्रन्धस्येदानीं करणं न तु प्रवचनम्‌ । 
तद्धि व्याख्यानरूपं करणाद्धिन्नम्‌ । कठेन प्रोक्तमिति यथा । 

| | --अभिनव भारती, अभिनवगुप्त ¦ 
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एकविशतिधा बाहवृच्यं, पदरधेत्येके । नवधाथवंणो वेदः । इत्येवं प्रतिभागं 
बहवो मार्गाः । कमेण्येकत्र चाङ्खता । *सवंशाखाप्रत्ययमेक कमं । 


तद्यथा सवेभिषकगाखाप्रत्ययमेकं चिकित्सितम्‌ । राब्दानां यतराक्तित्वम्‌ । 
तथाथंप्रत्यायने सामर्थ्यात्‌, तथाभ्युदयहतुत्वात्‌ । तस्य शाखासु दुश्यत इति । 
देवसुम्नयोयुजुषि काठके" ( पा० सू° ७।४।३८ ) 'सिमस्याथवंणेऽन्त उदात्तः 
( फिटुसूत्र ४।७९ ) इत्येवमादि । येषां त्वयं शाखाप्रविभागो विच्छेदेन पुनः 
पुनभवतीत्यागमः तेषां प्राक्‌ प्रविभागादव्यभिचार एव संहूतक्रमाया वाच 
इत्ये तटृशनम्‌ ॥ ६ ॥ 


उस एक वेद के चार भेद हो जाने के अनन्तर यचुर्केद ( अध्वर्युवेद ) की एक 
रात शाखां, सामवेद कौ हजार, ऋण्वेद की इक्कीस, कुछ लोगों के मत में पन्द्रह 
तथा अथवेवेद की नव॒ शाखाएं हुई । इस प्रकार प्रत्येक भाग के अनेक मार्गोया 
गाखाओं का निर्माण हुजा । इन श्ाखाओं दारा एकही कर्मं निष्पन्न होता या। 
जैसे आयूर्वेद की सभी शाखाओं से एक ही चिकित्साकमं सम्पन्न होता है । 


भिन्न-भिन्न राखाओं मे शब्दोंकी शक्ति नियतदहै। यह्‌ दाक्तिदो प्रकार की 
होती है--एक अथंप्रत्यायन या अथंबोधजनकता रूप ओर द्वितीय अभ्युदय हेतुरूप । 
श्रीवृषभ नियतशक्तित्व का अथं 'नियतकार्योत्पादकता' करते हँ । नियत कार्यस 
तात्पयं है जिस शाखामें जो शब्द जिस रूप ओर स्वरसे युक्त परित है, वह्‌ उसी 
शाखा मे वसा अथं देताटै, शाखान्तरमें नहीं । तथावैसेहीरब्द के ज्ञान ओर 
प्रयोग से अभ्युदय भी होता है। जैसे शुक्लयजुर्वेद की काठकराखा स्थित “देवायन्तो 
यजमानाः (सुम्नायन्तो हवामहै'- यहाँ देव भौर सुम्न शब्द से क्यच्‌ परे रहते “आत्व 
विधानयुक्त रूप ही साधु है । अन्य शाखाओं में देवयुः" “सुम्नयुः' एेसे रूप मिलते हैँ । 
अथववेद की शाखाओं मेँ 'सिम' शब्द अन्तोदात्त होता है । इसीलिए भगवान्‌ पाणिनि 
कटा है --दिवसुम्नयोर्य॑जुषि काठके" ( पा० सू० ७।४।३८ ) ओर स्वर के विषय में 
शान्तनवाचायं ने स्पष्ट किया है--"सिमस्याथववंणेऽन्त उदात्तः' ( फिट्‌ सूत्र ४।७९ ) 
कृमारिल भटर ने तन्त्रवातिक ( मीमांसाभाष्य-व्याख्यान, द्वितीय अध्याय, चतुथं 
पाद ) मे शाखाओं के सम्बन्ध मे कहा है-- 
एकस्य वेदबक्षस्य किच्चित्कर्मफलाश्रयात्‌ । 
एवं शाखाः प्रसिद्धचन्ति वहुशाखंकढरक्षवत्‌ ॥ 
एक दृक्ष कौ अनेक शाखाओं के समान एक वेदरूपी दक्ष के एक कर्मरूप पृष्प- 
फल के आश्रय से अनेक शाखां हो जाती हैँ । 


१. मीमसिादशेन, अध्याय २ पाद सूत्र ९ के शाबरभाष्य में कहा गया है-- 
सवं शाखाप्रत्ययं सवब्राह्मणप्रह्ययं चैकं कर्म ।' सूत्र ३३ के भाष्य मे इसी वचन हारा 
उपक्षटार भी किया गयादटै। 


[1 व क क श, 


वि विर 


ब्रहयाकाण्डम्‌ ८९ 


शाखाओं मे किञ्चित्‌ भेदसे एकं ही कर्मं का प्रतिपादन है! उनमें भेदक तत्त्व 
कौन है, इस सम्बन्ध मे मीमांसादशेन (अण २, पाद ४, अधिकरण २-शाखान्तरा- 
धिकरण ) में पू्वेपक्ष के रूप में प्रस्तुत सूत्र पठित है-- 

'नाम-रूप-ध मं विशेष-पुनरुक्ति-निन्दा-अशक्ति-समासिवचन-प्रायश्चित्त-अन्याथं-दशं- 
नात्‌ शाखान्तरेषु कमभेद: स्यात्‌, ॥ ८ ॥ 

( १) काठक, कालापक, पैप्पलादक आदि नाम भेदसे। 

(२) किसी शाखा में अग्नीषोमीय एकादश कपाल का उल्छेख है ओौर किसी 
मे द्वादश का; यह्‌ रूपभेद हे। 

(३) कारीरी वाक्यका अध्ययन करने वाले तंत्तिरीय शाखी रोग भूमिमें 
भोजन करते है, दूसरे नहीं । अग्निका अध्ययन करने वाले किसी शाखा से सम्बद्ध 
लोग उपाध्याय कै लिए उद( जल )कुम्भका आहरण करते है, अन्य लोग नही-- 
यह्‌ धमेविशेष है । 

(४) एक शाखा मे विहित कममेवचन दूसरी शाखा में भी आताहै, यह्‌ 
पुनरुक्ति है । 

(५) किसी शाखा में सूर्योदय से पूवं अग्निहोत्र करना चाहिए, एेसा उल्लेख है 
तथा उदित होम की निन्दा की गई है । अन्य शाखा में सूर्योदय के पश्चात्‌ अग्निहोत्र 
का विधान है तथा अनुदित होम की निन्दा देखी जाती है। 

(६) जो असमथं ह, एक वेद मे विहित समग्र अङ्ख-समुदायका वे आचरण 
नहीं कर सकते, यही अशक्ति है । किसी शाखा में विधि का आधिक्य ओर किसी 
मे लाघव देखा जाता है । 

(७ ) किसी शाखामे अद्ध कमं को असमाति में समाप्ति वचन सुना जाता दै । 
वस्तुतः अध्ययन की अपेक्षा से समाति सद्धतदहे। 

( ८ ) उदित होम ओर अनुदित होम--दोनों में प्रायश्चित्त का कथन है । अतः 
स्पष्ट है कि यहाँ कालविकत्प इष्ट है, एेसा समञ्लना चाहिए । 

( ९ ) अन्य अथं का दशन । 

जो लोग एेसा मानते हैँ कि सृष्टि के अवसर परब्रह्यसे एकही वेद विदत 
होता है ओौर पश्चातु अध्येताओं की अशक्ति के कारण अनेक शाखाए हो जाती दहै, 
पुनः प्रलयदशा मे शाखाओं के उच्छिन्न हो जाने पर सृष्टि दशा में बारम्बार शाखा 
भेद घटित होता है, उनके मत में संहृतक्रमा वाक्‌ सुलभ है । स्वरूप की प्रच्युति-- 
विकृत न होना अव्यभिचार है ओर विरूप- विविध रूप या विकृत रूप ग्रहण करना 
व्यभिचार है । पूर्वोक्त दशन यामतमेंही दोनों कारिकाएं सर््गत होती द । श्रीद्षभ 
ने कहा है- 

(तस्यामवस्थायां स्वरूपाप्रच्युतेरग्यभिचार एव ।*“““““ रूपग्रहणं हि व्यभिचारः ।' 
यहाँ का पाठ त्रुटित है । "विरूपग्रहणं" एेसा पाठ सम्भव है । 
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यह वेद शब्दब्रह्म से शाखादि भेदो से युक्त ही विढृत्तहोतादै ओर कभीभी 
इसका उच्छेद नहीं होता । उनके मत में उपसंहतक्रमा वाक्‌ दुलभ । यह मत 
भीमांसकों -का है । किन्तु वत्तिकार के 'सर्वास्ववस्थास्वनादिनिधनं ब्रह्मेति प्रतिज्ञायते 
इस वचन से ज्ञात होता है कि वंयाकरणो को दोनो मत ग्राह्य दै; किसी एक मत में 
उनका आग्रह्‌ नहीं है । 
अग्रिम कारिका में-वेदगत सङ्केतो से ही स्मृतियों का निर्माण किया गया है- 
इस बात का निरूप्रण हुञा है-- 


स्मृतयो बहुरूपाश्च दष्टाहष्टश्रयोजनाः । 
तमेवाधित्य लिङ्गेभ्यो वेदविधिः प्रकल्पिताः ॥। ७ । 


बहुरूपाः दुष्टादृष्टप्रयोजनाः च स्मृतयः लि ङ्खेभ्यः तं एव आश्रित्य वेदविद्भि 
प्रकल्पिताः । 

लिखित एवं आचरित विविध रूप, चिकित्सादि दुष्टफल से युक्त ओर मन्वादिकां 
मे विहित आचारो से जन्य अदृष्ट प्रयोजन वाली स्मृति्यां उसी वेद का आश्रय लेकर 

संकेतो ते वेदायं के अनुभवी जनों हारा रची गई । 

 वृत्ति- तत्र काश्चिच्छन्दनिबन्धनाः स्मृतयः । काश्चिदशब्दनिबन्धनाः 
शिष्टेषु प्रसिद्धसमाचाराः। दुष्टप्रयोजनाश्चिकित्सादिविषयाः। अदृष्ट 
प्रयोजना भक्ष्याभक्ष्यगम्यागम्यवाच्यावाच्यविषयास्तुल्ये विषये प्रसक्तबिरोधा 
दष्टप्रयोजनाभावे विकत्पिन्यः । रिष्टानां तु विप्रतिपत्तौ यत्र दुष्टं प्रयोजन- 
मस्ति तासामप्रामाण्यम्‌ । 

विवरण-कुछ स्मृति्यां शब्द-निबन्धन अर्थात्‌ लिखित है गौर कुर अल्िखित, 
अर्थात्‌ रिष्टों के आचरण द्वारा प्रसिद्ध है । जिनका फल यहीं दिखलाईदेतारै, जसे 
चिकित्सा आदि । रोग कौ निदृत्ति दुष्टप्रयोजन है। “आदि शब्दसे मन्वादि 
स्मृतियों में कथित वए्रवीं धारयेद्‌ यष्टिम्‌" ( मनु° ४।३६ ) अर्थात्‌ बास की यष्टि 
धारण करना चाहिए । इससे बृद्ध पुरुष स्खलक्ित नहीं होता, यह-दुष्टप्रयोजन है । 


अमुक -पदार्थं भक्षय है अमुक नही, अमुक कुल-गोत्र वाटी कन्या के साथ विवाह किया 
जाय अमुक के साथः नहीं, 


करने बाली स्मृतियां अदृष्टप्रयोजनः कहकाती ह । श्वीदरषभ ने उपयुक्त इत्ति की 
विरति निम्नाद्धतं ख्पमेंकी है- . 
` भष्य बौर अश्रक्ष्य--पचच पञ्चनखा भक्ष्याः अभक्ष्यो ग्राम कुक्कुटः" । 
गम्यां ओर गगम्या --"ऋतावुपेयात्‌" ऋतुकाल में स्त्री-सहवास करे । माता गौर 
पिता के कुल से सम्बद्ध कन्धरा अगम्या है । 
वाच्य भौर भवाच्य विषय--“मङ्गलवत्यो वाचः वाच्याः । अवाच्याः शक्ता 
वाचः ।' मनुस्मृति ( अध्याय २ शोक १७७ ) में पठित है--'शुक्तानि यानि सर्वाणि" । 
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इस पर मेघातिथिने कहा है--श्राप्ताम्करसानि । तेन रूक्षपरुषा वाचो निषिद्धा 
भवन्ति । यदुक्तं गौतमेन--"शुक्ता वाच' इति । अध्याय २ सूत्र १९। 

मङ्गल वचन वाच्य रँ ओर खट्टे कड्वे अवाच्य । यदिएकही विषयमेंदो 
स्मृतियां परस्पर विरुद्ध हँ ओर उस विषय का प्रयोजन दृष्ट नहीं है तो वहां विकल्प 


समञ्ना चाहिए । जसे गौतमधर्मसूत्र कामत दहै कि ब्रह्महत्या करनेवाले को दादङा- ` 


वाषिक प्रायश्चित्त करना चाहिए । 

१खट्वाद्धकपालपाणिर्दरादशसं वत्सरान्‌ ब्रह्मचारी भक्षाय ग्रामं प्रविशेत्‌ स्वक्मा- 
चक्षाणः ।' --गौतमधमंसूत्र २२।३ 

ओर मनुस्मृति कहती है कि ब्रह्महत्या करने वले को जलती आग में कुद जाना 
चाहिए । यहां ब्रह्महत्या रूप एक ही विषय है, प्रयोजन भी दृष्ट नहीं है, किन्तु 
अदुष्ट फल एक ही है । अतः यहाँ विकल्प है । 

ओौर जहाँ विषय एक है, किन्तु प्रयोजन दृष्ट है तथा स्मृति-वचन परस्पर विरोधी 
है तथा शिष्ट उस विषय मे अपनी सम्मति नहींदेते तो वे सभी स्मृतियां अप्रामाणिक 
हो जातीदहैँ। जसे हंस का भक्षण करना चाहिए यह्‌ एक स्मृति कौ उक्तिटै ओर 
(नहीं करना चाहिए" यह दूसरी स्मृति का कथन है । एसी स्थिति में रिष्ट विरोध 
के कारण दृष्टभ्रयोजन वाली हंसभक्षणस्मृति को अप्रामाणिक सम्ना चाहिए । 

वृक्तिः--अविप्रतिपत्तौ तु दुष्टप्रयोजनसम्भवेऽपि विकल्प एव । तद्यथा 
मण्डकवधे प्रायश्चित्तस्य । 

तमेवाध्ित्य लिङ्गेभ्य इति । भ्रुत्याध्रितानि लिङ्गानि श्रुतिविहितानां 
स्मृतिविहितानां च कमणां कतसामान्यं प्रवेदयन्ते । येषां हि श्रुतिविहितं- 
ठंष्टादष्टप्रयोजनंः कमंभिरधिकारस्ते .श्रुत्येव स्मृतिविहितानामपि कर्मणां 
कतंत्वेनाख्यायन्ते । तद्यथा-अयं यजमानोऽतिथय आगतायाजमषण्डं मोक्षं 
वा पचेत्‌ ।' इति । क्वचिच्च विषये लिङ्कानि दष्टानि स्थालीपुलाकवच्छ्‌ - 
त्य्थाविरोधिन्याः स्मृतेः प्रामाण्यकल्पनायालम्‌ ।॥ ७ ॥। 

विवरण-पूर्वोक्त स्थिति में दृष्टप्रयोजन होने पर भी विकल्प समञ्लना चाहिए । 
जैसे मण्डकवध के प्रायश्चित्त में कहा गया है कि क्षीर भोजन करे अथवा घरतमिश्रित 
दधि भोजन; इन दो प्रायश्चित्तों मे से कोई एकही ग्राह्यदै। श्रुति मे आये हुए 
संकेत श्रुतिविहित तथा स्मृतिविहित कर्मो के कर्ता सामान्यका बोध करतेदहं। 
अर्थात्‌ जिन लोगों को श्रुतिविहित दष्ट ओर अदु र वाले कर्मोकेकरनेका 
अधिकार रहै, उनका ही स्मृतिविहित कर्मो मे अधिकाररहै-एेसाश्रुतिके वाराही 
निरूपित किया जाता है। जैसे--'इस यजमान को चाहिए कि समागत अतिथि के 


१. खट्‌ वादक ओर कपाल हाथ में लेकर ब्रह्याचारीकेरूपमे बारह वषे तक 
गाँब्गाव मे भीख म्भंगताः हुआ घूमता रहे ओौर ब्रह्महत्या रूप कमेको मैने एेसा 
किया है' कहता जाय । 

















बोधते ॥' 
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किए अंषण्ड^ महाज अथवा महोक्ष कां पचन करे।' यह स्मृति शतपथब्राह्मण 
( २।४।१।२ ) में पठित प्रस्तुत श्रुति पर आधित है-- 

ˆ “अथं यस्मादातिथ्यं नाम । अतिधिर्वा एष एतस्यागच्छति यत्सोमः क्रीतस्तस्मा 
एतद्यथां राज्ञे वा ब्राह्मणाय वा महोक्षं * वा महाजं 3 वा पचेत्‌ तदह मानुषं हविर्देवा- 
नमिवमस्या एतदातिथ्यं करोति । 

इस प्र॒ श्रीदृषभ ने. कहा है--तोऽतियिमुदिश्याषण्डस्याजस्य महतो वा 
बलीवदस्य कदनं वर्णत्रयस्य वेदे पठितम्‌ । स्मृतावपि वर्णेत्रयस्यातियिमुदिदश्य तदेव 
पठ्तिमिति । ि 
` ` हंसभक्षण का शिष्ट लोग निषेध करते हँ । मण्ड्कवध में प्रायश्चित्त की बात कही 
गई है । गौर आश्चयं है किंकमसे कम दस मन मांस वले वैलको मार करएकही 
अतिथि को खिलादेने मे न कोई प्रायश्चित्त है मौर न कोई रिष्ट जन ही आङ आता 
है । अतिथये" मे एकं वचन हैँ । एक अतिथि उतना मांस खा जाता था । बहुत बड़ा 
शेर भीं एक बार में एकं पदु को नहीं खा सकता, किन्तु अतिथि रूपी राक्षस को उसे 
गेडपं कर जाना आवदहयक था । यह श्रुति धन्य है । इसका एेसा अर्थं समक्षने वादी 
बुद्धि भी धन्य है । हंसभक्षण के विषय में तो श्रीकृषभ ने कहा है--“लौल्यादपि स्मृत्यु- 
पनिबन्धसम्भवादभक्षणस्मृतिरेव प्रमाणम्‌ ।' अर्थात्‌ जिह्वा की लोलुपता से भी स्मृति 

म एसा चला जा सकता है, अतः अभक्षण स्मृति ही प्रामाणिक है। 

ओौर जिस विषय में श्रुति के संकेत नहीं मिलते, किन्तु स्मृति में उस विषय का 
निरूपणं है, वहां स्थालीपुलाकन्याय ( बटलोई का एकं चावल ही देखा जाता है ) 
से दृष्ट संकेत ही. श्रुत्यं की अविरोधिनी स्मृति को प्रमाणित करने मे समथं माने 
जाते है । नि । 


यहां श्रीदृषभ ने कहा है किं जिस किसी संकेत को देखकर स्मृति में कपटप्रक्षेपः 


भी सम्भव है, अतः कटा गया है--श्ुतयर्थाविरोधिन्याः' । अर्थात्‌ जो स्मृति श्रुति 
के अंको बाधितः नहीं करती, वही प्रमाण है। कपटग्रक्षेप श्रुत्यथं कों अवश्य 
बाधित कृरताहै। ` ` 

तत्रतत्स्यातु या काच्विल्लिङ्खप्रतिबद्धामुपलमभ्य कपटप्रक्षेपोऽपि स्यादित्याह्‌-- 
्रुत्यर्थाविरोधिन्याः इति । या श्रुत्यर्थं न बाघते सा प्रमाणम्‌ । कपटग्रक्षेपश्चावदयं 


वस्तुतः ब्राह्मण-गरन्थो मे भी कषटप्रक्षेप हुजा है । तदर्थानुसारी श्रौतसूत्र ओर 


स्मृतिर्यां भी श्रष्ट हो गई है । भाष्यकारो ने यत्र-तत्र इस बात का उल्लेख किया है । 


१. कहीं-कहीं अषण्ड कै स्थान पर महाजं पाठ है । अषण्ड प्रक्षि है । 
२. महोक्ष --उक्षान्न = सोमरसं या ऋषभ नामक गौषधि अथवा काकडासिगी । 
" ३. महानज - श्र. शालिचावल--अजसंज्ञामि बीजानि छागान्नो हन्तुमहख ।* 
सात वर्षं पुराने चावल । महाभारत-शान्तिपवं ।--अध्याय ३३७ । 


_.-~ - ~ -. ,(-----) ¬ = वणयि विनये - क टक ~ _ वि 
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कहीं-कहीं श्रुति का अथं न समज्ञने से ओर कहीं-कहीं जिह्वालौल्य के कारण कपट- 
प्रक्षेप हुआ है । 


वेदसे ही विभिन्न देनो का भी उद्भव हुदै, इस बात का निरूपण प्रस्तुत 
कारिका मे किया गया है- 


ततस्या्थंवादरूपाणि निधिताः स्वविकल्पजाः 
एकत्विनां देतिनां च प्रवादा बहुधा मताः.॥ ८ ॥ 
तस्य अ्थंवादरूपाणि निधिताः एकत्विनां द्वैतिनां च स्वविकल्पजाः बहुधा 
प्रवादाः मताः । 
उस वेद के अर्थवादरूप वाक्यो का आश्रय लेकर एकत्ववादियों एवं द्वैेतवादियों 
के अपनी-अपनी कत्पनाओं से. निमित अनेक प्रकार के प्रवाद या दशन चर पड़े । 
वृत्तिः--अथंवादानर्थंवादप्रकाराणि श्रुतिवाक्यानि पौरुषेयाः प्रवादाः 
प्रायेणानुपतन्तो दृश्यन्ते । पुरुषबुद्धिविकलत्पाश्च प्रवादभेदाः सम्भवन्ति । 
तद्यथा --असद्‌ वा इदमग्र आसीत्‌" इत्यग्निचयनस्थानोपस्तुत्यर्थोऽथंवादः, 
तद्रपपरिकल्पनमिचत्रितश्चायमेकान्तत्वप्रवादः। 
असदसतो निरीहान्नि रीहमपदादपदमनुपाख्यादनुपाख्येयमवस्तुकादवस्तुकं 
जायते ।' इति । 
अपूर्वापिराभ्यां तु सत्त्वासत््वाभ्यामेक आत्मा विभज्यते । तत्राहये कथं 


हि स्यात्‌ सोपाख्यनिरुपास्यता' इति। तथा- नासदासीन्नो सदासीत्‌ । तम 
एवं खल्विदमग्र आसीत्‌ ।' इति। 


इदं फेनो न कश्चिद्रा बुदबुदो वा न क्श्चन” । 
मायेयं बत दृष्पारा विपदिचदिति पश्यति ॥ 
अन्धो मणिमविन्दध्यत्‌ तमनङ्गुलिरावर्यत्‌ । 
तमग्रीवः प्रत्यमुञ्चत्‌ तमजिह्ोऽभ्यपुजयत्‌ ॥ 
तथा-'आपो वा इदमग्र आसीत्‌ इति दशंपणमासविषयोऽ्थंवादः । 
ततश्चायं पवादः- 
` ्रज्ञानरूपपाकश्चसम्प्रह्यानहूपपाकश्चापां प्राणो रसः। स खल्वाव्रर्ती 


चानावर्तीं च" इति। तदेवं तदेकरूपं सवेप्रबोधरूपं सवं प्रभेदरूपतायां 
समवतिष्ठते । 


१. योगवालिष्ठ, निर्वाणप्रकरण, सर्गं १६७ में यह्‌ .छोक इस रूप में भिल्ता है-- 
"इदं फेनो न किचिद्रा बुदूबुदो वा न कञ्चन । 
शन्यताम्भसि चिद्ग्योममहा णैवमहोदरे ।। २१ ॥ 
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विवरण- प्रायः पुरुषों द्वारा कल्पित प्रवाद या दशन अथंवादात्मक श्रुतिवाक्यों 
का अनुगमन करते हुए दिखलाई देते हैँ। पुरुषों की बुदधियों के भेद से दशंन-भेद भी 
सम्भव होता है । 

` ब्राह्मण-ग्रन्थों में विधि के अद्धभूत स्तुति ओर निन्दापरक ग्रन्थखण्ड को अथै- 
वाद कहते हैँ । जैसे सोऽरोदीदिति रुद्रस्य शद्रत्वम्‌' आदि वाक्य अर्थवाद मात्र हैँ । 
श्रीवृषभ ने अर्थार्थो वादः प्रयोजनार्थः" एेसी व्युत्पत्ति की है । “अर्थस्य स्तुत्यर्थस्य 
निन्दा्थेस्य वा वादः अथंवादः' इस व्युत्पत्ति से ओर अधिक स्पष्टीकरण हो जाता है । 
जसे असद्‌ वा इदमग्र आसीत्‌" सबसे पहले "असत्‌" ही था, एेसा.रतपथन्राहयण 
( ६।१।१।१ ) में अग्निचयनस्थान१ की उपस्तुति के लिए अर्थवाद का प्रयोग किया 
गया है ।- ओर इसी अर्थवाद की कल्पना पर भाध्रित यह्‌ एकान्तत्व प्रवाद अथात्‌ 
“सृष्टि के पूवं असत्‌" था ओर असत्‌ से ही सुष्टि हुई एेसा एकत्ववाद प्रचक्ति हो 
गया । भगवान्‌ भत्रं हरि तन्मतानुयायी किसी अज्ञात ग्रन्थ काडउद्धरण देते है 
असत्‌, तिरीह, अपद, अनुपाख्य ओर अवस्तुक एक तत्त्व से असत्‌, निरीह, अपद, 
अनुपाख्य ओर अवस्तुक जगत्‌ उत्पन्न होता है ।' 

श्रीवृषभ ने इसकी प्रस्तुत व्याख्या की है-- 

“गो, घट आदि सत्ता के अनावेश से ब्रह्म असत्‌ कहा जाता है । क्रिया के अना- 
वेश से निरीह, गुणों के अनाश्रयण से अपद, शब्द-प्रदृत्ति के निवन्धनाभाव के कारण 
वह्‌ अनुपाख्य है । स्वरूपतः अनुरूप्य होने से वह अवस्तुक भी है । इससे उत्पच्च 
जगत्‌ रूप कायं भी अनिष्पन्न होने से सत्ता, क्रिया, गुण एवं शब्द का आस्पद नहीं 
है तथा अनिरूप्य भी है। गो, घट आदि कार्यो में जो सदृरूपता का व्यवहार देखा 
जाता है, वह॒ असत्‌ मेँ सत्त्व की कल्पना के कारण ।' प्रथम चयनस्मृति में एक तत्त्व 
को असत्‌" के नाम से कहा गया । अग्निम स्तुति में एक साथ उसे 'सदसत्‌' कहा है । 
“पुर्वापिर विहीन सत्त्व ओर असत्त्व से एक आत्मा अर्थात्‌ ब्रह्म विभक्त हो जाता है ।' 
अर्थात्‌ एक साथ ही वह॒ सत्‌ ओर असतु रूप में अभिहित होता है । अपने असत्‌ 

रूपकोन छोडता हुआ वहु गवादि रूपमे प्रतिभासित होनेके कारण सदृरूपमें 


१. अग्निचयनस्थान का सप्तपुरुषात्मक रूप में निर्माण किया जाता है-- 
स वे सप्तपुरुषो वा । 
इति चत्वार आत्मानः, वरणः पक्षपुच्छानि । ते च पुरुषाः प्राणत्वेन स्तूयन्ते-- “असदा 
इदमग्र आसीत्‌ । तदाहुः-कि तदसदासीत्‌ । ऋषयो वाव तेऽग्रे तदसदासीत्‌ । तदाहुः- 
के त श्युषयः। प्राणा वाव ऋषयः इति! । यतस्तदसत्‌ सपतप्राणरूप इति यथा विवृत्तं 
सकलसं साररूपेणावतिष्ठते, सप्तप्राणमयत्वाज्जगतः । ते चासदित्युच्यन्ते प्राणाः । 
तस्मात्‌ सप्तपुरुषाः-( सप्तपुरुषात्मकमगिनिचयनस्थानम्‌ ) अनुतिष्ठता सवंसनुष्ठितं 


भवति । न चानेन ब्राह्मणग्रन्थेनासन्नाम एकं किंचिद्धयस्थाप्यते, किन्तु चयनस्तुति- 
परमेतत्‌ । ~ पद्वति, श्रीदषभानय । 
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व्यवहूत होता है । यहाँ यह प्रन उपस्थित होता है कि अद्वय तत्त्व मे सोपाख्यता-- 
नाम-जात्यादि रूप से निवेचनीयता अर्थात्‌ सदूपता ओर निरूपाख्यता--अनिवंच- | 
नीयता अर्थात्‌ असद्‌ रूपता कंसे सम्भवदहै। इस अरुचि के आधार पर तीसरी 
चयनस्तुति है कि "पहले न तो असत्‌ था भौर न सत्‌, किन्तु तम ही विद्यमान था।' 

ऋग्वेद, मण्डल १०, सूक्त १२८ ऋचा १ मे निम्नाद्किति पाठ है--"नासदासीन्नो 
सदासीत्तदानीं --साक्षण ने इसका अथं इस प्रकार किया है-- तदानीं प्र्यदशाया- 
मवस्थितं यदस्य जगतो मूलकारणं तदसच्छशविश्ाणवच्निरुपाख्यं नासीत्‌ । तथा नो 
सन्नेव सदात्मवत्‌ सत्त्वेन निर्वाच्यिमासीत्‌ ।' 

दसी सूक्त का तीसरा मन्त्र है-- 

'तम आसीत्तमसा गूढमग्रे' । 

'आत्मतत्त्वस्यावरकत्वान्मायापरसंज्ञं भावरूपाज्ञानमेव तम इत्युच्यते ।' - सायण 

उपयुक्त अथंवाद से निम्नाद्धिति दशेन उठ खडा हुजा-- 

यह जगत्‌ फेन के सदृश परमाथंतः कुछ नहीं है । बुदूबुद्‌ के समान वास्तव में 
इसका अस्तित्व नहीं है, फिर भी वड़ेखेदकी वातै कि इसमायाको पार करना 
बड़ा कठिन है, एेसा ज्ञानी पुरुष देखता हे । 

इस जगत्‌ की वही स्थिति है जैसे कभी अन्धे को एक मणि प्राप्र हुई ओर अंगुलि 
रहित किसी अन्य व्यक्ति ने उसे गथा; ग्रीवा रहित किसी व्यक्ति ने उसे पहना ओर 
जिह्वा से रदित किसी ने उसका अभिनन्दन किया । इस प्रकार यह्‌ जगत्‌ तम॒या 
अज्ञान का विजृम्भण मात्र है। 

श्रीदृषभ ने उपयुक्त दोनों श्चोकों को षष्टितन्त्र से उद्धृत माना है । अन्तिम 
शयोक कुछ परिवतित रूप में तंत्तिरीय आरण्यक ^ ( १।११।५ ) मेँ भिल्त्ना है । बोद्ध 
रनों में रूप, वेदना आदि को फेन ओर बुद्‌बुद्‌ के समान बतलाया गया है । द्रष्टव्य -- 
चन्द्रकीति की प्रसन्नपदा ओर पालिग्रन्थ संयुत्तनिकाय । बौद्धो ने षष्टितन्तरसे ही इन 
विचारों को लिया होगा । | 

रतपथत्राह्यण १४५।८।६।१ में परित है--अआपो वा इदमग्र आसीत्‌" सबसे पहले 
'आपः' कारण वारि ही विद्यमान था। यह्‌ दशं ओौर पौणैमासी कर्म विषयक अथंवाद 
है । इससे प्रस्तुत एकान्तवादी दशन की स्थापना हुर्द-- , 


आपः या कारण वारिका रस-सार अंश प्राणै, जो प्रज्ञान या विद्यारूप 
पाक ओर असम्प्रर्यान या अविद्यारूप पाक के नामसे ख्यात दटै। वह एक अविद्या 
रूप से जगत्‌ मेँ बारम्बार आवतैन करता है--आता-जाता रहता है ओर दूसरे विद्या 
रूप से अनावर्ती है-- स्वरूपतः स्थित रहता है । 








१. योगसूत्र पाद ४, सूत्र ३१ के व्यासभाष्य में भी यह्‌ चौक उद्धृत है । वहां 
“जविन्दत्‌' के स्थान पर “भाविध्यत्‌' पाठदै। 
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श्रीदृषभाचायं ने इसका अधोलिखित अथं किया है-- 

पच्यमान जलों का एक अंश चतन्यरूप से प्रज्ञानात्मक कटा जाता है ओौर दूसरा 
पुथिव्यादि रूप । प्राणो रसः अर्थात्‌ वलि सार । अज्ञानियों को जन्म-मूृत्यु रूप पुनः- 
पुनः गाढृत्ति होती है ओर ज्ञानियो कौ आढृत्ति -इस संसार मे आगमन नहीं होता; 
इसलिए उसे आवर्ती ओर अनावर्ती कहा गया है । अथवा दारीरों की आढृत्ति से 
आवर्ती ओर आत्मा के नित्य होने.से उसे अनावर्ती कहा जाता है । 

अथवा प्रज्ञानरूप पाक से विद्यारूप कहा गया है ओर असम्प्रस्यान से अविद्ा- 
रूप । आवर्ती से अविद्या ओर अनावर्ती से विद्या रूप अभिप्रेत है। 

इस प्रकार वहु एक तत्त्वत जो सवंज्ञानरूप है, सांसारिक विविध रूपों में वतमान 
होता है। श्रीव्रषभ कहते है वह जो सम्पूणं पदार्थो के परिच्छेद या इयत्ता के 
आकार को धारण करके सवं प्रवोधात्मा अथवा प्रज्ञान रूपसे युक्त है, ' वही सम्पूर्णं 
प्रभेद रूपता या भिन्न-भिन्न गवादि आकारोके रूपमे प्रतिभासित होतादै। समग्र 
पदाथं उस तततव की एकरूपता का अतिक्रमण नहीं करते, अतः वह्‌ एक है । अविद्या 
विद्या से भिन्न नहीं दहै, इस प्रकार वह्‌ एकरूपे । विद्यारूप ही अनेक शक्तियोगसे 
सवंप्रभेदरूपता या विवतंन को प्राप्न होता है। 


` वृत्तिः -दरेतिनः खल्वप्याहुः-" ननित्याश्चानित्याश्च मात्रायोनयः, यासु 
रूपि चारूपि च, सूक्ष्मं च स्थूलं चेदं भुवनं विषक्तम्‌ ।' इति यथा-- 
उभौ सखायौ सयुजौ सुपण समानं वृक्षं परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वादत्यनदनत्नन्यो अभिचाकशीति । 
इन्द्रियग्रामश्चान्तर्यामी च बुद्धिश्च क्षेतरज्ञस्चेति । 
अथापरे --विवृताविवृत्तं बहुधानकं चेतन्यम्‌ ।' इत्याहुः- ` 
(तदेजति तन्नेजति तद्दूरे तद्वन्तिके । 
तदन्तरस्य सवस्य तदु सवस्यास्य बाह्यतः ।। इति । 
यतश्चते सवं विकल्पातीत एकस्मिन्नर्थे सववंशक्तयोगाद्‌ द्रष्ट्णां दशंन- 
विकल्पाः, तत एव खलु ॥ ८ ॥ 


विवरण-द्ैतवादियो का कहना है कि “माव्राओं-- परिमित प्रमाताओं अर्थात्‌ 
जीवों ओर मात्राओं--मूलमात्राओं के कारणरूप नित्य ओर अनित्य दो प्रकार के तत्त्व 





१. श्रीढरषभ ने व्याख्या की है-- यतो द्विविधा पदार्था एव पठिताः, नित्यास्त्वा- 
त्मादयः, अनित्याः पृथिव्यादयः मात्राः । घटादीनां योनयः कारणानि । रूपि च इति । 
घटादि । अरूपि इति । बुद्धचादि । एवं स्थूलं सूक्ष्मं च ।' 

२. द्वादशारनयचक्र (प° १२७) मे बहुधानकं' को प्रकृति का पर्याय माना है-- 
तस्माद्योनिबीजप्रकृतिबहुधानकप्रधानाग्यक्तादिपर्यायाख्यं यद्वस्तु, तदतीन्द्रियत्वाद- 
प्रत्यक्षम्‌ । 
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है । जिनमे आकारवान्‌ गो-घटादि ओर निराकार मन-बुद्धचादिरूप सम्पूणं स्थुल ओर 
सूक्ष्म यह जगत्‌ बंधा हुआ है । | 


यह्‌ दशन, वेद ( ऋग्वेद १।१६४।२० ) के निम्नाद्धिति मन्त्रा्थवाद पर आश्रित 
है-- "घटाकाश ओर महाकाश्षस्थानीय जीव ओर परमात्मा नामक _-दो सुपण ( शोभन 
पतन ओर गमनशील ) पक्षी विम्ब ओर प्रतिविम्बभाव के 'कारण सयुज प्रकृति ओर 
प्राक्रतत्वरूप से सखा रूपमे देहात्मक एकी दृक्ष का आलिद्खन करके विद्यमान 
होते ह । कार्योपाधि ओर कारणोपाधि जीव ओर ईरवर मे, अन्य-जीव, पिप्पल 
अर्थात्‌ पुण्य-पाप रूप कर्म-फलं से निष्पन्न, स्वादिष्ट, विविध विषयों का उपभोग 
करता है तथा दसरा ईङ्वर उपभोग के प्रति उदासीन होकर प्रकारित होता है॥' 


भतहरि दो पक्षियों से इन्द्रियग्राम ओौरं अन्तर्यामी अथवा वुद्धि ओौर क्षत्र को 
ग्रहण करते हैँ । श्रीवरषभ कौ उक्ति टै कि जिस विषय से इन्द्रि युक्त होती है, उसी 
से बुद्धि तथा पुरुष ओौर अन्तयमिी भी; अतः समान योग के कारण उन्हं सयुज कहा 
गया है । जिस प्रकार इन्द्रिय ओर बुद्धि विषय का निश्चय करते" वैसेदी पुरुष 
अर अन्तर्यामी भी । क्योंकि पहले इन्द्रिय विषयाकाररूप मे परिणत होती है ओर 
इन्द्रिय वृत्ति के रूप मेँ पुनः बुद्धि उसका रूप ग्रहण करती है, तदनन्तर पुरुष मे उसका 
प्रतिविम्ब उदित होता है । अपः समान ख्यातियोग के कारण वे सखा टै । उपभोग 
ते तात्पयं है तदाकारपरिणाम अौर अनरनन्‌ का अथं हं अपरिणति । 

दूसरे लोगों ने "तदेजति" इस मन्व्ा्थेवाद से प्रस्तुत दशंन की कल्पना की  है- 
(अनेकरूप, एकरूप तथा बहूबीज सम्पन्न चैतन्य है ।' इस कथन से बहुत्ववाद की 
सूचना भिल्ती है । नवीन प्रकाशित पुस्तकों में मूलद्ृत्ति का निम्नाकित पाठ उपलन्ध 
होता दै-- | 

“विद्रताविषृत्तं बहुधानकं चैतन्यम्‌ प्राचीन संक्षिप्त इत्ति मे प्रस्तुत पाठ है - 

“विवृतं सत्त्वमेव बहुधा न किन चैतन्यमित्याहुः ।' ` 

श्रीदरषभाचार्यं की पद्धति में कहा गया है-- 

“सामैव च॑तन्यमाहुरिति सम्बन्धः ।' इसमे सामेव से कोई अथं नहीं निकलता किन्तु 
“सत्वमेव चैतन्यम्‌ एेसा इत्ति का पाठ रहा होगा भौर (आहुः " जोड़ कर श्रीढृषभ 
ने अपरे" से सम्बन्ध बतलाया है, रसा अनुमान होता है । एसी स्थिति में संक्षि 
वृत्ति का पाठ सर्वथा उपेक्षणीय नहीं प्रतीत होता । जेन-ग्रन्थ द्वादशारनयचक्र के 
दवितीय अर, पृष्ठ २३२ में मल्ल्वादिसूरि ने कहा दै-- 


शेन यत्र यथा यस्माद्यदा यदर्थं प्रवर्तितव्यं तेन तत्र तथा तस्मात्तदा तदथ 
्रवृत्तिरन्त रञ्चैतस्य, स एव हीदं सकलं जगत्‌ दत्तम विदृत्तं च बहुधानकं चेतनाचेतन- 
सप्रभेदरूपमिति । आह च-- तदेजति तरन्न॑जति तद्द्र तद्वन्तिके । तदन्तरस्य सर्व॑स्य 
तदु सर्वस्यास्य बाह्यतः इति । स एवा्हंन्‌ बुद्धः ब्रह्मा विष्णु ईरवर इति ॥' 

७ वता० 
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जिस हेतु से, जिस क्षेत्र मे, जिम प्रकार से जिस आश्वयरूप वस्तु से, जिस काल 
मे, जिस प्रयोजन को लक्ष्य में रखकर प्रवृत्ति होनी चाहिए वसी ही द्रव्य, क्षेत्र, काल 
ओर भावभेद से सब प्रकार की प्रदृत्ति पुरुष के अन्तगंत ही होती है । पुरुष से व्यति- 
रिक्त कोई प्रवृत्ति नहीं है। वह पुरुष ही विभिन्न भेदोंकेरूपमें विढृत होता हुआ 
भी स्वरूपतः अविद़ृत, चेतन ओर अचेतनात्म सम्पूणं जगत्‌ के रूप में दिखाई देता 
है । जसा कि कहा है वहु” चलता है, ओर नहीं भी.चलता; वह दूर दहै ओर निकट 
भी । घट, पटादि सम्पूणं वस्तुओं के अन्तराल में वह विद्यमान है ओर बाहर भी ।' 
इसको पर्याखोचना एवं श्रीवृषभ के उपयुक्त पाठ से प्रतीत होता है कि ठृत्ति का मूल 
उद्धरण इस प्रकार का होना चाहिए-सत्तामेव विद्त्ताविढृत्तं बहुधानकं चैतन्यम्‌! 
यहाँ "अपरे" से सत्ताद्रेतवादियों का उल्लेख क्रिया गया जान पडता-है । इसके- किए 
नतां प्रातिपदिकार्थं च धात्वर्थं च प्रचक्षते ( वा० पण तृ° काण्ड, कारिका ३४). 
जातिसमृददेश की टेलाराजकरत टीका द्रष्टव्य है । यथा-- . 





“प्रतिसंसृज्यमानाश्च तस्मिन्‌ सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय यत्तन्निःसत्तासत्तं 

निःसदसदव्यक्तमलिङ्खं तस्मिन्प्रतियन्तीत्येवं साङ्ख्ये बुद्धितत्त्वं महच्छब्दवाच्यमादयं 
जगत्कारणं निदिष्टमित्यतोऽनन्तरस्य विकारग्रामस्य कारणरूपानुग मात्‌ सत्तारूपत्व- 

मविरुदढधमिति सत्तारूपं सर्वं जगदाख्यातं भवतीति सत्ताद्रैतवादः साङ्ख्यनयेनाप्युप- 
बृंहितः । 

इस सत्ताद्वैतवाद का मूल योगसूत्र १९पाद २ के व्यासभाष्यमें इस प्रकार 
उपलब्ध है-- 

एते सत्तामाव्रस्प्रात्मनो महतः षडविशेषपरिणामाः । यत्तत्परमविशेषेभ्यो लिङ्ध- 
मात्रं महत्तत्वं तस्मिस्मैते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय विबृद्धिकाष्ामनुभवन्ति, प्रति- 
संसृज्यमानश्च तस्मिन्नेव सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय यत्तन्निःसत्तासत्तं निःसदसनि- 
रसदव्यक्तमलिङ्खं प्रधानं तत्प्रतियन्ति ।' 


ये पच्चतन्मात्र तथा अस्मितामात्र छः अविशेष सत्तामात्र महानात्मा के परिणाम 
हँ । पुरुषार्थं क्रिया में समथं पदां को सत्‌ कहते है, उसकी स्थिति ही सत्ता है, उसी 
को महत्त्व कहते हैँ । अविदोषों से उत्कृष्ट लिद्धमात्र महत्त्व है । पच्वभूत, ज्ञान 
एवं कर्मेद्धिय तथा मन जो पूर्वोक्तं अविरेषों के विशेषात्मक कायं है; ये धर्म॑, लक्षण 
ओर अवस्थात्मक परिणामो की कष्या सीमा का अनुभव इस सत्तामात्र महानात्मा 
मे करते हैँ । ओर इस उत्पत्तिक्रम के अनन्तर प्रठयदशा मे समस्त विशेष, अविशेषों 


१. न्यायागमानुसारिणी टीका--तदेजति- चकति स्पन्दते, नैजति-न चकति न 
स्पन्दत, तद्द र-तियग्लोकेऽधोलोकेऽलोके च, तदुपान्तिके-तदेकसिमिन्प्रदेदो दुरयस्पृश्यादि 
तदन्तरस्य घटपटादेः सवंस्य-वस्तुनः साकारानाकारोपयोगलक्षणस्यात्मनस्तत्परिणतेर- 
प्रतिघातात्‌, तदु सर्वस्यास्य बाह्यतः- तस्यैवालोकेऽपि सद्‌भावात्‌, सवेस्यास्येति लोक- 
गतभथावनिर्दशात्तस्य बाह्यमलोक इति । 
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मेरीनदहो जाते हैँ। अविशेष भी महानात्मा मे विलीन होकर उसकेसाथही 
अलिद्धात्मक प्रकृतिमे लीन होते हैँ । यह अव्यक्त प्रकृति कहींन रीन होने के 
कारण अलिद्ध कही जाती है। पुरुषाथेक्रियाक्षमता को सत्ता कहते हैँ ओर तुच्छता 
ही असत्ता है । सत्ता भौर असत्ता से निष्क्रान्त प्रकृति को निःसत्तासत्त कहते हँ । 
तात्पये यह्‌ है कि सत्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌, की साम्यावस्था किसी पुरुषाथं के किए 
उपयोगी नहीं है, अतः उसे सत्ता.-नहीं कटः सक्ते । ओर गगनकमलिनी के समान 
वह्‌ तुच्छ स्वभाव भी नहीं है, इसकिए उसे असत्ता भी नहीं कहा जा सकता । सद्रूप 
कायं से निष्क्रान्त होने से वहः निःसत्‌ है । यद्यपि कारणावस्थामें शक्तिरूप से 


 सदात्मक कार्यं विद्यमान रहता है तो भी स्वोचित अथंक्रियान करने के कारण वह 


असत्‌ है, किन्तु शशविषाणायमान न होने से वह॒ निरसद्‌^ है । यह वाचस्पतिमिश्र 
सम्मत अथं हे। 


इस प्रकार सांख्यशास्त्र में महत्‌ शब्द वाच्य बुद्धितत्त्व को जगत्‌ का कारण 
माना गया है । इसके अनन्तर भावी सम्पूणं विकारोंमे कारण को व्याप्नि होने से 
इसकी सत्तारूपता अविरुद्ध है । इस प्रकार समग्र जगत्‌ को सत्तारूप कहा जा सकता 
है । वैयाकरण भी सत्तादैतवादी है, यह्‌ बात “इति सत्ताद्र॑तवादः साङ्ख्यनयेनाभ्युप- 
वंहितः' इससे सिद्ध है । वयाकरण प्रतिभा या पदयन्ती को महानात्मा या सत्ता कहते 
ह, यही शब्द अर अथं जगत्‌ का मुल है, अतः इसकी संज्ञा प्रकृति भी है । इससे परे 
पराप्रकृति भी वैयाकरणो को स्वीकायं है । यही कारण दहै कि वंयाकरणनिकायमें 
शब्दब्रह्म के सम्बन्ध मे दो मत देखे जाते हैँ । कुछ लोग पर्यन्ती को शब्दन्रह्य मानते 
है तथा कुछ अन्य पराप्रकृति को । दोनों मतो में कोई अनौचित्य नहीं हं । 


्रीवृषभ (अपरे' का मर्थं इस प्रकार करते है--इसी पूर्वोक्त मन्त्राथेवाद कौ अन्य 
प्रकार से कल्पना करके दूसरों ने एकत्व दशन की स्थापना की है । वुद्धि ओर इन्द्रिय 
शब्द से विदृत्त की व्याख्या की गई है ओर कषेत्रज्ञ तथा अन्तर्यामी से अवित्त की । 
धाना का अर्थं है बीज । इसी अथ॑ को "तदेजति" इस मन्त्रान्तर से स्पष्ट करते हँ--वह्‌ 
सम्पूण क्रियाओं से युक्त है तथा निर्व्यापार भी । आसत्ति ओौर ` विप्रकषं भी उसके 
विषय है; भीतर तथा बाहर चारों ओरं वह व्याप्त है ` 

समस्त विकल्पों से अतीत एवं सम्पूणं शक्तियों से युक्त होने के कारण एक ब्रह्म 


१. युक्तिदीपिका में उपयुक्त वाक्य का पाठ इस प्रकार है--"सवेविकारसाम्यं सवे- 
शक्तप्रल्यं निःसत्तासत्तं निःसदसदव्यक्तलक्षणम्‌' । हेलाराज का भी एेसाही पाठे 
विज्ञानभिक्षुमें भी एेसा ही साम्य है । वहाँ “निःसदसद्‌" के स्थान पर “निः सन्निरसत्‌, 
एेसा भी पाठ उपलब्ध होता है । "निःसत्तासत्तं निःसदसत्‌ निरसत्‌” यह वाचस्पति- 
सम्मत पाठ है । विज्ञानभिक्षु-सम्मत अथं-निगेते पारमाथिके सत्तासत्ते यस्मात्तत्‌ 
पारमाथिक सत्‌, कूटस्थत्व नित्यत्व आदि ओर पारमाथिक असत्‌- सत्ता सामान्य का 
अभाव ही पारमाथिक असत्त्व है--यह भी प्रकृति में नहीं है । 
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रूप अथे के विषय मे विचारकोंके इस प्रकार के दृष्टि-भेद पूर्वोक्त कारणसे ही 
सम्भव हुए रहँ ॥ ८ ॥ 

ये सभी दशन यदि अर्थवादमलक है, तो वास्तविक दर्शन कौन दहै? इस प्रशन 
का समाधान प्रस्तुत कारिका द्वारा करते है 


सत्या विद्युदिस्तत्रोक्ता विद्येवेकपदागसा । 
युक्ता प्रणवल्पेण सववादाविरोधिना ।\ ९ ॥ 


तत्र सवंवादाविरोधिना प्रणवरूपेण युक्ता एकपदागमा विद्या एव सत्या विशुद्धिः 
उक्ता ॥ ९॥ 

उस वेद मे सम्पूणं वादो-प्रवादों-दशंनो के अविरोधी प्रणवरूप से युक्त, एकपदा- 
गमा विद्या ही सत्य शोधकेरूप में कही गई है । 


वृत्तिः--इटैवेकसिमिन्‌ सवेरूपे ब्रह्मणि यः परिकल्पः, स विरुद्धरूपाभि- 
मतेभ्यः परिकरत्पान्तरेभ्यो न भिद्यते । अपि खल ब्रह्मविद आहुः-- 


प्रदेशोऽपि' ब्रह्मणः सावैरूप्यमनतिक्रान्तश्चाविकल्पश्च' इति । तथा सर्वं 
दशंनमन्यूनम विकल्पं सविकल्पमिवायमव्रान्तरः पुरुषोऽभिमन्यते ।' इति । 


अत्र प्रणवः सर्वाभ्नूज्ञाविषयः सवंश्नूतिरूपः प्रकृतिसवंनाम सवंदशेनोदय- `` 
प्रत्यस्तमययोनिः सवंविरुद्धाथपिग्राही सवेथेदं ब्रह्याभ्यनुजानाति सवेथा च 
प्रतिषेधति । न च प्रतिषेधाभ्यनुज्ञयोरस्य प्रवृत्तितत्त्वं .विकल्पते । तथा 
ह्याहुः - | ए । | 6 
तदेतदेकं सेकं च तथोभे नप्युभे न च। 
करमंस्था विषमं ब्रूयुः सत्त्वस्थाः समदशिनः ॥ इति ॥ ९ ॥ 
विवरण--वस्तुतः तत्त्व अर्थात्‌ ब्रह्म या एकलत्ववाद ओौर अतत्त्व अर्थात्‌ जागतिक 
प्रपच ओर विविध दलन इनमें वास्तविक भेद नहीं है--यही ज्ञानढ्ृद्धों मे विख्यात 
परम्परागत आगम है । अविचारित तत्त्व को ही खोग अतत्त्व के रूपमे जानते है। 
यथा-- 
न तत्त्वातत्त्वयोर्भेद इति वृद्धेभ्य आगमः । 
अतत्त्वमिति मन्यन्ते तत्त्वमेवाविचारितम्‌ ॥ ७ ॥ 
--वा० प० तृतीय काण्ड, द्रव्यसमुद्देश । 
हेलाराज ने इस पर टीका करते हुए कहा है-- "तत्त्वमेव यथा प्रतिभासं भेदेन 
चकासदविचारितरमणीयं प्रपश्चोऽतत्त्वमिति व्यवद्धियत इति ब्रह्य विदः। तथा 


१. हाद० चक्र, प° २९५ में उद्धृत है--"तस्य ह्येकोऽपि प्रथनं प्रतिदेशः सर्वा 
विभक्तमवनवृच्यात्मकत्वात्‌ साववेरूपमनतिक्रान्तः ततोऽभेदपक्ष एव ददनम्‌ ।' यहाँ 
श्रदेदाः' के स्थान पर श्रतिदेरः' पाठ है । मल्कवादी ने इस ग्रन्थ को देखा होगा । 
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चाविचारितरमणीयं परीक्षया व्यवस्थापितं तत्त्वमेवाभिन्नं तीथिका भेददशेनन्यवस्थिता 
भेदात्मकमतत्तवं मन्यन्त इति विचारेणाविद्याविलये ब्रह्यकनिष्ठता दशेनानाम्‌ । तदुक्तम्‌- 
सत्या विशचुद्धिस्तत्रोक्ता विचैवेत्यादि । 


तत्तव ही घटपटादि भेदो के रूप में प्रकाशित होता हुजा अविचारित रमणीय 
प्रप या अतत्त्व के रूपमे व्यवहूत होता है-एेसा ब्रहाज्ञानियों का कथनदहे। 
परीक्षा द्वारा व्यवस्थापित एक अखण्ड तत्व को ही, भेददशेनवादी शास्त्रज्ञ रोग 
भेदात्मक अतत्त्व के रूप में जानते हैँ । विचार द्वारा अविद्या के शान्त हो जाने पर 
ददनों की ब्रहमौकनिष्ता सिद्ध है। जैसा कि कहा गया है सत्या विशुद्धिस्तत्रोक्ता" । 


एकं पदमागमो यस्याः सा एकपदागमा । ततो हि पदात्सा गम्यते । ततो हि 
प्राप्यते । तथा हि वेद उक्तम्‌--*ओमित्यक्षरमुद्गी थमुपासीतः' । „ ; पदति 


एक प्रणवरूप पद ही जिसका आगम या बोधक है, एेसी विद्या सत्या विश्युद्धि 
या वास्तविक तत्त्व है । विद्या ही ब्रहम है-- "यत्तत्‌ विद्ात्मक ब्रह्म'-- पद्धति । हेलाराज 
कहते है--"तत्र योऽयं प्रकारः सा विद्या । अप्रकाशस्तु तमोऽविद्या । न च प्रकारा- 
भावो नाम कश्चित्प्रमाणसिद्धो निरूप्य: । ततश्च योऽयं भेदप्रकारः स एवैकघनप्रकाशा- 
भावः प्रकाशविच्छेदोऽविद्या ।' प्रकाश ही विद्या है; अप्रकारा तम को अविद्या कहते 
है । प्रकाश का अभाव अप्रकाश है, एसा नहीं। भेदप्रकार ही एकघनप्रकाशाभाव है; 
स प्रकाज्ञविच्छेद का नाम अविद्या ह। 


पीछे कहा गया है कि शब्दब्रह्म जो एक है विया ओर अविद्या इन दो शक्तियों 
के रूप मे विभक्त होता है । अथवा विद्या. उसका अविभक्त रूपहै ओर अविद्या 
विभक्त--'विद्याविद्याप्रविभागमप्रविभागं-न्रह्म'-- त्ति । श्रीढ़षभ स्फुटाक्षरा-पद्धति 
मँ कहते दै-- विद्या प्रणवस्वभाव से युक्त है, क्योकि प्रणव ही ब्रह्म है ओर वही 
विया है। यह प्रणव सम्पूणं शक्तियों से युक्त है । सवैवादाविरोधिनामें वादका 
अर्थं है शक्ति । 'सर्व॑वादाविरोधिनी' पाठ भी उपलब्ध होता है। 


दस एकमात्र सर्व॑रूप ब्रह्य मे जो परिकल्प या दशेनभेदावभास है, वहं दशैना- 
न्तरं से, जो परस्पर विरुद्ध है भिन्न नहीं है । ब्रह्मवेत्ताओंने भी कहा है--ब्रह्म 
का घटपटादि रूप प्रदेश भी, ब्रहम की स्वरूपता से अतिक्रान्त नहींदहै ओर अवि- 
कल्प भी है अर्थात्‌ प्रदेश का प्रदेशान्तर से जो भेद विकल्प है--यह्‌ घट है ओर यह्‌ 
उससे भिन्न पट-एेसा नहीं है । इसके अतिरिक्त यह भी कहा गयाहै कि समस्त 
दार्दौनिक सिद्धान्त पूणं है ओर एक-दूसरे से अभिन्न भी, किन्तु यह जीव अविद्यावज्ञ 
अभिन्न वस्तु को भिन्न के समान देखता है ।' 


वेद में प्रणव समग्र दानिक दृष्टियों का समथेन करता है। समस्त वेद उसी 
ते विवततंन को प्राप्त होते है, अतः उसे सवेश्रुतिरूप कटा जाता है । प्रकृतिगत सभी 
पदार्थो का सूचक एक मात्र नाम है । अथवा प्रकृति रूपमे कल्पित प्रधान, परमाणु 
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आदि का अभिन्न रूप है । जसे भिन्न भी घट-पटादि पदार्थं "यह्‌" "वह" आदि सर्वनाम 
के अन्दर अभिन्न रूप से स्थित रहते है; जसे अन्य लिद्ध नपुंसकचिङ्घ मे अभेद रूप 
से स्थित देखे जाते हँ, इसलिए नपुंसक को लिङ्गसर्वनाम कहते है; गौर ज॑से स्वरस्व- 
नाम एकश्रुति है ्वसे ही प्रणव प्रकृति सर्वनाम है। इसीसे समस्त दर्शन उदित 
होते हैँ ओर इसीमें लीन हो जाते हैँ । यह सब विरुद्ध अर्थोको स्वीकार करता 
ठै--अ्थात्‌ प्रधान से कायं को अव्यतिरिक्त माना जाताहै भौर परमाणु से उत्पन्न 
कायं व्यतिरिक्त । ये दोनों दशंन परस्पर विषशद्धरँतोभी ओङ्कार के निकट स्वीकृत 
दं । जंसे-जेसे भिन्न-भिन्न दर्शन ब्रह्म से विविध रूपों की कल्पना करते है, वंसे-वसे 
प्रणव वेद के रूप में विवृत्त होकर ओौर वेद में समस्त दर्शनों के भेदमूकक अथेवार्दो 
के विद्यमान होने के कारण उन्हुं सर्वथा स्वीकृति प्रदान करता है। साथ ही भेदरूप 
के असत्य होने से वेदरूप में विदृत्त प्रणव "सलिल एवाद्रैत'- इत्यादि श्रुतियों से 
भेदरूपता का प्रतिषेध भी करता है । एेसा होने पर भी प्रणव का जो प्रदृत्तितत्त्व ब्रह्य 
हे, वह इस प्रतिषेध भौर सभ्यनुज्ञा द्वारा भिन्न नहीं हो-जाता है । तत्त्व के एक रूप -से 
स्थित होने के कारण तथा त्द्कतिरिक्त अत्य वस्तु के अभाव में प्रतिषेध ओर अभ्य- 
ज्ञा के विषय की जो तात्त्विक कृत्ति है उसमें भेद नहीं है । जैसा कि कहा है-- "वह्‌ 
प्रसिद्ध ब्रह्म एक है" स्वरूपतः एक होने के कारणं यहाँ वस्तु के एकत्व दरोन कौ 
अभ्यनुज्ञा समर्थन स्पष्ट है । “वह एक नहीं है भेदावभासात्मक विवतं की दृष्टि 
से यहां एकत्व का निषेध भी किया गया है । वह॒ अभयरूप है; वह उभयरूप नहीं 
टे। जो कर्मस्थ कमे फल की इच्छा रखते है वे मेदददंन मानने वा 
विषमवादी हैँ । ओौर जो कर्मोको असत्य मानकर उपनिषद्‌ विहित ज्ञान की 
उपासना में तत्पर सत्वस्थ अर्थात्‌ ज्ञानस्थ है, वे समदर्शी या अभेद दलेन के 
समर्थक है । 
महाभारत शान्तिपवं के अन्तर्गत मोक्षधर्मपवं के अध्याय २३२ में यह्‌ रखोक कुछ 
परिवतित रूप मे मिलता है । यथा- 
एतमेव च नैवं च न चोभे नानुभे न चः। 
कर्मस्था विषयं ( विषमं ) ब्रूयुः सत्वस्थाः समदशनः ॥ 
--गीताप्रेस संस्करण 
महाभारत में पौरुष ओर भाग्य का प्रसद्कदहै। क्मवादी लोगोंमें कुछ का 
कहना हे कि पुरुषार्थं सव कुछ है । दुसरे कहते है कि एेसा नहीं, भाग्य ही सब कुछ 
हे । अन्य जनों का कहना है किं पुरुषकार ओर भाग्य दोनों मिलकर कार्यं करते ल 
एसा भी नहीं । कु इतर लोगों की उक्ति है कि दोनों मिलकर कार्यं करते है। इस 
प्रकार क्मवादियों का निरूपण संशय युक्त है । योगी लोग समदर्शी है; एक मात्र ब्रह्म 
-कोही सवत्र कर्ता मानते है । यहा "विषयं ' के स्थान पर "विशयं" पाठ रहा होगा । 
यह श्लोक कुछ भिन्न रूप मे महाभारत-शान्तिपवं ( अध्याय २३८।६ )मेंभी 
उपलब्ध है । यथा-- | 
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एतदेवं च नैवं च न चोभे नानुभे तथा। 

कर्मस्था विषयं ( विशयं ) ब्रूयुः सत्त्वस्थाः समदशिनः ॥ 
न केवल विभिन्न दर्शन अपितु व्याकरणादि गङ्ख ओर शकुनज्ञानादि उपाङ्ग 
रूप विद्याए भी वेद से ही उत्पन्न हरई-एेसा प्रस्तुत कारिका में निरूपण किया 
गया है- 


विधातुस्तस्य लोकानासद्खोपाङ्खनिबन्धनाः । 
विद्याभेदाः प्रतायन्ते ज्ञानसंस्कारहेतवः ॥ १५ ॥ 
लोकानां विधातुः. तस्य अङ्खोपाङ्घनिबन्धनाः ज्ञानसंस्कार हेतवः विद्याभेदाः 
प्रतायन्ते । 


तीनों लोकों अथवा मनुष्यों कौ उत्पत्ति एवं व्यवस्था के कर्ता उस वेद्रके अङ्ग 
तथा उपाङ्धों से ज्ञान एवं संस्कांरकी कारणभूत अनेक विद्याएँ विकसित होती है । 


वृत्तिः- वेदो हि लोकानां प्रकृतित्वेन चोपदेष्ट्रूपत्वेन चं विवर्तेषु 
व्यवस्थासु च विधाता । प्रणव एव केद इत्येके । स हि सर्वंशब्दाथंप्रकृतिरिति । 
एतस्मिश्च दशने विद्याभेदाः प्रणवात्मतया वेदतत्तवं नातिक्रामन्ति । तस्रहः-- 


सर्वा वाचो वेदमनुप्रविष्टाः। नावेदविन्मनुते ब्रह्म किंश्ित्‌ । इति । 

तथा--'विधिविधेयस्तकंश्च वेदः' । इति । 

विवरण-समस्त लोकों का मूलकारण वेद है तथा यही ऋगादि रूप वेद उप- 
देष्टा भी दै, अतः. घटपटादि जागतिक विवर्तोका कार्णं हीने से एवं वर्णाश्रम 
व्यवस्था का उपदेशक होने से वेद को विधाता कहा जाता है । वेद के स॒म्बन्धभदो 
मतर्ह। कुछ खोग कहते है कि प्रणव ही? वेद है, क्यों किं वहु समस्त शब्दं जगत्‌ 
ओौर भथं जगत्‌ का मूलकारण है । प्रणव ही वेद है, इस मत में समग्र विद्यां प्रणवा- 
त्मक वेदतत्त्व का अतिक्रमण नहीं करतीं । जैसा कि कहा है- 

'सारी विद्याएँ वेद के ही अन्तर्भेत हैँ । जो प्रणवात्मक वेद को नहीं जानता, वह 
शब्द भौर अर्थं जगत्‌ के किसी अंश को ब्रह्य नहीं मान सक्ता ।' 

वेद के अर्थं को लेकर दूसरा मत है--"विधि अर्थात्‌ ब्राह्मणग्रन्थ,. विधेय--मन्तर- 
भाग ओर तकं- मीमांसा, यही वेद है। 

यह उद्धरण पारस्करग्रृह्यसूत्र का है । वहाँ का पाठ इस प्रकार है-- 

'विधिविधेयस्तकंश्च वेदः षडङ्कात्मकः ।' --पा० गर° सू० २-६, ५-६। 


१. ॐ खं ब्रह्म । खं पुराणं वायुरं खमिति ह स्माह कौरव्यायणी पूत्रो वेदोऽयं 
ब्राह्मणा विदुः वेदैनेन यद्रेक्तिव्यम्‌ । वेदोऽयमोद्खारः-- शङ्कराचार्य । 
--ब्रह॒दारण्यक, अध्याय ५, ब्राह्म १ 


[कि । 1 । + रि 
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मृम्बडईं संस्करण मं “षडङ्खमेके' एेमा पाठदै। स्पष्टैः कि भतृरंह्रि के समय 
'विधिविघ्रेयस्तकंश्च वद्रः' यही पाठ रहा होगा । 

वृत्तिः-- प्रणवा द्रोपाङ्गेभ्यश्च श्रुतिस्मृतित्रय्यन्तादिभ्यो विद्याभेदाः प्रभ- 
वन्ति सम्यग्जानहेतवः पुरस्षसंस्का रहेतवश्च । ज्ञानात्मकत्वाद्वा पुरुषस्यैव 
संस्का रहृतवः । वेदाख्यस्य प्रसिद्धस्य ब्रह्मणोऽङ्गेभ्यो ज्यौतिषादिभ्यः शकुन- 
जानादय उपाङ्गेभ्यश्च स्वप्नविपाक्योनिज्ञानादयो विद्याभेदाः प्रसिद्धा 
लोके ॥ १० ॥ 


वरिवरण--प्रणव के अद्ध ओर उपाङ्करूप श्रुति, स्मृति ओौर उपनिषद्‌ आदिकं 
से अनेक विद्याएं प्रदर्भूत होती रहै, जो मनुष्य के सम्यक्‌ ज्ञान ओर संस्कार की 
जननी ह । अथवा ज्ञानात्मक संस्कारकी हेतु दैँ। “ज्ञानसंस्कारहैतवः' इस पद का 
वरृत्तिकारने द्विधा अथं क्ियादहै। श्रीठ़रषभ कहते दै--'सम्यगृज्ञानहेतव इति अभेद- 
जानदैतवः । पुरुषसंस्कारहैतव इति । संस्कारो धर्मः तदभिव्यक्तिहेतवः । ज्ञानं च 
संस्कारदचेति ।' | 
दूसरे अथं के सम्बन्धमे श्रीवृषभाचायं का कथन है-- "वृत्तिव्याख्याता षष्ठी- ` 
समासमाह--ज्ञानात्मकत्वाहा इति । ज्ञानसंस्कार एव पुरुषसंस्कारः । उत्पन्न- 
ज्ञानातिशया हि संस्कृता उच्यन्ते इति ।' 
यहां बृत्तिव्याख्याता' इसका वृत्ति के व्याख्याता एेसा अर्थं नहीं करना चाहिए, 
किन्तु दृत्तिरूप व्याख्या के रचयिता, यही अथं उचित है । अन्यथा श्रीढरषभ से पूवेभावी 
किसी अन्य त्ति के टीकाकार का व्याख्यान दत्ति मे सन्निविष्टहो गया है, जिसका 
निर्देश श्री वषभ कर रह है, एेसा मानना होगा । 


प्रणवाङ्गोपाङ्गेभ्यश्च का श्रीवरषभ-सम्मत अर्थं है- प्रणव शब्द द्वारा बोध्य जो वेद 
टे, उसके अङ्गं भौर उपाङ्खो से पातञ्जकादि विद्या विदेष उत्पन्न होते हैँ । “अपरे 
व्याचक्षते" कह कर आगे पद्धतिकार किसी अन्य व्याख्याकार का अथं करतें है-- 
प्रणवस्वरूप श्रुत्यादिकं से--अपरे व्याचक्षते प्रणवस्वरूपेभ्य श्रुत्यादिभ्य इत्ये वमेतद्वेदि- 
तव्यम्‌ । श्रुतिः प्रणवः, स्मृतिः काचिदङ्धं व्याकरणादिलक्षणा, काचिदुपाङ्घं चिकित्सा 
दिलक्षणा, त्रय्यन्ता वेदान्ताः ।* स्वयं श्रीढृषभ ने श्रुति से अथेवाद, स्मृति से व्याकर- 
णादिक ओौर चय्यन्त से उपनिषद्‌ एवं आदि शब्द से श्योकादि का ग्रहण क्रिया है। 
वेद कै दूसरे ऋगादिरूप अर्थं को लेकर ठृत्तिकार कहते हैँ लोक मे प्रसिद्ध अर्थवाद 
से युक्तं उपनिषद्‌, ब्राह्मण एवं मन्त्र से समन्वित जो वेदाख्य ब्रह्म है, उसके ज्योति- 
पादिक अङ्गो से तथा शकुनज्ञानादि उपाङ्खों से स्वप्नविपाकन्ञान तथा योनिज्ञान-- 
अनेक द्रव्यसंयोग से विरिष्ट प्राण्युत्पत्ति जिससे जानी जातौ है ( योनिन्ञानम्‌, अनेक- 
्रव्यसंयोगात्‌ विरिष्टप्रामाण्यो ( प्राण्यु ? )त्प्तिरयेन ज्ञायत्रे ) तथा आदि शब्द से 
योगमाका आदि लोकप्रसिद्ध विद्यां उत्पन्न होती हैँ ॥ १० ॥ 
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अग्रिम कारिका में वेद के मृख्य अङ्घ व्याकरण की प्रशंसा का उपक्रम करते है-- 
आसन्नं ब्रह्मणस्तस्य तपसोसृत्तमं तपः । 
प्रथमं छन्दसामङ्गं प्राहूर्व्याकरणं बुधाः ।॥ ११ । 

बुधाः तस्य ब्रह्मणः ञासन्नं, तपसां उत्तमं तपः, छन्दसां प्रथमं अङ्गं व्याकरणं 
प्राहुः ॥ 

विद्वानों ने, उस वेदाख्य ब्रह्य के निकटवर्ती-साक्षात्‌ उपकारक, तपो में उत्तम ‡ 
तपरूप व्याकरण को वेदों का प्रमुख अङ्क कहा है । 

वृत्तिः- तस्य शब्दब्रह्मणो हि यतः स्वरूपसंस्कारः साधुत्वप्रतिपंत्त्यथंः 
तदासन्नं साक्षादृपकारि । उपकारविदोषकृता ह्यासत्तिः . सप्राख्याता । ऊं 
चाम्नायान्तरम्‌ । इदमूह्यमिदमन्‌ह्यमिति न्यायादवस्थिते सम्यग्विपरिणतौ 
लिङ्खवचनादीनां व्याकरणं निबन्धनमिति, आम्नायान्तरपरतिपत्तिहेतुत्वादासन्न- 
मिति व्यपदिश्यते । 

विवरण--पीषे लोकविधाता वेद की चर्चा की गई है; उसी को प्रस्तुत कारिका 
मे ब्रह्म के नाम से उल्लिखित किया गया है । इृत्तिकार ब्रह्मणः" का अथं करते है-- 
| “शब्दब्रह्मणः' 1 श्रीदृषभ शब्दब्रह्मणः" पर टीका करते हुए कहते है-शब्दरूपेण 

विद्रत्तस्य ब्रह्मणः--अर्थात्‌ शब्दरूप में विदृत्त ब्रह्म या ऋगाद्यात्मक वेद । 

वस्तुतः भगवान्‌ भतु हरि यहाँ शब्बब्रह्य.से ऋगादिरूप वेद का ही -उल्ेख करते 
हुए प्रतीत होते है, क्योकि 'प्रा्तरूपविभागायाः' इस कारिका की दृत्ति में वे कहते 
ह--'लक्षणप्रपञ्चाभ्यां शब्दब्रह्मणः कत्स्नस्य रघुनोपायेन समधिगमनिमित्तम्‌ ।" 
{शब्दब्रह्मणः कृत्स्नस्य" का अथं है-- शब्दराशिः । 

साधुत्वज्ञान के जिए वेदाख्य शब्दब्रह्म का प्रकृति ओर प्रत्ययात्मक विभागा- 
` न्वाख्यान रूप जो स्वरूपसंस्कार रै, वह व्याकरण हारा सम्पन्न होता है; अतः सम्पूणं 
दब्दराशि का वह साक्षात्‌ उपकारफ है । यहाँ संस्कार शब्द से विषशिष्टोत्पत्ति रूप 
अर्थं का ग्रहण नहीं है, किन्तु प्रक्ृति-प्रत्यय आदि विभाग का अन्वाख्यान ही अभीष्ट 
है--श्रकृतिप्रत्ययादिभिविभागान्वाख्यानम्‌ 1"-- पद्धति । यहाँ आसत्ति या नैकटच 
उपकार विक्ञेष द्वारा सम्पादित समज्ञना चाहिए । श्रीदरषभ कहते है--"उपकारविशेषो 
हि स्वरूपोधानेन अव्यवधानेन चः । 
,.. व्याकरणशास्त्र की साक्षातु उपकारकता इस बात में है कि वह वेद या शब्दब्रह्म 
के स्वरूप का संस्कार करता है । दूसरी आसक्ति या उपकारकता है--आम्नायान्तर का 
ऊहन । “उद्यं चाम्नायान्तरमस्ति"-- यह शाबरभाष्य है । 'अनाम्नतिष्वमन्त्रत्वमाम्ना- 
तेषु विभागः--' मीमांसासूत्र २।१।३४ । इस सूत्र के उपर्युक्त भाष्य मे कहा गया है 
` कि आम्नायान्तर का भी ऊहन करना चाहिए । मीमांसा केवर यही व्यवस्था देती है 
कि इसका ऊहन करना भौर इसका नहीं । वह्‌ ऊद्यमान मन्व के स्वरूप का बोध 
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नहीं कराती । यह्‌ कायं अर्थात्‌ लिङ्ग, वचन ओर विभक्ति की विपरिणति या सम्यक्‌ 
विनियोग ( उह) तो व्याकरण काही व्यापार है। इसलिए भी व्याकरण साक्लात्‌ 
उपकारक है । आश्रय या प्रकृति, लिङ्ग, वचन ओौर विभक्तिके भेदके ऊह होता 
है । जसे (अग्नये त्वा जुष्टं निर्वपामि" इस मन्त्र मे अग्नये" यह्‌ प्रकृति है। इसके 
स्थान पर सूर्याय" पद का समूहन करके सूयं सम्बन्धी विकृतियाग में मन्त्र को इस 
प्रकार पढ़ा जायेगा--पसूर्याय त्वा जुष्टं निर्वपामि ।' यह्‌ आम्नायान्तर हुआ । इसी 
प्रकार “जुरसि धृता मनसा जुष्टा विष्णवे--' मन्त्रगत स्त्रीलिङ्ग के स्थान पर 
गृल्लिङ्ग-- जूरसि धृतो मनसा जुष्टो विष्णवे तस्यते सत्यसवसः इति का ऊह्न 
करते हैं । | 
इसी प्रकार वचन एवं विभक्ति का उह व्याकरणके द्वारा सम्भवरहै। अत 
आम्नायान्तर की प्रतिपत्तिका कारणहोनेसे भ्याकरण को आसन्न अर्थात्‌ वेद के 
अत्यन्त निकट कहा जाता है । 
महाभाष्यदीपिका में भी भतहरि ऊह का विवेचन करते हृए कहते है-- 
एवमिदमूह्यमिदमनूह्यमिति न्यायादवस्थिते लि द्धवचनविभक्तीनां सम्यग्विनि- 
योगे व्याकरणस्य व्यापारः ।' 
वृत्तिः-तपसामृत्तमं तपः । यानि लोके तपस्त्वेनाख्यातानि ब्रह्मचर्याधः- 
रयनोदवासचन्द्रायणादीनि, ये च पविव्रतमाः स्वाध्यायास्तेषामिदं दुष्टादुष्ट- 
विहोषफलहेतुत्वादभिख्याततमं तपः । यस्याक्षरसमास्नायस्य ज्ञानमात्रेण सवं- 
वेदपुण्यफलावाप्तिरागमेन स्मयते, तच्छन्दसां प्र थममङ्गं, प्रधानत्वात्‌ । एवं 
ह्याह--श्रधानं च षट्स्वङ्गेषु व्याकरणं, प्रधाने च कृतो यत्नः फरवानु 
भवति ।' इति ॥ ११॥ | 
विवरण--तप दुःखात्मके होता दहै; इसंका फल है-पूवकृत अधमे का क्षय । 
व्याकरण के अध्ययन मेँ बड़ा दुःख होता है, अतः दुख का हेतु होने से व्याकरण उत्तम 
तपदटहै। लोकम तपरूप में विख्यात जो ब्रह्मचयं, अधःशयन, जलम निवास ओौर 
चाद्द्रायण+ आदि दहै, तथा जो पवित्रतम पुरुषसूक्तादि स्वाध्याय हँ, उनमें यह 
व्याकरण दष्ट ओर अदृष्ट फल का कारण होने से अभिख्याततम तप है । व्याकरण 
का दुष्ट फल है-पद-पदार्थं का ज्ञान ओर अदृष्ट फल द मोक्ष । 
जिसके अक्षरसमाम्नाय वर्णमाला या प्रत्याहार के ज्ञान मात्रसे समस्त वेदों 
के अध्ययन करने पर जो पुण्य मिलता है वही पुण्यफल मिल जाता है--एेसा आगम- 
महाभाष्य में कहा गया है । वह व्याकरणदास्त्र-प्रधान होने से वेदों का प्रथम अद्ध 
है । जसा कि महाभाष्यकार. ने पदपशाद्धिक मे कठा है-- 


१. चान्द्रमयनम्‌-वृद्धिह्ठा सानुगमः चान्द्रायणम्‌ । “उवोभूतां पौर्णंमासीमुपवसेत्‌" 
इत्यादिना विधानेन प्रतिपद आरभ्य एकपिण्डाशनोत्कर्षेण पञ्चदड पूरयित्वा पुनस्तथैव 
वास इत्येवमादिकः । आदिशब्दात्‌ कृच्छादीनि-- पद्धति । . 
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छन्द, शिकला, कल्प, निरुक्त, ज्योतिष ओर व्याकरण--इन छः अद्धो में व्याकरण 
प्रधान है । प्रधान विषय में किया हुआ यत्न अतिशय फल वाला होता है ।' 
पुनः व्याकरण की प्रशंसा करते हुए कहते है-- 


प्ाप्रह्पविभागाया यो वाचः परमो रसः । 
यत्तत्पुण्यतमं ज्योतिस्तस्य मार्गोऽयमाञ्जसः ॥ १२ ॥ 
प्राप्तरूपविभागायाः वाचः यः परमः रसः, यत्‌ तत्‌ पुण्यतमं ज्योतिः, तस्य अयं 
आजञ्जसः मागः । 
विविध रूपात्मक विभागको प्राप्त वाणी का जो साधुशब्द समूहात्मक परम रस 


है, जिसे अर्थप्रकाक होने के कारण पुण्यतम ज्योति के नामसे कहा जाता है, उस 
शुद्ध शब्दराड के ज्ञान का यह व्याकरणागम सर मार्गं है । 


वृत्तिः-अभिन्नात्‌ संहूतक्रमादन्तःसच्निवेरिनः शब्दतत्त्वादणंपदवाक्य- 
लक्षणं रूप विभागं स्थाना दिभेदेन प्राप्ताया वाचः । अभिधेयत्वेन वा गवादि- 


 रूपविभागोपग्रहं नित्येना्थंसम्बन्धेन प्राप्ताया. वाचः । वाच एव वा विभागा 


गवादित्वेनावतिष्ठन्ते । गवादयश्च वाह्याथंरूया इव विभागाः पुनः श्नुतिरूपत्वेन 
परिणमन्ते । तथा एके कायेकारणभावमेव शब्दाथंयोः सम्बन्धं मन्यन्ते । 
एवं ह्याह -- 
नामेवेदं रूपत्वेन ववृते रूपं चेदं नामभावेऽवतस्थे । 
एके तदेकमविभक्तं विभेजुः ` प्रागेवान्ये भेदरूपं वदन्ति ॥ 
विवरण- व्याकरणागम में शब्द के दो रूप सामान्यतया प्रसिद्ध हैँ । एक अवि- 
भक्त रूप ओर दुसरा विभक्त रूप । अविभक्त रूप को ही शब्दतत्त्व कहते ह । यह्‌ 
अन्तःसन्निवेशी, संहृतक्रम ओर अखण्ड शब्दब्रह्म के नाम से जाना जाता है । अन्तःसन्नि- 
वेशी मेँ अन्तः शब्द बुद्धि का बोधक है । भगवान्‌ भतृहरिने दो प्रकार की बुद्धिका 
निर्देश किया है । प्रथम प्रतिसंहृतक्रमशव्तियोगा बुद्धि ओर द्वितीय क्रमरूपोपसंहार- 
विषया बुद्धि । प्रथमं में शब्दों के वर्णं-पदादिक्रमका संहार होने परं भी क्रमशक्ति 


का योग बना रहता है । व्ण-पदादि क्रमहीन ओर क्रमरक्ति संयुक्त बुद्धिस्थ शब्द 


को अन्तःसन्निवेश्ी संहूत या प्रतिसंहूतक्रम शब्दततत्व कहते हँ । यथा-- 


ध्यत्र तु प्रतिसंहूतक्रमयोगया बुद्धया निमित्तान्तरोपसम्प्रा्तमव्यक्ते राब्देऽध्यारोपितं 
हि शब्दानां क्रमरूपभिव साक्षाक्रियते तत्‌ प्रतिसंहृतक्रमम्‌ ।' 
-- द्वितीय काण्ड, का० १९ की इत्ति । 
इसी के सम्बन्ध मे कहा गया है- 
नित्यस्तु सवेव्यवहारयोनिः संहूतक्रमः सर्वेषामन्तःसच्निवेशी, प्रभवो विकाराणा- 
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माश्चयः कर्मणामधिष्ठानं सुखदुःखयोः, सवंत्राप्रतिहतकायंशक्तः, घटादिनिर्द्ध इव 
। प्रकाशः परिगरहीतभोगक्षेतरावधिः, सवंमूर्तीनामपरिमाणा प्रकृतिः । 
| -वा० प० काण्ड १, कारि० १२२ को वृत्ति । 
| प्रथम कारिका की दृक्ति में _अन्तःसन्निवेशी के सम्बन्ध में विचार किया गयाहे। 
। इस अन्तःसन्निवेशी, संहतक्रंम नित्य शब्द को “अन्तर्यामी स॒ भरतानाम्‌" दारा अन्त- 
यामी की आख्या प्रदान कीं गई है। दैतप्रवाद के प्रसद्खमे भी अन्तर्यामी की चर्चा 
आई है । यह अन्तर्यामी ईदवर है गौर यही शब्दब्रह्म भी । ईश्वरः सर्वभूतानां 
हदेशेऽगरुंन तिष्ठति" ( गीता १८६१ ) की व्याख्या मे नीलकण्ठ, मधुसूदनसरस्वती 
आदि व्यास्याकारों ने !ईरवर ईशनशीरोऽन्तर्यामी पृथिव्यादीनामस्माकं च सर्वप्राणिनां 
हृदेशे बुद्धिगहायां सवंप्राणिप्रवर्तंकः तिष्ठति" (नीककण्ठ); “ईदवर ईशनशीलो नारायण 
सर्वान्तर्यामी धयः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो यं पृथिवी न वेद यस्य पृथिवी शरीरं 
यः पृथिवीमन्तरो यमयति" “यच्य कि्चिज्जगत्सरवं दृश्यते श्रूयतेऽपि वा । अन्तः बहिश्च 
तत्सवं व्याप्य नारायणः स्थितः ।' इत्यादिश्रुतिसिद्धः ।' --मधुसूदन 
 .भगवान भत्र हरि भी कहते है-- सर्वेश्वरः सर्व॑शक्तिमंहान्‌ ` शब्ददृषभः, तस्मिन्‌ 
खलु वाग्योगविदो विच्छिद्याहङ्कारग्रन्थीन्‌ अत्यन्तविनिभगिन संसृज्यन्ते । 
| -वा० प० १।११२ की दृत्ति । 
बहदारण्यकोपनिषद्‌ के अन्तर्यामिब्राह्मण में कहा गया है कि अधिदैव ( पृथिवी, 
अन्तरिक्ष, चु जादि ), मधिभ्रुत ( प्राणिवर्गं ). ओर अध्यात्म बुद्धचघादिमें जो वतमान 
रहता है गौर जिसको पृथिवी तथा बुद्धधादि के देवता नहीं जानते ओर पृथिव्यादि 
जि्रके शरीर है. गौर पृथिव्यादि के देवताओं का जो नियमन करता है, वही अन्तर्यामी 
अमृत तत्त्व हं । अन्तः ओर हदेश एक ही पदार्थं है । बहदारण्यकभाष्य मे भगवान्‌ - 
शङ्कराचायं कहते ह -दृच्छब्देन पृण्डरीकाकारो मांसपिण्डम्‌, तात्स्थ्याद्‌ बुद्धि त्‌ 
तस्यां हदि बुद्धौ, अन्तरितिु बुद्धिव्यतिरेकप्रदर्शंना्थ॑म्‌ ।` हृत्‌ चब्द से पुण्डरीकाकार 
मांसपिण्ड कहा गया है। उसमें रहने के कारण बुद्धि भी हृत्‌ है । उस बुद्धि मे विद्यमान 
अत्मा प्रकारक होने के कारण ज्योति के नामसे कहा गया है। “अन्तः शब्दसे 
आत्मा की बुद्धि व्यतिरिक्ता बोधित होती है । --अध्याय ४ ब्राह्मण ३ 
उपर्युक्त पृण्डरीकाकार मांसपिण्ड को दह्रपुण्डरीक^ कटते हैँ । ईसके अन्दर 
बतंमानं आकारा को भी दहर कहते ह । यह दहराकाश या चिदाकाश ही ब्रह्महैः; 
ˆ १. घय यदिदमस्मिन्‌ बह्यपुरे दहरं पुण्डरीकं वेश्म, दहरोऽस्मिन्नन्तराकाशस्तस्मि- 
` न्येदन्तस्तदन्वेष्टंग्यं तद्वाव विजिज्ञासितय्यमिति । 
-- छान्दोग्योपनिषद्‌, अध्याय ८ खण्ड १ 
यावान्वा अयमाकादस्तावानेषोऽन्तहूदय आकाश उभे अस्मिन्‌ चयावापृथिवी 


अन्तरेव समाहिते उभावग्निश्च वायुश्च सूर्याचन्द्रमसावुभौ विचुत्तक्षत्राणि यच्चास्येहास्ति 
यच्च नास्ति सर्वं तदस्मिन्‌ समाहितमिति । ---वही 
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वुद्धि इसी के आश्रित विद्यमान रहती है । दहराकाशात्मक ब्रह्मचंतन्य का प्रतिबिम्ब 
बुद्धि में पड़ता है । इस बुद्धिस्थ चेतन्य को संहृतक्रम॒ अन्तःसन्निवेशी शब्दतत्त्व कहते 
है.। यही प्रतिसंहूतक्रमा परयन्ती वाक्‌ है । 

“्रतिसंहृतक्र मा सत्यप्यभेदे समाविष्टक्रमशक्तिः पश्यन्ती ।' 
आचाय सूर्यनारायण शुक्ल इसे आदृता पश्यन्ती कहते है । यह्‌ सम्पूणे वाग्विकारों 
की प्रकृति या प्रतिभा है। श्री दृषभाचा्यं कहते है--येयं समस्तशब्दा्थंकारणभ्रूता 
बुद्धिः या पयन्तीत्याहुः । यतः: शब्दाः प्राणदृत्तिमनुपतन्ति । 


'तदुद्रारमपवगेस्य' की ठृत्ति की पद्धति । ` 
इसके अनन्तर बुद्धि की एक एसी दशा भती है, जहाँ बुद्धि रहती हुई भी नही 


सी रहती है । यह पूर्वोक्त दहराकाश ( चिदाकाश ) अथवा साक्षी चेतन में प्रलीन हौ 
जाती है । इस बिम्बभ्रूत चैतन्य को शब्दातीत कहने की प्रथा है-- 
“शब्दानां क्रमरूपोपसंह्‌[रविषयायां बुद्धो असम्प्रर्यातत्त्वमिव प्रतिपद्यमानाया- 
मारभ्यते शब्दातीतो व्यवहारः 1 -वा० प० द्वि° काण्ड, का० १९ की दृक्ति। 
इस दशा को अनादृता या परपर्यन्ती कहते है । यही पराप्रकृति या परावाक्‌ हे । 
सत्ता रूप, कार्योत्पादनाभिमुख्यात्मक प्रतिभा या प्रकृति अथवा अपरपदयन्ती के 


अनन्तर -शब्दपूरवंयोग की अभ्यास भावना से जब सम्पूणं विका रों का उत्लेख-अव्यक्त 


उन्मेष भी अस्त हो जाता है, तब पराप्रकृति. की स्थिति आती है । 
शव्दतत्त्व या शब्दब्रह्म “किसे कटा जाय--यह प्रश्न यहां उपस्थित होता है । 
भगवान्‌ पतञ्जलि ने णेरणौ यत्कर्मणौ चेत्स कर्ताऽनाध्याने" (१।३।६७) सूत्र के भाष्य 
म दो आत्माओं कौ चर्चा की है--एक अन्तरात्मा र शौर दूसरा शरीरात्मा-- 
द्वावात्मानौ अन्तरात्मा शरीरात्मा च । अन्तरात्मा तत्कमं करोति येन शरीरात्मा 
सुखदुःखे अनुभवति । शरी रात्मा तत्कमं करोति येनान्तरात्मा सु खदु खे अनुभवतीति । 
मनुस्मृति ( अ० १२ ) मे आत्माओं का उल्लेख इस प्रकार मिक्ता है-- 
“योऽस्यात्मनः * कारयिता तं क्षेत्रज्ञं प्रचक्षते । 
यः करोति तु कर्माणि स भूतात्मोच्यते बुधः ॥ 





१. तस्माच्च सत्तानुगुण्यमात्रात्प्रतिभासख्यात्‌ शब्दपूवंयोगभावनाभ्यासाक्षेपात्‌ 
प्रत्यस्तमित सवंविकारोल्केवमात्रां परां प्रकृति प्रतिपद्यते । --ढृत्ति । 

२. कंयट ने व्याख्या कीटैः किं सांखर्यमत से अन्तरात्मा का अर्थं है--अन्तः- 
करण, क्थोकि पुरुष अकर्ता है; ओौर न्यायववेरेषिक के मत में पुरुष ही अन्तरात्मा 
है । शरीरात्मा का अथं देह है । 

साङखय मतेऽन्तःकरणमन्तरात्मा तस्यव कतुःत्वसम्भवात्‌ पुरुषस्याकतूं त्वात्‌ । 
नैयायिकादीनां तु मते पुरुषस्य कतुत्वात्‌ स॒ एवान्तरात्मा विवक्षितः । शरीरात्मा 
सुखदुःखेति । शरीरस्याचेतनत्वात्‌ सुखदुःखहेतुभ्यां शरीरं सम्बदध्यत इतिग्याख्येयम्‌ ।' 

३. जो इस आत्मा को प्रेरित करने वाला है उसे क्षेत्रज्ञ" कहते है; ओौर जो 
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जीवसंज्ञोऽन्तरात्मान्यः सहजः सवंदेहिनाम्‌ । 
येन वेदयते सर्वं॑सुखं दुःखं च जन्मसु ॥ 
श्रोदृषभ अन्तःसन्निवेशी का अर्थं करते है-- 
न बुद्धस्थानकरणसन्निवेरिनः, भिन्नत्वात्तस्य ।' 
(शब्दत्तत्व, बुद्धि, ताल्वादि स्थान ओौर करणः सन्निवेशी नहीं है, क्योकि वह्‌ ` 
इनसे भिन्न है ।' वस्तुतः बुद्धिस्थ अक्रम शब्द, शब्दचैतन्य का प्रतिबिम्ब रूप है ओर 
बिम्ब से भिन्न नही, अतः उसे भी शन्दतत््व कहने मेँ कोई अनौचित्य नहीं है । 


अभिन्न, संहृतक्रम, अन्तःसन्निवेशी शब्दतत्तव से स्थान, करण ओर अनुप्रदान 
दवारा वाणी, वणं, पद ओर वाक्यात्मक रूपविभाग को प्राप्त. करती है । शब्द ओर 
अथं का सम्बन्ध नित्य होने से वाणी गो-घटादि अभिघेयात्मक बौद्ध रूपविभागों को 
प्रात करती है । अथवा गो-घट आदि सांसारिक पदार्थं वाणी के ही विभाग । इस 
प्रकार श्रा्रूपविभागायाः'--इस पद की त्रिधा व्याख्या की गई । 


बाह्याथं रूप गवादि विभाग शब्द से ही उत्पन्न होते है ओर पुनः शब्दरूप में 
ही परिणत हो जाते हँ-अवस्थान करते है । यहाँ इत्ति मे “इव' शब्द पठित है । 
श्रीदृषभ इसी के भाधार पर सम्भवतः अर्थं करते है--"गवादिपदार्थाः बाह्यार्थ॑रूपा 
इति न ते शब्दाः परमाथतो बहिः.सन्ति । बहिस्तु प्रत्यवभासमाना एवमभिहिताः 1 
किम्तु प्रतीत होता है कि भवादयश्च' से लेकर परिणमन्ते पर्यन्त इस वाक्य में कुछ 
अपपाठ है । 


वाक्‌ गवादि पदार्थोके रूपमेँ परिणत होतीरहै। वे गवादिक वाक्‌ रूप में 
प्रलीन होकर विद्यमान रहते हँ । अतः कुछ लोग शब्द ओर अथं में का्यै-कारण भाव 
सम्बन्ध मानते हैँ । जैसा कि कहा है-- 


कमं करता है उसे विद्वानों ने भूतात्मा" कहा हं । समस्त शरीरधारियों में स्व(भाविक 
रूप से विद्यमान जीवसंज्ञक अन्तरात्मा अन्य है, जिससे जन्म-जन्मान्तरो में सुख ओर 
दुःख का अनुभव किया जाता है । 

कुल्टूकभटदु ने इसकी टीका मे कहा है-- य: पुनरेष व्यापारान्‌ करोति शरी- 
राख्यः स पृथिव्यादिभूतारन्धत्वात्‌ भूतात्मेति पण्डितरुच्यते ।' 

जो कर्मं करता है तथा पृथिव्यादि भूतों से जिसकी रचना हुई टै, वह शरीर दही 
पण्डितो द्वारा भूतात्माके नाम से कहा जातां है । मेधातिथि ने इसी पर कहा है-- 
अस्य शरीरस्य क्रियापरिस्पन्दात्मिका क्रियां स्वयं प्रवतंयिता' प्र^त्नवशेनास्य 
कतु त्वम्‌ । स क्षेत्रज्ञः। अस्यात्मन इति समानाधिकरणे षष्ठी ।. आत्भशन्दस्य दारीरे 
वृत्तिः, तस्यापि आत्मा्थत्वात्‌ । यः करोति पानादिलक्षणं तज्जन्यो यः दारीराख्यः 
कर्ता स॒ भूतात्मोच्यते, पृथिव्यादिभूतसङ्कातो जघन्यत्वात्‌ । भूतविकार आत्मा 
भूतात्मा । तदुक्तम्‌-- द्वावात्मानौ अन्तरात्मा शरीरात्मा च । 
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थह नामयाश्ब्दही रूपया अथंके रूपमे विषृत्त होता है विशेष स्थिति 
को प्राप्त करता है। यह रूपपदाथं शब्दके रूपमे स्थित रहतारहै। इस प्रकार एक 
अविभक्त शब्दतत्त्व ही सृष्टि के अवसर पर विभक्त हो जाता; एेसा कुछ लोग 
मानते है । ओर दूसरे लोग राब्द की संवर्तावस्था में विवतेन कार के पूवं ही विविक्त 
रूप मे शब्द ओर अथं स्थित रहते हैँ, एेसा मानते हैँ । 


वत्तिः-परमो रस इति । वाचकत्वादभ्युदयहेतुत्वाच्च व्यवस्थितसाधु- 


भावः राब्दसमृहोऽभिधीयते । एवं ह्याह- 


'ऋजीषमेतद्राचो यः संस्कारहीनः शाब्दः' । इति । 
` यत्तत्‌ पुण्यतमं ज्योतिः । इह त्रीणि ज्योतींषि त्रयः प्रकाशाः स्व्रूपपर- 


 रूपयोरवदयोतकाः । तद्यथा- 


योऽयं जातवेदा यश्च पुरुषेष्वान्तरः प्रकाशो यश्च प्रकाशाप्रकाशयोः 
प्रकादायिता शब्दाख्यः प्रकादास्तत्रेतत्‌ स्वमुपनिबद्धं यावत्‌ स्थास्नु चरिष्णु 
च ।' इति । 

विवरण- वाचक अर्थात्‌ अथंप्रत्यायक एवं अभ्युदय का कारण होनेसे साधु 
शब्दसमूह सक्रमा वाणी कापरमरसयासारहै। जैसाकि कहा है-जो संस्कार 
हीन शब्द है, वह वाणी का किट मात्रहै।' 

जैसे ईख आदि के निष्पीडन से जनित रस उसका सार है, शेष असार तत्त्व को 
किट या ऋजीष कहते हँ । वाणी के अपभ्रंश किट स्थानीय हैँ ओर साधशन्द उसका 


 सारहै। 


इस संसार में तीन ज्योतियां या तीन प्रकाश रहै; जो स्वरूप ओर पररूप को 
प्रकारित करते हैँ । इनमें साधु शब्दों को पुण्यतम तमज्योति कहा जातादहै। जेसा 
कि कहा है- 

यह जो जातवेदा--अग्नि है, वह अन्धकार के अपनयन से अपने तथा अपने से 
भिन्न कोभी प्रकाशित करतादहै। पुरुषों में जो आन्तर बुद्धि रूप प्रकाश दै, वह्‌ 
बाह्य घटादिकं को प्रकारित करतारहै ओर अपने को भी स्वयं विदित होने से 
प्रकाशित करता है । ओौर जो तीनों प्रकाशो एवं घटादि अप्रकाशों को भी प्रकाशित 


करने बाला शब्दारय प्रकाश है, उसमे यह सम्पु्णं स्थावर ओौर जंगम जगत्‌ बंधा 


हुआ है । 

वत्तिः- तस्य मार्गोऽयमाजञ्जसः। सामान्यविशेषवद्धि लक्षणं लक्षण- 
प्रपश्चाभ्यां शब्दब्रह्मणः कृत्स्नस्य कघृनोपायेन समधिगमनिमित्तम्‌ । उपदंशं 
चान्तरेण संस्कारवति निरपश्रंरो शब्दब्रह्मणि क्ब्धप्रतिष्ठानां शिष्टानामनु 
मानम्‌ । शिष्टज्ञानाच्च पृषोदरप्रकाराणां रिष्टप्रयोगत्वात्‌ साधुत्वप्रतिपादने 
निमित्तं व्याकरणम्‌ । तथा चोक्तम्‌-- ` ` 
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राब्दाथंसम्बन्धनिमित्ततत्त्वं वाच्याविरोषेऽपि च साध्वसाधून्‌ । 
साधुप्रयोगानुमिर्ताश्च शिष्टान्न वेद यो व्याकरणं न वेद १२॥। 


यह्‌ व्याकरणज्ञास्त्र उस साधुशब्दसमूह के ज्ञान का सरल मागे है । इस कारिका 
द्वाया महाभाष्योक्त छाघवरूप प्रयोजन का.उल्लेख किया गया है, क्योकि प्रतिपदोक्त 
दाब्दपारायण रूप मागं अत्यन्त दुगंम है । जसा किं कहा है-- 
वृहुस्पतिरिन्द्राय दिव्यं वर्षसहस्रं प्रतिपदोक्तानां शब्दानां शब्दपारायणं प्रोवाच 
नान्तं जगाम ।' --महाभाष्य, परपशाह्िक । 
लक्षण अर्थात्‌ व्याकरणशास्त्र, सामान्य ^ एवं विशेष सूत्रों से सम्पन्नदहै। संज्ञाके 
लक्षक मूलसूत्र ओर उसके विस्ताररूप सूत्रों से समग्र साधु शब्दराशि रूप शब्दब्रह्म 
के छघु उपाय द्वारा ज्ञान कराने का यह्‌ कारण दहै। सामान्यविशेषात्मक सूत्रों का 
श्रीृषभ ने इस प्रकार उल्लेख किया है-- 
'उत्सर्गपिवादविधिप्रतिषेधनिपातनातिदेशस्थान्यादेशलि द्नियमेः सप्तभिः सामान्य- 
विशेषप्रकारैः 4 
सामान्य ओर विशेष सूत्र सात प्रकार के है--१. उत्सर्गं ओर अपवाद, २. विधि 
ओर प्रतिषेध, ३. स्थानी ओर आदेश आदि ( दीपिका, भतहरि ), ४. विधि ओर 
निपातन, ५. विधि ओर अतिदेश, ६. लि द्ध, तथा ७. विधि ओर नियम ( अम्बा- 
कत ) जसे कर्मण्यण्‌! ( पा० ३।२।१ ) यह्‌ सामान्य सूत्र है; इससे कुम्भकारः, कण्ड- 
लावः आदि शब्द अण्‌ प्रत्यय होकर निष्पन्न होते हैँ । किन्तु गां ददाति का गोदाय 
न होकर अतिोऽनुपसगे कः" इस विशेष सूव्रसे क प्रत्यय होकर "गोदः' शब्द 
बनता है । 
यहां साधु शब्दराशि के लिए भगवान्‌ पतञ्जलि (महान्‌ शब्दौघ' शब्द का प्रयोगं 
करते हैँ ओर भगवान्‌ भतू हरि “कृत्स्न शब्दनब्रह्य' का; यह्‌ विरेष रूप से ज्ञातव्य है । 
उपदेश अर्थात्‌ अष्टाध्यायी के अध्ययन के विना अपभ्रंश रहित, संस्कार-सम्पन्न 
साधु शब्दसमूह या शब्दब्रह्म मे ठब्धप्रतिष्ठ शिष्यो का अनुमान किया जाता हे। 
रिष्टं के ज्ञान से "पृषोदर" जैसे अनन्वाख्यात शब्दों का रिष्ट प्रयोग होने के कारण 
साधुत्व प्रतिपादन सम्भव होता है। इस प्रकार परम्परा से उनकी साधुत्व प्रतिपत्ति 
मे व्याकरण ही लघूपाय है । जैसा कि कहा है-- 


१. महाभाष्यमे भी कहा है-- 
कथं तर्हीमि शब्दाः प्रतिपत्तव्या ?2 किचित्सामान्यविशेषवल्लक्षणं प्रवत्यम्‌ । 
येनाल्पेन यत्नेन महतो महतः शब्दौघान्‌ प्रतिपद्येरन्‌ । कि पुनस्तत्‌ ? उत्सर्गापवादौ । 


६ > >< 
सासान्येनोत्स्गः कतेव्यः । तद्यथा--'कर्मण्यण' । तस्य विहेषेणपवादः तद्यथा-- 
आतोऽनुपसर्गे कः' । --पद्यशाह्क । 


२. ुवमपायेऽपादानम्‌' यहु लक्षण है ओर अग्रिम सूत्र इसी का प्रपच्दहै। 
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शाब्द, अथं ओर उनके सम्बन्ध तथा शब्दों के प्रवरत्ति-निमित्त के -तच्वको जो 
नहीं जानता; ौर-जो वाच्याविशेष अर्थात्‌ एक ही अर्थं में एक ही शब्द की साधुता 
ओर असाधुता को नहीं जानता तथा सराधुप्रयोग से अनुमित शिष्टां कोजो नहीं 
जानता, वह्‌ व्याकरण को भी नहीं जानता ॥ १२.॥ 
पुनः व्याकरण की प्रशंस में कहते है । 


थप्रबुत्तिततत्वानां च्ञब्दया एव निबन्धनम्‌ । 
तत्त्वावबोधः शब्दानां नास्ति व्याकरणादते। १३॥ 


अथेभ्रवृत्तितत्त्वानां निबन्धनं शब्दा एव, शब्दानां तत्त्वावबोधः व्याकरणात्‌ ऋते 
नास्ति । 

अर्थं की प्रवृत्ति के तत्त्व अर्थात्‌ कुछ कहने की इच्छा के कारण शब्द ही है, ओौर 
राब्दों के तत्त्व साधुत्व का ज्ञान विना व्याकरण के नक्तं हो-सकता। 

वत्तिः-अ्थंस्य प्रवृत्तितत्त्वं विवक्षा, न तु वस्तुस्वरूपतया सत्त्वमसत्त्वं 


वा । विवक्षा हि योग्यशब्दनिबन्धना । योग्यं हि राब्दं प्रयोक्ता विवक्षाप्रापित- 


सन्निधानेष्वभिधेयेषु प्रत्यथेमुपादत्ते। तद्थोपलिप्समानः प्रतिविषयं योग्य 
मेवेन्दरियमुपल्ब्धौ प्रणिधत्ते । 

विवरण --प्रस्तुत कारिका के प्रथम पद की भतहरि ने छः व्याख्या कीर । 
इसके अतिरिक्त द्वादशारनयचक्र नामक जैन ग्रन्थ को न्यायागमानुसारिणीः टीका में 
सिहसूरिगणि ने तीन अन्य व्याख्याओं का उल्टेख किया है । ` | 

भगवान्‌ भव्रंहरि दवारा सूचित प्रथम अथं इस प्रकार है-- 

विवक्षा कहने की इच्छा ही शब्दार्थं की प्रढ़ृत्ति का त्वह । घटपटादि अर्थं 
विवक्षा में आरूढ हौकर जव तक अपनेको प्रदरशित नहीं करते, तब तकं उनके 
द्वारा शाब्द व्यवहार नहीं हौ सकता । बुद्धि में आरूढ अथकार ही विवक्षा है, क्योकि 
दृच्छा आकार से भिन्न नहीं होती । वाह्य वस्तुओं के रूप में विद्यमानता या अविद्य- 


` मानता अथं के व्यवहार का तत्त्व नहीं है । क्योंकि विद्यमान भी पदाःथं यदि विवक्षा 


मं आरूढ नहीं ह तो वह्‌ अब्यवहायं है । ओर असत्‌ पदाथं यदि विवक्षा द्वारा निकट 


 उपस्थापित कर दिया गयादहैतो वह्‌ व्यवहा्य॑हो जाता है। वस्तुतः विवक्षा ही 
~. . बाह्य पदां को सत्ता या असत्ता कौ अपेक्षा न करके व्यवहार की प्रढृत्ति या निटृत्ति 
मँ करण बनती है.। भगवान्‌ पतञ्जकिने भी कहा है--सतोऽप्यविवक्षा भवति । 


तद्यथा--अलोमिका एडंकां । -अनुदरा कन्येति । असतश्च विवक्षा भवति । समुद्र 

कुण्डिका । विन्ध्यो चधितकमिति ।' ` महाभाष्य, अपादानसंज्ञा-प्रकरण । 
कहने कौ इच्छा के प्रतिपादन में समथं शब्द विवक्षा में हेतु हैं । प्रयोक्ता या वक्ता 

प्रत्येक .अर्थं के प्रतिपादन में समथ शब्द को विवक्षा दास बुद्धि मे उपस्थापित. किये 

गये अर्थोको दृष्टि में रखकर प्रण करतादहै। जैसे किसी विषय को ग्रहण करने 
& वा० 
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| वाला व्यक्ति तत्तद्विषय की उषलन्धि के किए तदनुकरल इन्द्रिय को ही नियुक्त करता 
| है \ रूप की उपकंन्धि के क्एिर्जंखो को ही नियुक्त करताटहैन कि कानोंको.। इसी 
| ` प्रकार किसी भी अर्थं के बोधन के किए अनुरूप शब्दको ही वक्ता ग्रहण करता है। 


वत्तिः-अपर आह्‌-अर्थस्य प्रवत्तौ तत्त्वं व्यवहारे यननिमित्तम्‌ 1 यदा हि 
निमित्तान्निमित्तवत्स्वर्थेषु निमित्तस्वरूपः प्रत्यय उत्पद्यते, तदार्थेन व्यवहतुं ` 
शक्यते, न तु संसगिरूपान्तरविवेके कंवल्यविषयो व्यवहारो विद्यते । तदेवं 
जातिषु प्राप्तिस्वरूपत्वादभ्भिधानानां सोमान्यस्य शब्दनिबन्धत्वमास्थीयते । 


विवरण--'अपर आह के दारा इसका अन्य अर्थं उपस्थित किया जाता है । 


अन्य व्याख्याकार का कथन ह-अ कौ प्रवृत्ति अर्थात्‌ व्यवहार मे जो निमित्त 

है वही तत्व है; ओर वहु है जाति । कोई अथं जिस प्रकार से व्यवहार मे उतरतादै 

वही प्रकार उसका तत्त्व है । ये विभिन्न व्यक्ति्यां जब तक जाति के दारा उपरक्त नहीं 

५ होती, तब तक यह “यह्‌ अमुक पदार्थं है" एसे षरिच्छिन्न रूप के व्यवहायं नहीं हो 

! ` सकतीं । जब गोत्वादि जातिरूप ` चिमित्त से जातिमान्‌ गवादिपिण्डों मे जातिरूपा- 

नुकारी ज्ञानः उत्पन्न होता है, तभी तदरूष अथंस्रे व्यवहार कियाजा सकता है.। 

गोत्वादि जाति रूप से उपरक्त अथं द्वारा ही व्यवहार होता है, अन्यथा नहीं । जाति 

से उपरच्जित हुए विना दद्ध वस्तु विषयक व्यवहार सम्भव नहीं । केवर द्रव्यस्वरूप 

ट  स्वलक्षणात्मक वस्तु वाच्य होती ह "यह कुछ है" इस प्रकार -का बोध ही स्वलक्ष- 
णात्मक बुद्ध वस्तु विषयक बोध ह । इसं से लोकन्यवहार नहीं चलता । 

दस प्रकार जातियों से सम्बद्ध होकर अर्थो के अपना स्वरूप ग्रहण करने से 

सामान्यः या' जाति-का शब्दनिबन्धनस्व या शब्दहेतुत्व स्थापित किया जाता है । अर्थात्‌ 

` अं के व्यद्ह्यर म निमित्तरूप जातियों का निबन्धन या हेतु शब्द ही है । शब्दों से ` 

ही शुद्ध वस्तु मे जात्यादि की कल्पना की जातीदहै ओर तभी "यह्‌ वस्तुणेसीदहै' इस 

 . रूप से इसका. बोध होता है । तदनन्तर वस्तु व्यवहार्यं बनती है । 





५. द 


| यहाँ कत्ते मे वी है-- "तदेवं जातिषु प्राप्तस्वरूपत्वादधिशधानानाम्‌' । वस्तुत 

` . 'जभिेयानाम्‌' ` षाठ होना चाहिए, “क्यों कि जात्यादि की योजना से अथं या अभि- 

“ धेय का स्वख्य निर्धारित होता है, अभिधान या वाचक शब्द का नहीं । वाचके शब्दों 

ही अथं कौ प्रवृत्तिका त्वया जाति बंधी दै, यही कारिका का आशयदहैन कि 

जाति मे वाचक शब्द वेषेद्ै। श्रीवृषभने-कटा है--'सामान्यं शब्दानां निबन्धन 

तद्रारेण प्रव्रृनिःः-व्ममे कारिक का नात्पयंही उलट जाता है । श्रीवृषभ के 

- आधार परर 'अभिधानानाम्‌' पाठ मान कर अन्यलोगोंने-भी अर्थं का अनं कियाहै। 

 कारिकाकारका मत है- "अर्थं्रद्रनितच्वानां . सामान्यानां शब्दाः निबन्धनम्‌" । श्री 

वृषभ कहने है--“सामान्यं शब्दानां निबन्धनम्‌ ।' इम आधार पर "अभिधेयानाम्‌ 
पाठ ही समीचीन प्रतीत होता दर । । 
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वृत्तिः-- व्यवहारे वा तत्त्वं संसगंः। विच्छिन्नरूपेष्विवात्यन्तसंसृष्टेषु 
पदार्थेषु प्रत्यवभासमानेषु व्यवहारो वाक्यनिबन्धनः। न हि संसगंदशनप्रत्य- 
स्तमये कश्चिदपि पदा्थंगतव्यवहा रो व्यवतिष्ठते । 

विवरण-अथ तीसरी व्याख्या की जाती है--अथे'के व्यवहार मे संसगं ही 
तत्त्व है । संसग से अनुपहित अर्थका व्यवहार नहीं हो सकता। क्रिया ओर कारक 
का परस्पर आत्मानुप्रवेश संसगं है । क्रिया-कारक रूप नाना पदाथ यद्यपि परस्पर 
अत्यन्त संसृष्ट रहते है, फिर भी वे विच्छिन्निसे पृथक्‌-पृथक्‌ अवभासित हैँ; इनका 
व्यवहार वाक्य पर निभर करता है । क्रिया तथा साधन के संसगं के अभावमें किसी 
प्रकार का भी पदार्थगत व्यवहार नहीं बन सकता? । 


वृत्तिः--अपरोऽथंः । केवलं वस्तु त्यदादीनां वस्तुपलक्षणानां विषय- 
मात्रम्‌ । तस्य प्रवृत्तितत्त्वं संसगः । संसृष्टो हि क्रियासु गुणभावेन प्रधान- 
भावेन चोपादीयते । 
विवरण-चौथी व्याख्या की उपस्थापना करते हए कहते है--अपरोऽथः- 
द्सरी-अन्य व्याख्या भी है । केवल क्रिया से रहित नामपदवाच्य वस्तु-पदाथं, त्यत्‌, 
तत्‌ आदि जो वस्तु के उपलक्षक मात्र स्वेनाम हं, उनका विषयहै। जसा कि 
कहा टै-- 
वस्तूपलक्षणे यत्र॒ सर्वनामप्रयुज्यते । 
द्रव्यमित्युच्यते सोऽर्थो भेदत्वेन विवक्षितः । ३ ॥ 
- तृतीय काण्ड, भूयोद्रव्यस० 
इदम्‌' "तत्‌" आदि सवेनामों हारा जिनका प्रत्यवमशे कियाजाताहे, वे द्रव्य कह 
राते । इदम्‌--यह प्रत्यक्ष अथे का वाचक है ओर तत्‌ यह्‌ परोक्ष का अभिधान हे । 
दन राब्दों से वस्तु मात्र जक्षित होती है। वस्तु का स्वभाव इनसे लक्षित नहीं होता 
है। वह तब लक्षित होता दै जब सामान्यादि उपाधियोंसे वह्‌ वस्तु अत्रच्छे्य 
होती है । जाति द्रव्य से सम्बद्ध रहती है ओर क्रिया.से भी। इसव्याख्यामे क्रिया 
जाति अभीष्ट है। द्वितीय व्याख्यान मे द्रव्यजाति राहित्य को केवल्य कहा गया था । 
यहां केवल वस्तु से क्रियाजाति राहित्य की कत कही मई है। केवल वस्तु का 
्ररत्तितत्त्व है क्रियाजातिरूप संसग । क्रियाजातियों से संसृष्ट होकर ही द्रव्य गौण- 
भाव ओर प्रधान भाव से गरहीत होता है। जैसे एधाः पचन्ति इसमे एधाः" का 
अप्राधान्य है, क्योंकि इन्धन पाकं के लिए है । ओौर ओदनं पचति' इस व्यवहार में 
पाक ओदन के लिए है, अतः ओदनात्मक वस्तु का प्राधान्यहै । स्थली के अधिश्रयण 


१. श्रीढरषभ कहते है--अर्थो हि साध्यसाधनभेदाद्‌ द्विविधः । शेषस्य साध- 
नान्तर्भृतत्वात्‌ । तत्र॒ नामपदानि अनुप्रविष्टरूपाण्येव साधनानि प्रतिपादयन्ति । 
आख्यातपदानि अनुप्रविष्टसाधनामेव क्रियाम्‌ । परस्परानुप्रवैरामन्तरेर्णं जनयोः स्वरूपा- 
पष्टारात्‌ । स चेवृशः संसगैः प्रतिपदमेव व्यवस्थापितः । 
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से अधःश्रयण पर्यन्त पाकक्रिया चलती है। इस प्रकार की क्रियाके संसर्गं के बिना 
वस्तु मे गौण-प्रधान भाव नहीं बनता। न हि वस्तुमात्रं क्रियोपयोगमगच्छद्यवहा- 
राङ्धम्‌'-श्रीदृषभ । शुद्ध वस्तु विना क्रिया के उपयोग के व्यवहार काअङ्घ नहीं 
हो सकती । 
, वृत्तिः अथवा प्रवृत्तिजेन्मादिक्रियाऽऽख्यातपदनिबन्धना । तस्याः प्रवृत्ति- 
रिति समाख्यातायास्तत्त्वं साध्यत्वं साधनाकाडक्षता क्रमरूपोपग्रहः कालाभि- 
व्यक्तिदेतुत्वम्‌ । अपरस्त्वथंः सत्त्वमात्रं त्रिष्वपि कालेषु स्वभावसिद्धमभिधेय- 
त्वेन प्रत्यस्तमितक्रमरूपं नाम पदनिबन्धनम्‌ । 

विवरण- पांचवी व्याख्या की अवतारमा करते हैँ-अथवा गो-घटादि द्रव्यों 
की जन्मादि षड़्भाव विकारात्मक प्रवृत्ति या क्रिया का तत्त्व साध्यत्व है। साध्यत्व 
का अथं है- क्रिया की निष्पत्ति। साध्यत्व मे तीन बातें होती ह-- साधनों की 
आकाक्षता, क्रमरूप का उपग्रह या स्वीकार ओौर काठ कौ अभिव्यक्ति की हेतुता । 





क्रियाणामभिनिष्पत्तौ सामर्थ्यं साधनं विदुः ॥ १॥ --साधनसमु०° । 
क्रियानिढृ त्तौ द्रव्यस्य शक्तिः, साधनं साध्यते अनेन क्रियेति भाष्यकारप्रभृतयो 
विदुः । | --हेखाराज । 


क्रिया कौ निष्पत्ति में द्रव्यकी शक्ति ही साधन है, एेसा भाष्यकारादिकों ने कहा 
है । घटेनोदकमानय' मे आनयन क्रिया की निष्पत्ति उदक-धारण रूप घट-शक्ति कीः 
अपेक्षा रखती है । आनयन में क्रमशक्तिपूर्वापरीभ्रूत अनेक अवयवता का अस्तित्व 
अवर्यम्भावी है । व्यक्तिकाषघट की ओर गमन, जल-धारण, घटोत्थापन आदि 
क्रमरूपता की स्वीकृति वहाँ द्रष्टव्य है । साथ ही कालवाची "भवति" आदि शब्दों 
से निष्पाद्यमान क्रिया मेँ वतंमानादि काल की भी अभिव्यक्ति टहोतीदहै। ओर अर्थंसे 
तात्पयं है--सत्त्वमातर या द्रव्य, जो तीनों भूतादि कालों में स्वभावसिद्ध या निष्पन्न दहै 
--भतएव साधनों कौ अपेक्षा नहीं रखता ।: सिद्धरूप होने से इसमें क्रम नहीं रहता । , 
इस व्याख्या में प्रस्तुत “अथंप्रद्रत्तिततत्वा्ां' पद की इस प्रकार व्युत्पत्ति होगी-- 
अथश्च सत्त्वमात्रं द्रव्यं, प्रवृत्तिश्च जन्मादिक्रिया तयोस्तत्त्वानि तेषां अर्थ॑प्रठृत्ति- 
तत्त्वानाम्‌ । अथं का तत्व है--अभिधेयत्व । यह्‌ नामपद निबन्धन है, अर्थात्‌ इसका 
निबन्धन नामशब्द है । ओौर प्रदृत्ति का तत्त्व है साध्यत्व; यह आख्यात पद निबन्धन 

दै । इस प्रकार अर्थं ओर प्र वृत्ति के तत्त्वों का निवन्धन शब्द है, यह कहा गया है । 
 वृत्तिः--अथवाथंप्रवत्तेः कि तत्त्वम्‌ । अ्थंरूपाकारः प्रत्ययात्मा बाह्येषु 

वस्तुषु प्रत्यस्तः । स च शब्दनिवन्धनः । श 

` विवरण -छटी व्याख्या प्रस्तुत करते हुए कहते है व्यवद्ियमाण अथं का 
क्या तत्त्व है ? बुद्धिस्थ पदाथं का जो आकार बाह्य वस्तुओं मे निक्षिप्त होता है, 
+ वही ुद्धिस्वरूप अथं प्रवृत्ति का~पदार्थो के व्यवहार का तत्वहै। श्री वृषभ ने कहा 
दै--ुर्विरेवोपदश्ितबाह्यरूपकारां तेषु प्रत्यस्तेत्युच्यते । बाह्यत्वेन ग्रहणं न वाह्यं 
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वस्त्वस्तीति । सति बाह्येऽथं तन्निबन्धना विवक्षा पूर्वत्र तत्त्वमित्युक्ता, सम्प्रति बुद्धि- 
रेवेति विरोषः । 


बाह्य पदार्थो को दृष्टि मे रखकर प्रथम व्याख्या में विवक्षा को अ्थंप्रवृत्तिका 
, तत्त्व कहा गया था ओर यहाँ अर्थरूपाकार बुद्धिस्वल्प को ही तत्त्व कहा रहै । श्री 
वृषभ कहते हैँ कि वस्तुओं का बाह्यरूप में ग्रहण होता है; वस्तुतः बाह्य पदाथं नहीं 
है । क्या यही दृत्तिकार का आदाय है ? एेसा नहीं जान पडता । वस्तुतः-- 
योः क्षमा वायुरादित्यः सागराः सरितो दिशः। 
अन्तःकरणतत्त्वस्य भागा ( भावा ) बहिरवस्थिताः ॥ 
बुद्धिस्थ पदाथं ही बाहर स्थित हैँ। एेसा कारिकाकार मानते हँ ओर यही बात 
वत्ति में कही गई है । भगवान्‌ पतञ्जलि बाह्य ओर बौद्ध दोनों पदाथं स्वीकार 
करते टै 
प्रत्यक्षं तावदाख्यानमुपदेशः । तद्यथा--अगोज्ञाय कश्चिद्‌ गां सक्थनि कर्णे वा 
ग्रहीत्वा उपदिशति--अयं गौः इति । स प्रत्यक्षमाख्यातमाह्‌-उपदिष्टो मे गौः 
इति ।' ( १।३।२ का भाष्य } प्रदीपकार कंयट कहते है 
"इन्द्रियगोचरांस्य यदाख्यानं स उपदेशः ।' 
प्रत्यक्ष कथन दही उपदेश है। जैसे कोई गाय को अरुदेश से अथवा कान से पकड़ 
कर कहे कि यह्‌ गायदहै। ओर उस प्रत्यक्ष कथनको देखकर श्रोता कहै किमे 
"गाय क्या है, यह समञ्न गया। इस प्रकार इउन्द्रिय-गोचर पदार्थं का कथन 
उपदेश टै । 
टसके अतिरिक्त कारिकाकार तीन प्रकार के अथं मानते ही है- 
(ज्ञानं प्रयोक्तुर्बाह्योऽथः स्वरूपं च प्रतीयते ।' --वा० प०, त° काण्ड 
प्रयोक्ता का ज्ञानरूप बौद्ध अथं, बाह्य अर्थं ओर स्वरूप अथं ये तीन अथं उच्च- 
रित शब्द से जाने जाते है । 
इस प्रकार अर्थं की प्रटृत्ति का तत्त्व शब्दों द्वारा जाना जताहै ओर शब्दों की 
साधुता व्याकरण से । 
“अथं प्रदृत्तितत्त्वानां' के उपर्युक्त अर्थो के अतिरिक्त जँन-ग्रन्थ ्रादश्ारनयचक्र 
की न्यायागमानुसारिणी टीकामें तीन अथं ओर किये गये हैँ । यथा-- 
१. अर्थाः-अर्भिधेयाः, प्रवृत्तयः-क्रियाः पुरषहितहेतवः, अहितहेतवः, तेपा- 
मृभयेषां तत्त्वानि स्वान्यविपरीतानि रूपाणि शन्द॑रेव ज्ञायन्ते, शब्दानां पुनस्तत्वं न 
व्याकरणाद्ते ज्ञायते । 


२. अथवाऽ्स्य प्रव्रत्तितत्त्वानि-यथास्वमेकैकस्यानन्तधमत्मिविपरिणामाः , तानि 
दा्दर्नायन्ते, शब्दा व्याकरणेनेति । 
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३. अथवाऽथाः- घर्मा्थकाममोक्षाः तद्धेतवः प्रवृत्तयः, तासां तत््वानि--यथास्वं 
साध्यसाधनभावः, इत्यादिव्याख्याविरेषेषु तद्विषयसम्यग्नानस्य शाब्दाः कारणानि, 
दाब्दज्ञानस्य तु व्याकरणमिति । - पृष्ठ ७७८, तृतीय विभाग । 

१. अर्थो-पदार्थो तथा व्यक्ति का हिताहित करनेवाटी क्रियाओं का ततत्व-स्वरूप 
राबव्दांसे हीजाना जातादटै, ओर शब्दों का स्वरूप व्याकरण के बिना जानना 
सम्भव नहीं । 

२. अधवा पदार्थोके जो प्रवृत्तितत्त्व, अर्थात्‌ एक-एक वस्तु के अनन्त ॒धर्मात्मिक 
विपरिणाम है; वे शब्दों से जाने जाते हैँ ओर शब्द व्याकरण से । 

३. अथवा अर्थं से तात्पयं है--धमे, अथं, काम ओर मोक्ष; तद्धेतुक जो प्रदृत्तियां 
या चेष्टां है, उनके तत्व अर्थात्‌ साध्य-साधनभाव या कार्यकारणभाव--इत्यादि 
व्याख्या विशेषो मेँ उन-उन विषयों के सम्यग्‌ क्नानमें शब्द ही कारण है; ओर शब्द- 
जान काकारण व्याकरण दहै। 

न्यायागमानुसारिणी. टीक्म-के.रचयिता विक्रम की सातवीं शताब्दी के मध्यमं 
विद्यमान श्री सिहसूरिगणि ने वाक्यपदीय कौ किसी- अन्य टीका मे उपयुक्त 
व्याख्याओं देख कर ही लिखा होगा । ह 

वृत्तिः- तत्त्वाववोक्षः शन्यनामू । शब्दस्य तत्त्वमवैकल्यम्‌ । अनपगत- 
सस्कार्‌ साधुस्वरूपम्‌ ।  तद्धचयप्याुविकरं रूपम्‌ । अन्ये तु तत्प्रयुयुक्षया 
प्रयुज्यमाना विकलाः स्युरपश्रशा इति ॥ १३ ॥ 

विवरण-अविकल्ता शब्द का तत्त्व है। संस्कारहीनता का अभाव अविक- 
ल्ताहै। साधुरूप या संस्कृत रूप शब्द का अवैकल्य है । प्रकृति ओौर प्रत्यय विभाग 
इत्यादि का नाम संस्कार है--श्रकृतिप्रत्ययविभागादिसंस्कारानपगमात्‌ ।"-- 
( श्रीढरषम })। आदि शब्द से खोप, आगम ओरं व्णं-विकार सम्नना चाहिए । 
रुक्लयजुःप्रातिशाख्य के प्रथमाध्याय के प्रथम सूत्र में कहा गया है-- 

“स्वरसंस्कारयोः छन्दसि नियमः ॥ १॥ 

स्वर ओर संस्कार कावेदमे नियमदहे। 

दूसरा सूत्र है--^न, समत्वात्‌ ॥` २॥ ॑ 

एसा नहीं, खोक मे भी समान समक्नना चादिए । आचार्य उवट ने प्रथम सूत्र की 
व्याख्या मे कहा है-- 

(संस्कारो खोपागमवणं विकारप्रकृतिभावलक्षणः ।' 

साधु शब्दों के प्रयोग की इच्छा से प्रयुक्त अन्य शब्द विकल या अपश्रंश कहलाते 
टं । श्रीदृषभ ने अवैकल्य का अथं परिपूर्णता किया है । 

कुमारिक्भटु ने कारिका के उत्तराद्धं की आलोचना करते हए कहा हैकि 
वस्तुतः कारिका का स्वरूप एेसा होना चादहिए-- 

वावबोधः शब्दानां नास्ति श्रोत्रेन्दरियादुते ।' 
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एक व्याकरणानभिज्ञ व्यक्ति केवर सुनकर कंसे जान लेगा कि यह्‌ शब्द साधु 
या असाधु; अथ भले जान जाय । यहाँ तत्त्व का अथं है-- साधुत्व ओर वह व्याकरण 
के विना नहीं जाना जा सकता । अतः भद्रु की आलोचना उपहासास्पद है ॥ १३॥ 


प्रस्तुत कारिकामें मोक्ष व्याकरण का मूख्य प्रयोजन दहै। इसका निरूपण 
करते है-- 


तदुद्रारमपवगंस्य वाडमलानां चिकित्सितम्‌ । 
पविनच्रं चवविद्यानासधिवि्यं प्रकाक्ते।। १४॥ 


तद्‌ अपवर्गस्य द्वारं, वाङ्मलानां चिकित्सितम्‌; सवेविद्यानां पवित्रं, अधिविदयं 
प्रकाराते । 

वहू व्याक्ररण मुक्तिकाद्वारया उपायै; वाणी के मट्स्थानीय जो अपभ्रंश 
है, उनका चिकित्सक या अपनयहेतु है; सम्पूणे विद्याओंमे व्याकरण विद्या पवित्र 
है, तथा सारी विद्याएं शब्दसंस्कार के किए इसी काआश्रयल्ेतीदहैं। 


वृत्तिः- राब्दपवं हि शब्दस्वरूपस्याभेदतत्त्वज्ञाने क्रमसंहारेण योगं लभते । 
साधुप्रयोगाच्चाभिव्यक्तधमंविरोषो महान्तं शब्दात्मानमभिसम्भवन्‌ बंकरण्यं 
प्राप्नोति । सोऽव्यतिकौर्णा वागवस्थामधिगम्य वाग्‌विकाराणां प्रकृति प्रति- 
भामनुपरंति। 
विवरण-अभेदतत्वात्मक शब्दस्वरूप के ज्ञान के विषयमे सवंप्रथम वयाकरण 
कमसंहार योगके द्वारा शब्दपूर्वयोगको प्राप्त करतादहै। साधुशब्दोंके प्रयोगसे 
उसके अन्तःकरण में पहले से ही धर्मविशेष अभिव्यक्त हो चुका है, एेसा वह्‌ वैयाकरण 
शव्दतत््वस्वल्प महानात्मा के साथ क्य लाभ करता हुजा वेकरण्यं को प्राप्त 
` करतादहै। 
आशय .यह है कि व्याकरण के अध्ययन से सराधुशब्दों का ज्ञान होता है, तदनन्तर 
वह व्यक्ति अपध्रंशोःका परित्याग करके साधुशब्दोौं का प्रयोग करता है । इससे उसके 
न्दर धर्मविशेष का ऋविर्भाव होता है। इस प्रकार साधु शब्दके ज्ञान एवं प्रयोग 
ते वैयाकरण का अभ्युदय निश्चितदहै। निःश्रेयस्‌ या अपवग के लिए उसे क्रम- 
संहारयोग का आश्रय लेना होता है । ताल्वादिस्थ शब्द काकं रणो से, करणस्थ शब्द 
कराप्राणमें, प्राण का बुद्धि मे उपसंहार करना क्रमसंहारयोग है। इसका निरूपण 
(तस्माद्यः शब्दसंस्कारः सा सिद्धिः परमात्मनः' इस कारिका कौ उत्तिमे क्रिया गया 
दै । यथा-- | 
प्राणद्रृत्तिमतिक्रान्ते वाचस्तत्त्वे व्यवस्थितः । 
क्रमसंहारयोगेन संहूत्यात्मानमात्मनि ॥।! 
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इस क्रमसंहार द्वारा शब्दपुवंयोग कौ उपलब्धि होती है । श्रीदृषभ शब्दपूर्व' का 
अथं करते है--'साधुशब्दप्रयोगज्ञानपूवेकम्‌' । योगं कभते- परां वा प्रकृति प्रतिपद्यते 
_ इत्यनेन सम्बन्धः । यतः साधूनां प्रयोगात्‌ ज्ञानाद्रा सव॑मवाप्यते ।' 


` -इससे जान पड़ता है कि वे शब्दपुवं अर्थात्‌ साधुशब्द क ज्ञान ओौर प्रयोगपूर्वंक 
योग या पराग्रकृति को व्यक्ति उपलब्ध करता है" एेसा अथं करना चाहते हैँ । किन्तु. 
प्रस्तुत कारिका एवं अन्य कारिकाओं की दृत्ति से विरुद्ध होने के कारण उपयुक्त अथं 
, उचित नहो । . 

^तस्मा्ः शब्दसंस्कारः' इस कारिका की दृत्ति में स्पष्ट कटा गया दहै कि "व्यव- 
स्थितसाघरुभावेन हि रूपेण संस्क्रियमाणे शब्दत्वे अपश्रंशोपघातापगमाद्‌ आविर्भूते 
धममेविशेषे नियतोऽभ्युदथः । तदभ्यासाच्च शब्दपू्वेकं योगमधिगम्य प्रतिभां तत्तव प्रभवां 
भावविकारप्रकृति सत्तां साध्यसाधनरक्तयुक्तां सम्यगवबुद्धय नियता क्ेमप्रा्िरिति 


व्याकरण के द्वारा शब्दततत्व का संस्कार होता है, अतः व्याकरण के अध्ययन के 
पश्चात्‌ वैयाकरण अपध्रंशों का त्याग करता है ओर साधुशब्दों का प्रयोग करता है। 
उसमे धर्म-विेष का आविर्भव होकर उसका निश्चित अभ्युदय होतादै। अभ्युदय 
से तात्प्यं है--एेहिक सम्पत्ति ओर स्वगं । 

जव वैयाकरण पुनः-पुनः साधुशब्दों का प्रयोग करता है, तव उससे अधिकाधिक 
धमं की अढृत्ति होती है । इसके अनन्तर उसे श््दपूर्वंक योग की उपलन्धि. होती है, 
इससे उसे प्रतिभा का ज्ञान होकर क्षेम? या अपवर्गं की प्राति हो जाती है। 


यही बात श्रीढरषभ ने भी. अपनी पद्धतिमेकटीदै। साधु शब्द के ज्ञान एवं 
प्रयोगसे धर्मं का आविभावि होता है ओर उससे अभ्युदय । इसके पश्चात्‌ शब्दपूवेयोग 
की चर्चां आती है । अतः साधु शब्द का ज्ञान ओौर प्रयोग शब्दपुवे या शाब्दपूवेक योग 
नहीं है । इसका ओर अधिक स्पष्टीकरण प्रस्तुत इत्ति से होता दै-- | 

"परं तु परयन्तीरूपमनपश्रंशमसङद्कीर्णं लोकव्यवहारातीतम्‌ । तस्या एव वाचो 
व्याकरणेन साधुत्वज्ञानटभ्येन वा शब्दपूर्कवेण योगेनाधिगम्यत इल्येकेषामागमः ।' 

परपदयत्ती का रूप अपश्रंश ररतं शुद्ध ओर लोकव्यवहारातीत है। उस पर- 
पयन्ती रूप वाणी की उपटन्धि व्याकरण द्वारा अथवा साधुत्वज्ञानरठस्य शब्दपूवेयोग 
दारा होती है-यह कछ वैयाकरणो का आगमदहै। 

(रूपादयो यथा दृष्टाः" इस कारिका के पूना संस्करण की ठृत्ति मे उद्धुत है-- 
ज्ञाने शब्दपूर्वेके वा प्रयोगेऽभ्युदयः' । संस्कृतविदवविद्यालयीय वाक्यपदीय ब्रह्मकाण्ड 
के संस्करण में कुछ भिन्न पाठ है । यथा--श्ाने शास्त्रपूरवेके वा प्रयोगेऽभ्युदयः' । 


र 





न 


५49; (तदत्यन्तविमोक्षोऽपवर्गः ( अ० १आ०१, २२ ) इस न्यायसूत्र के भाष्य 
म वात्स्यायन ने उपनिषद्‌ का उद्धरण प्रस्तुत किया है-- 'तदभयमजरममूत्युपदं ब्रह्म 
क्षेमप्रातिरिति । 
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स्पष्टटै कि पहला पाठ अपपाठ दहै । प्रयोग शब्द काही होगा, अतः शब्दपूवंक प्रयोग 
का कोई अथं नहीं । वाग्योग अथवा शास्त्रपूवंक प्रयोग “रब्दपू्वंयोग नहीं है, क्योकि 
साधुशब्द का ज्ञान ओर प्रयोग केवल धमसाधन तथा अभ्युदय कारहेतुहै, निःश्रेयस 
या अपवर्गं का नहीं । तव शब्दपूवंयोग क्याहै ? व्याकरणदर्शनपीठिकामें कहा गया 
है-अयमेव शब्दपु्वंको योगो नादानुसन्धानपदेन बहुषु स्थलेषु समुदृङ्कुितोऽस्ति' । 

यहाँ नादानुसन्धान को शब्दपूर्वंकयोग समज्ञा गया है । 

'शब्दपूर्वेण योगेन भासन्ते प्रतिविम्बवत्‌" । इसकी व्याख्या में अम्बाकतुं के 
रचयिता आचाय श्री रघुनाथ शर्मा ने स्पष्ट किया है--शब्दपूरवेण योगेन साधुशब्द- 
तादात्म्यापन्नात्मविषयकसविकल्पसमाधिना ।' 


अनाहत शब्द का श्रवण ओौर तेज का अन्तदैशेन यही नादानुसन्धान है । किन्तु 

क्या यह्‌ व्याकरण-सम्मत है ? उपनिषदों मे अवद्य इसका बहूधा निरूपण मिलता 

है । जहां तक तेज के देन का प्रहन है, यह्‌ ठीक है क्योकि शब्दब्रह्म का प्रकाशया 

पर ज्योति के रूप में व्याख्यान व्याकरण-सम्मत है--श्रकां यम॒पासते' ( कारिका ) 
“ज्योति रान्तरमासाद्य छिन्नग्रन्थिपरिग्रहुः । 

परेण ज्योतिषैकत्वं छित्वा अ्रन्थीन्‌ प्रपद्यते ॥ नतिं 


नादविन्दूपनिषद्‌ में कहा गयादहैकि शरीर के अन्दर सतत निनदित अनाहत 
नादको दक्षिण कण से सुनना चाहिए । ओर यह नाद ओङ्कार स्वरूपहीहै। केवल 
स्थुल नाद को सुनना वस्तुतः शब्दपू वयोग नहीं है। हाँ, इस शब्द के साथ ओङ्कार 
की भावना भी आवदयक है । तेजोमय ब्रह्य का ध्यान ओौर प्रणव का जप या प्रणवा- 
त्मक नाद का अनुसन्धान यह्‌ शब्दपूवंयोग हो सक्ता है । यही योगदशैन में स्वाध्याय 
योग के नाम से कहा गया है । यथा-- 
(तस्य वाचकः प्रणवः' ( २७, योगसूत्र, पाद १) 
'तज्जपस्तद्थभावनम्‌' (२८ ,, >») 
प्रणवस्य जपः प्रणवाभिधेयस्य चेरबरस्य भावनम्‌ । तदस्य योगिनः प्रणवं जपतः 
प्रणवार्थं च भावयतश्ित्तमेकामग्रं सम्पद्यते । तथा चोक्तम्‌-- 
| *स्वाध्यायादयोगमासीत योगात्स्वाध्यायमासते | 
स्वाध्याययोगसम्पत्या परमात्मा प्रकाशते ॥ - व्यासभाष्य। 
स्वाध्याय अर्थात्‌ प्रणव के जपसेयोगमें प्रतिष्ठितिहो ओरयोग से प्रणब जप 
मे स्थिर होना चाहिए । इस प्रकार स्वाध्याय योग के विवधन से परमात्मा प्रकाशित 


होता है । 


१. जप करते हुए यदि वायु बठ्ने लगे तो उसे छोडकर केवल ध्यान करने लगे । 
ध्यान करते हुए कारणवश यदि छोडना पड़े तो केवल जप करना चाहिए-- यही 
पर्चमी का अथंदहै। 
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एको नादात्मको वर्णः सर्ववर्णाविभागवान्‌ । 
सोऽनस्तमितरूपत्वादनाहत इहो दितः ॥ २१७ ॥ 
तन्त्रालोक, आ्भिक ६ 
'ओमित्यन्तनंदति नियतं यः प्रतिप्राणि शब्दो ।' -- साम्बपचखारिका । 
ओसिति स्फुरदुरस्यनाहतं गभभगुम्फितसमस्तवाङ्मयम्‌ । --जगद्धरभटु । 
अन्ये तु “ओ ङ्का रोऽनवयवः शब्दः परिकल्पितवणेपदविभागो वाक्यमित्याहुः' । 
-- स्याद्वादरत्नाकर पृ० ६४५ 
वणे, पद ओर वाक्यों का क्रम जिसमे जाकर उपसंहृत हो जाता है, वह्‌ ओङ्कार 
ही शब्द है । ओर यह जिसके पूवं में है, एेसा योग शब्दपूर्वयोग है । व्याकरणागम में 
प्रणव को अक्षरकेनामसे कहा गयारहै, क्योकि वह्‌ अक्षरोँ-वर्णो का निमित्त है- 
“अक्षराणां निमित्तत्वादक्षरम्‌' ( भव्रंहरि )। अक्षरम्‌" इस विशेषण के द्वारा शब्द- 
बरह्म के अभिधानविवतं की बात कही गई है । अतः प्रणव न केवल वर्णो का अपितु 
पदों एवं वाक्यों का भी निमित्त दहै। वर्णो, पदों एवं वाक्यों का गोधन करते-करते 
जो शेष रह जाता है, वही प्रणव ल्प से युक्त एकपदागमा विद्या है- 
सत्या विशुद्धिस्तत्रोक्ता विदय वैकपदागमा । 
युक्ता प्रणवरूपेण सवंवादाविरोधिना ॥ --वाक्यप० 
इस सम्बन्ध मे ओर प्राचीन आगम भी उपक्ब्ध हँ । यथा-- | 
(नित्यः परृथिवीधातुः । पृथिवीधातौ कि सत्यम्‌ ? विकल्पः । विकल्पे कि सत्यम्‌ ? 
ज्ञानम्‌ । ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? ॐ, अथ तद्ब्रह्म \' --भत्र हरि, महाभाष्यदीपिका 
व्याकरण-ददोन ओङ्कार को ही चरम सत्य स्वीकार करता दै । अतः प्रणव का 
जप ओौर तेज.का ध्यान यही शब्दपूर्वैयोग है । 
अम्बाकर्त्रकिार का कथन उचित नहीं जान पडता। सविकल्पसमाधि मे ज्ञाता, 
ज्ञान ओौर ज्ञेय आवश्यक है । यहाँ उन्हीं के कथनानुसार आत्माज्ञेयरहै ओर ज्ञाता 
वैयाकरण योगी । र्भ आत्माका ध्यान कर रहा यह्‌ ज्ञानि का आकार ह । लेय 
` अथवा ध्येय आत्मा के साथ एककाधुशब्द अथवा साधुशब्द-समुदाय के तादात्म्य का 
स्मरण आवंइ्यक है, तभी वह शब्द वयोग बनेगा । | 
एकसाधुशब्द के साथ आत्मा का तादात्म्य यदि स्वीकार किया जायतो वह. 
"दन्द कौन हो, यह स्पष्ट नहीं । ओर किसी भी असम्बद्ध एक साधुशब्द को . आत्मा 
से जोड देना अनुचित है । यदि अनन्त साधुशब्दों का आत्मा के ध्यान के अवसर पर 
स्मरण होता रहै तो समाधिदहोगी ही नहीं । 
(तद्भिन्नत्वे सति तदभेदेन प्रतीयमानत्वं तादात्म्यम्‌ ।' भेद के रहते हुए आरोपित 
अभेद की प्रतीति तादात्म्य है। अस्तु । 
(रब्दस्वरूपस्याभेदतत्त्वज्ञः' इस पाठ के अनुसार निम्नाद्धिति अर्थं होगा-- 
शब्दस्वरूप के भभेदतत्व को व्याकरण द्वारा जानन वाला वैयाकरण वर्णो, 
पदों ओर वाक्यों का ओङ्कार में उपसंहार करके ओङ्कारदाब्दपुवेक योग का आश्रय 
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लेताहै। साधु शब्दोंके प्रयोग से ध्मं-विशेष की अभिग्यक्ति जिसमे हो चुकी दहै, एेसा 
शब्दपू्व॑योगी महान्‌ शब्दात्मा या "महो देवो मर्त्यान्‌ आविवेश" ( ऋ० ४।५८।३ ) 
के अनुसार ब्रह्माख्य पर शब्द के साथ एेक्य का अनुभव करता हुआ वेकरण्य को प्रास 
करलेतारहै। 


पीछे प्राप्नि-विकल्पो मे वंकरण्य का उल्लेख हो चुका है । यहाँ इसका विद्येष रूप 
से निर्देश वैयाकरणनिकाय द्वारा स्वीकृत मुक्तिरूप का सुचक है । 
ब्रह्म की प्राति का क्रम-निरूपण करते हुए कहते द- वह्‌ वैयाकरण योगी पहले 
वाणी को अपभ्रंशो से मिश्रित जानता है । तदनन्तर भेद के असत्य होने से अभिन्ना 
त्मक मध्यमा रूप वागवस्था को जानकर सुम्पुणं वागूविकारों की प्रकृति . रूप प्रतिभा 
को प्रात करता है । जो समस्त शब्दों ओर अर्थो की कारणात्मा बुद्धि है ओर जिसे 
पयन्ती के नाम से कहा जाता है; जहाँ से उठकर शब्द प्राणदृत्ति मे पतित होते है; 
वही प्रतिभा है.। | 
व्॒तिः- तस्माच्च सत्तानुगण्यमात्रात्‌ प्रतिभाख्याच्छब्दपुवंयोगभावनाभ्या- 
साक्षेपात्‌ प्रत्यस्तमितसवेविकारोत्केखमात्रां परां प्रकृति प्रतिपद्यते । वाङ्म- 
लानां चिकित्सितम्‌ । आयुवंद इव सारीराणां दोषाणाम्‌ । व्याकरणज्ञो हि 
 प्रत्यवायहेतुभूतानपश्रंगान्न प्रयुङक्तं । न्ञानं हि तस्य शरणम्‌' इत्युक्तम्‌ । 
पवित्रं सवंविद्यानाम्‌ । तन्निमित्तत्वात्संस्कदस्य । शब्दोपगहीतो हि विद्या 
स्वर्थः । उक्तच- 
यदधीतमविज्ञातं निगदेनव शब्द्यते । 
अनग्नाविव श्ुष्कंधो न तज्ज्वरति किचित्‌ ॥ 
विवरण - प्रतिभा को असकृत्‌ “भावविकांरप्रकृति' एवं सत्ता के नाम से कहा 
गया है । यथा--्रतिभां तच्वप्रभवां भावविकारप्रकरृति सत्ताम्‌' । 
--दृत्ति, प्र का० कारिण १२३ 
उसे महानत्मा' ओर अविद्या योनि" भी कहागयादहै। यथा- 
"केचित्‌ प्रतिभात्मनि विबतंन्ते सत्तालक्षणं महान्तमात्मानमविदययायोनिम्‌' । 
-- वृत्ति, प्रथम काण्ड कारि० १३७ 
“परस्याः भ्रकृतेः प्रथमं सत्तालक्षणमात्मानं महान्तं प्रत्यानुगुण्यं सुषुप्ावस्थस्येव 
प्रनोधानु गुण्यं फलसत्तामात्रं निद्रायाः ।' -दृत्ति, द्वितीय काण्ड, कारिका १५२ । 
“सत्तानुगण्यमात्रात्‌" मे सत्ता का अथं है- सम्पूणं भावविकार१ । तथा उनकी 
उत्पत्ति मे अनुगुण या उन्मुख होने से प्रतिभा को सत्तानुगुण्य मात्र कहा गया है 1 उस 


१. (सत्तया सर्वंभावविकारं लक्षयति । तेषामुत्पत्तावनुगुणत्वात्‌ प्रतिभायास्तद्रूप- 
तया सवंपदार्थानामेकरूपत्वात्‌ सत्ताव्यपदेदाः । तेषां च सा योनिः । 


--श्रीवरषभ, पद्धति 
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सत्तानुगुण्यमात्र शब्दपूर्वंयोग के निरन्तर अभ्यास से आक्षिप्त प्रतिभा नामक तत्त्व से 
पराप्रकृति को योगी उपलब्ध करता है । जहाँ सम्पूणं भावविकारो के उतल्छेख या 
संकल्प भी अस्त हो जाते है, वही पराप्रकृति है । श्रीदृरषभ कहते हँ "तदेवं वाग्वि- 
कारं प्रतिभायामुपसं हरति । तामपि चास्मिन्‌ ब्रह्मणि । तस्मात्साधुत्वज्ञानपूर्वेकत्वाद्‌ 
अपवभेस्य, साधुत्वज्ञानस्य च व्याकरणहेतुकत्वाद्‌, द्वारमित्यक्तम्‌ । 
अपध्रंश वाणी कं मल हँ । वे व्याकरण जानने के पश्चात्‌ प्रयुक्त नहीं होते, अत 
उन्हें अपनीत समञ्ञना चाहिए । मलों का अपनयन ही चिकित्साहै। जैसे शरीर 
सम्बन्धी दोषों को आयुर्वेद दूर करता, वसे ही व्याकरण वाणीके मलोंको। 
व्याकरण का जानकार पाप के हेतुभ्रूत अपभ्रंशो का प्रयोग नहीं करता । महाभाष्यकार 
ने भी कहा है-- 
धिज्ञानं हि तस्य शरणम्‌ ।' ( पदपशाद्भिक ) जो प्रकृति-प्रत्यय के सम्बन्ध को 
जानने वाला वाग्योगवित्‌ है, उसके लिए विज्ञानही शरण है। व्याकरण समस्त 
विद्याओं में पवित्र है, क्योकि इसी के दारा शब्दों का संस्कार होता है । अतः व्याकरण 
राब्द-संस्कार का निमित्त टै। सम्पूणं विद्याओं में साधुशब्दों द्वारा अथं का ग्रहण 
होता है। कहा भी है- 
जो गुरमुख से पठति है, किन्तु अर्थतः ज्ञात नहीं है । पाठमाव्र सेही जिसका 
नित्य उच्चारण क्रिया जाता है, किन्तु अर्थतः विचार नहीं किया जाता, वहु उसी 
प्रकार प्रकाशित नहीं होता अर्थात्‌ निष्फल हो जाता है, जैसे अग्नि-रहित प्रदे में 
सूखा काष्ठ । 
निरुक्त, नंघण्टुककाण्ड, अध्याय १, पाद ६ खण्ड र में अधीत' के स्थान पर 
शृहीत' पाठ है । दुर्गाचायं ने अपनी ऋज्वर्था त्तिमेंकहारहै-जोक्दके अर्थसे 
अनभिन्न है, वह अध्येता वेदाध्ययन के भार मात्र से सम्बद्ध रहता है, उसके फल से 
. नहीं । अथं का परज्ञान उसे श्रेय ओर अभ्युदय से जोड़ देताहै। 
भगवान्‌ पतञ्जलछिने भी इस रोक को उद्धृत कियाहै। कौयट अविज्ञातं" 
का अथं शस प्रकार करते है--अविदितसुबादिसंस्कारत्वात्‌, अ्थपिरिज्ञानाद्वा, निगदेन 
पाठमात्रेण । न तज्ज्वरति--निष्फलं भवति ।' 
"छाया" नामक टीका में अनग्नाविव" पर कहा गया है-- "बहुत्र हिपक्षे भस्मप्रदेड 
इवेत्यथेः । नञा वि रोधार्थकेन तत्पुरुषे जलप्रदेश इवेत्यर्थः ।' 
वत्तिः--तथायमप्रमत्तगीतः श्योकः-- 
आपः पवित्रं परमं पृथिव्यामपां पवित्रं परमं च मरवाः। 
तेषां च सामर्ग्यजुषां पवित्रं महषेयो व्याकरणं निराहुः ॥ 


१. श्रीढवभ--अविज्ञातम्‌ अविज्ञातसंस्कारम्‌ । निगदेनैव सम्पाठमाप्रेण शब्दचते, 
न प्रकृत्वादिविभागेन । तज्ज्वलति । ज्वलनं स्वकार्यकरणम्‌ । 








पर्श 
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अतश्च अधिविद्यं प्रकाशते । सर्वो हि प्रायेण स्वस्यां विद्यायां व्याकरण- 
मनुगच्छति, अपश्रंशप्रयोगेण च नियतमपत्रपते ॥ १४॥ ` 

इस विषय में रिष्टप्रगती प्रस्तुत इलोक सूना जाता है- 

पुथिवी मेँ ज सबसे बढ़ .कर पवित्रया शुद्धिकारक है; जलोंमें भी मन्त 
परम शुद्धिकर्ता हँ । ऋक्‌, यजुः भौर सामवेद के कारण मन्त्रो मे भी परम शुद्धि 
विधाता व्याकरण है-एेसा मह्षियो ने कहा है । 

यही कारण दहै कि व्याकरण सब विद्याओं के बीच प्रकारित है। प्रायः समस्त 
शास्त्रकार अपनी विद्याओं में व्याकरण का ही अनुसरण करते है, तथा कहीं अपध्रंड ` 
का प्रयोगन हो जाय, इससे डरते रहते हैँ ॥ १४॥ 

प्रस्तुत कारिका द्वारा व्याकरणशास्त्र की पुनः प्रशंसा को जाती है-- 


यथाथंजातयः सर्वाः शब्डाकृतिनिबन्धनाः 
तथेव लोके विधथानामेषा विद्या परायणम्‌ । १५ 
यथा सर्वाः अ्थंजातयः शब्दाकृतिनिबन्धनाः। तथा एव एषा विद्या विद्यानां 


. परायणम्‌ । 
जिस प्रकार सम्पूणं अर्थंजाति्यां---अनन्त गो-घटादि जागतिक पदाथं शब्दों के 


 आकारसे बधे रहते ह वैसेही लोकंमें यह व्याकरण विद्या सभी विद्याओंका 


आश्रयस्थान है । 

विवरण- प्रस्तुत कारिका से लेकर बाईसवीं कारिका तक की ठृत्ति नहीं 
मिलती । प्रायः टीकाकारो ने इस कारिका काइस प्रकार अथं किया है- घटादि 
अथं समदेत समग्र घटत्वादि जातिया घटशग्दत्व आदि के द्वारा प्रतिपा होने से 
जैसे.तन्निवन्धन या तद्धेतुक है, व॑से ही समस्त विचा व्याकरण के अधीन हैँ! क्यों 


- - ` कि अर्थं की प्रतिपत्ति उन दोनों के -ही अधीन-है,-यही.-स्रस्यर है । इस प्रकार का अथं 
 . पुनरुक्ति दोष का आधायकं है, अतः अनुवादगेत अथं ही ग्रहण करना चाहिए । उपर 
अनुवाद मं दिया गया अर्थं श्रीनारायणदत्त त्रिपाठी द्वारा ब्रह्मकाण्ड की प्रकाश 


नामक टीका मे उद्भावित है।॥ १५॥ 
अग्रिम दो कारिकाओं द्वारा पुनः व्याकरण की प्रशंशा की जाती है 


इदमाद्यं पदस्थानं ° तिद्धिक्चोपानपर्वंणाम्‌ । 
इयं सा मोक्षमाणानामनजिह्या राजयपद्धतिः । १६ ॥ 


सिद्धिसोपानपर्वणां इदं आव्यं पदस्थानम्‌ । मोक्षमाणानां सा इयं अ जिह्वा 
राजपद्धतिः । 





१. हरत ने पदमञ्जरी में “मुक्तिसोपानपर्वणाम्‌' पाठ रखा है । 
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सिद्धि अर्थात्‌ मोक्ष की सीढ़ी के पर्वोमे यह्‌ व्याकरणशास्त्र पहला पदस्थान 
या पव दहै । मोक्ष की इच्छा रखने वालों के लिए यह सरल राजमा्गंदहे। 
विवरण- मोक्ष की प्रापि में साधन-परम्परा को सहाँ सोपान कटा गया है । 
अन्तरा अवस्थां ही साधन हैँ । इक अवस्था या साधन से दूसरे ओर दूसरेसे 
तीसरे साधन के विभाग पवं का कार्यं करते हँ । ब्रह्म के प्रतिपादक ग्रन्थों का तब तक 
श्रवण ओर मनन नहीं हो सकता, जब तक उनके पद-पदार्थों कारठीक बोधन हो। 
भौर यह बोध व्याकरणमसे ही सम्भव है । अतः व्याकरण को आद्य पदस्थान कहा 
गया दै। सवेप्रथम व्याकरण द्वारा पद-पदाथं का बोध, तदनन्तर श्रवण-पठन, 
तत्पश्चात्‌ मनन । इसके बाद योग क्रियाका अवसर आता है जिसका फल है-- 
मोक्ष । 
अच्रातीतविपर्यासिः केवल्ामनुपदयति । 
छन्द स्थशछन्दसां योनिमात्मा छन्दोमयो तनुम्‌ ।\१७\। 


अत्र॒ अतीतविपर्यासः छन्दस्यः आत्मा छन्दसां योनि छन्दोमयीं केवलां तनुं 
परयति । | 
व्याकरण का अध्ययन करके जिसका शब्द ओर अर्थं सम्बन्धी विपर्यास या 
भ्रम दूर दहो गयारहै, एेसा अनेक अवयवो या अक्षरसमूहों से छन्दिति-मर्यादित पुरुष, 
वेदों के कारणरूप छन्दोमय शुद्ध प्रणवस्वरूप ” को देखता है । 
विवरण-श्री वृषभ तथा अन्य टीकाकारो ने अत्र' का अथं च्याकरणे' किया 
है । वैयाकरणभूषणसार कौ टीका दपेणः मे केवल स्फोटै एसा अथं किया गया 
जो उचित नहीं लगता । द्पणकार कहते हँ -- 
जत्र स्फोटे अतीतविपर्यासः श्रन्तिशृन्य एतत्तत्त्वज्ञानवानिति यावत्‌ । कंवल्यं 
पराख्यं अनुपदयतीति योगजधर्मेण प्रत्यक्षीकरोतीत्य्थः । तथा च योगित्वसिद्धौन 
किमप्यवरिष्यते तत्त्वज्ञान इत्यथः । तदुक्तं भागवते निरूपणानन्तरम्‌-- 
यदुपासनया ब्रह्मयोगिनो मलमात्मनः। 
द्रव्यक्रियाकारकाख्यं धूत्वा यान्त्यपुनभेवम्‌ ॥ ६।३८ ।। 
श्रीवृषभ ने “छन्दस्यः” का र्थं "छन्दसां समूहः" किया है । वस्तुतः यह्‌ अपपाठ 
है । “अक्षराणां समूहः' एसा पाठ होना चाहिए । अगे चलकर श्रीढृषभ कहते है-- 
समूहार्थे ओौपसङ्ख्यानिकृस्तद्धित ; । ओ श्रावय इति चतुरक्षरम्‌, ये यजामहे इति ` 


पञ्चाक्षरम्‌, अस्तु श्रौषट्‌ इति चतुरक्षरम्‌, यजं इति द्र क्षरम्‌, दयक्षरो. वषट्कारः । ` 


१. श्रीढृषभ का तात्पयंसूचक वचन दहै--एतदाह्‌- छन्दस्यः आत्मा व्याकरणा- 
दपगतशब्दाथं विपर्यासः छन्दोमयीं तनुं परमं वेदरूपं परयतीति.+ 

२. अन्य कोगों ने “छन्दसे वेदाय हितः वेदग्रहणसमथेः' ( भावप्रदीप ) छन्दसि 
साधुः रक्षकलत्वावु" ( अभ्बाकतूं ) एेसा अथं किमा ह । 
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एष वै सप्तदशाक्षरः छन्दस्यः । एतदाह- छन्दस्यः आत्मा व्याकरणादपगतशब्दाथ- 
विपर्यासः छन्दोमयीं तनुं परमं वेदरूपं पश्यतीति ।' 

महाभाष्य में "वसोः समूहे च" (४।४।१४०) सूत्र के अन्तगेत “अक्षरसमूहे छन्दस 
उपसङ्ख्यानम्‌ यह वातिक पठित है । इस पर भाष्यकार कहते हैँ -अक्षरसमूहे 
छन्दस उपसङ्ख्यानं कव्यम्‌ । ओ श्रावयेति-- वषट्कारः । एष वं सप्तदशाक्षरः छन्दस्यः 
प्रजापतिर्यज्ञमनुविहितः ।' 

काशिका का लेख निम्नांकित है--अक्षरसमूहै छन्दसः स्वार्थे उपसङ्ख्यानम्‌ । 
ओश्रावय--वषदट्कारः--एष वै सप्तदशाक्षरइछन्दस्यः प्रजापतिरयज्ञो मन्त्रे विहितः । 
सप्तदशाक्षराण्येव छन्दस्य इत्यथः । छन्दः शब्दादक्षरसमूहे वतंभानात्‌ स्वाथे यत्प्रत्ययः । 

पदमञ्जरीकार कहते हँ-- 

१“ओश्रावयेत्यादिकस्याक्षराणि गण्यन्ते, सप्तदशात्मकरचछृन्दस्योऽक्षरसम्ूहः । प्रजा | 
प्रतिः प्रजापतिना दृष्टः । ` - ॑ | 

"छन्दस्यः में स्वार्थं मे यत्‌ प्रत्यय हुक्ा है, अतः यहाँ ` अथं होगा सव्रह अक्षरो-- 
ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय, पञ प्राण ओर मन तथा बुद्धि रूप तत्त्वों से निित छन्दः- 
स्वरूप. परिमित आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप प्रणवं को देखता है । 

दोतपथब्राह्यण के (आश्रावणप्रत्याश्रावणनिगद' के अन्तगतं काण्ड.१, अध्याय ५, 
ब्राह्मण २ कण्डिका १६ ओौर १७ में उपर्युक्त व्याहृतयो का निम्नांकित पाठ है 

ता वा एताः पच्व्याहूतयो २ भवन्ति “ओ श्रावय' अस्तु श्रौषड्‌, यजः 
शे यजामहे", वौषट्‌, इति । पाङ्क्तो यज्ञः, पाङ्क्तः पशुः, पचतैवः संवत्सरस्य, एषंका 
यज्ञस्य मात्रा, एषा सम्पत्‌ ॥. १६ ॥ 

तासां सप्तदशाक्षराणि । सप्तदशो वै प्रजापतिः । प्रजापतियेज्ञः। एषेका यज्ञस्य 
मात्रा, एषा सम्पत्‌ ॥ १७ ॥ | 

वस्तुतः शातपथी श्रुति का सिद्धान्त है कि पुरुष ही यज्ञ है । यह पुरुष जितने 


-- अवयवो से विशिष्ट है, उतने ही अवयव विस्तीर्यमाण यज्ञकेभी होते टै । पुरुष का 


दूसरा नाम प्रजापति है जौर प्रजापति ही यज्ञ है। आधिदैविक प्रजापति सत्रह अक्षरों 
त्वौ से निमित दहै। उसी प्रकार आध्यात्मिक प्रजापति, रूप पुरुष या अत्मा भौ 


१. सिद्धान्तकौमुदी, वैदिकप्रक्रियाः मेः 'आश्रावय' एसा पाठ है । ये यजामहे" यह 
पाठान्तर है । | `` | | 

२. ओ ३ श्रावय--हे यज्ञ, हमारे वचनो को सुनो। इस वाक्य को आश्रावण 
संज्ञा है । अस्तु श्रौषट्‌--अस्तु तथा'एेसाहीहो, यह प्रत्याश्रावण मन्त्र है । अप- 
क्रान्त यज्ञ॒ इससे उपावतित होता है--लौटता है। पहला वचन अध्वर्यु काह 
दूसरा अग्नीध्र का । पुनः अध्वर्यु कहता है--धयज्‌'-यह होता के प्रति वचन है । पुनः 
होता कहता है--"ये यजामहे" हम यज्ञ करते दहैं। पुनः हवि-प्रदान का साधनभूत 
(वपट्‌' एसा उच्चारण करके होता भग्निमें हवि डाल्तादवै। 














१२८ बाक्यपटीये 


सत्रहु अक्षरों काटै। यह आत्मा सत्रहु - अक्षरों के छन्द-आवरण से छन्दित है । 
शुक्लयजुर्वेद के नवम अध्यायगत वाजपेययज्ञविधायक मन्तो में सत्रहु.उज्जिति संज्ञक 
मन्त्र पठित हैँ । ये मन्त्र ३१बीं कण्डिका से ३४वीं कण्डिका तक आते हैँ । मन्तो का 
स्वरूप इस प्रकार है- 
अग्िरेकाक्षरेण प्राणभुदजयत्तमुज्जेषम्‌ 
४ 5 
प्रजापतिः सप्तदशाक्षरेण सप्तदशं स्तोममुदजयत्तमुज्जेषम्‌ ।॥ ३४ ॥ 


उवट ओर महीधर ने प्रथम कण्डिका की व्याख्यामें कहा है--अथोज्जिती- 


वाचयति । अग्िरेकाक्षरेण प्राणमुदजयत्तमूज्जेषम्‌ । ओश्वरावयेति चतुरक्षरम्‌, अस्तु 
श्रौषडिति चतुरक्षरम्‌, यजेति द्रचक्षरम्‌, येयजामह्‌ इति पच्वाक्षरम्‌, यक्षरो वषट्‌- 
कारः । स एष सप्तदश प्रजापतिः ( सपतदशाक्षरात्मकः- महीधर ) अधियज्ञं सामास- 
व्यासाभ्यामूज्जीयते । अग्निरेकाक्षरेण छन्दसा प्राणमुदजयत्तमहमप्येकाक्षरेण छन्दसा 
उज्जेषम्‌ । | 

यहां अग्नि, अदिविनीकुमार, विष्णु, सोम, पूषा, सरिता, मरुत्‌, बृहस्पति, भित्र, 
वरुण, इन्द्र, विर्वेदेव, वसु, रुद्र, आदित्य, अदिति ओर प्रजापति- ये १७ देवता ओौर 
उनके द्वारा विजित प्राण, द्विपद मनुष्य, तीन लोक, चतुष्पद पशु, दिशाँ, ऋतुं 
ग्राम्य पञ्ु, गायत्री, त्रिवत्‌ स्तोम, विराट्‌, त्रिस्टुभ, जगती, त्रयोदश स्तोम, चतुदश 
स्तोम, पददश स्तोम, षोडश.स्तोम, सप्तदश स्तोम-ये १७ पदार्थं अधिदैव के समान 
अध्यात्म में भी हैँ । अतः यही सब दुष्टिमें रखकर कारिका में “छन्दस्यः आत्मा 
कहा गया है । श्रीहरदत्त ने जो श्रजापतिः' का अर्थं ध्रजापतिना दष्टः' ठेसा क्रियादहै, 
वह्‌ उचित नहीं । नागेश ने भी इसी का अनुवाद उद्योतमें कियाद । 


` प्रस्तुत पांच कारिकां द्वारा शब्दब्रह्म की चर्चा करते हुए उसे व्याकरण हारा 
वेद्य बतलाया गया टै-- 


`. प्रत्यस्तमितभेदाया ` यद्वाचो रूपमुत्तमम्‌ । 
यदस्मिन्ेव तमर्सि-ज्येतिः-श्चुद्धं . विवतंते ॥ १८ ।। 


परत्यस्तमितंभेदायाः वाचः यत्‌ उत्तमं रूपम्‌, यत्‌ शुद्धं ज्योतिः अस्मिन्‌ ए्व-तमसि 
विवतंते । 


वणे, पद, वाक्य एवं महावाक्यादि भेद जिसके अस्त हो गये है, एेसी वाणी कां 


जो उत्तम संवर्तात्मकं रूप है, ओर जो शुद्ध ज्योति इसी अविद्यामय संसारमें शब्द 
ओर अर्थक रूपमे विवृत्तया परिणत होती है, उस शुद्ध ज्योतिर्मय परब्रह्म का ज्ञान 
व्याकरण से होता है'-एेसा बार्ईसवीं कारिका में कहा गया है । 

विवरण--वाक्‌ दो प्रकार की टै-एक श्राप्तरूपविभागा' ओर दूसरी श्रत्यस्त- 
मित भेदा! । वारहवीं कारिकामें स्पष्ट कहा गयादै कि प्राप्तर्पविभागा अर्थात्‌ 








| 


~~ ~ 


त्रहाकाण्डम्‌ ` १२९ 


विवतत्मिकर वाणी का परम रस अथवा पुण्यतम ज्योति, साधुशब्द-समृदाय या सम्पूणं 
( कृत्स्न ) शब्दब्रह्म ट । यहाँ कहा गया है कि अभेदात्मक या सवतं रूपवाणीकाजो 
अत्यन्त उत्कृष्ट या लोकव्यवहारातीत रूप है ओर जिसे युद्ध ज्योतिके नामसे कटा 
जातादै, व्ह इस अविद्यामयस्तंसारमे स्वे के कुण्डल-कटक्रादि के समान विधिध 
परिणामों को प्रास होता दहै । अथवा इस अज्ञानात्मक शरीर में चैतन्यरूपसे विद्रत्त 
होता दै । श्रीढरपभ कौ व्याख्या निम्नाङ्किति ह--“ज्योतिः शुद्धं विवतंते परिणमत 
इति । यद्वा शुद्धमपि ब्रह्म अविद्यावगाञ्ज्योतिरात्मना शब्दात्मना विवतंते, शव्दात्मक- 
त्वाज्जगतः इत्युत्तरादधेन विवक्तरूपत्वमुक्तम्‌ } अथवा अस्मिन्नेव शरीरे, तमसि इत्य- 
ज्ञानल्पे । ज्योतिः चुद्धमिति चेतन्यमाह ।' 


शब्दब्रह्मके दो रूप ह--एक संवतत्मिक ओर दूसरा विवतत्मिक्‌ । अनन्त साधु- 
ब्द तथा वेद-गास्तरादि समस्त वाङ्मय ही विवर्तात्मक राब्दब्रह्म है। 

आचाय सूयेनारायण ज्युक्ल ने भावप्रदीप में कहा है-- अस्मिन्नेव वंङृतध्वनि- 
ल्पे तमसि अन्धकारे, विवतंते आच्छादितं वतते इत्यथः ।' 


वकृतं समतिक्रान्ता मूतिन्यापारदश्ञनम्‌ । 
व्यतीत्यालोकतमक्षो प्रकाल यमुपासते १९॥ 


वैकृतं मूतिव्यापारदशेनं समतिक्रान्ताः आल्ोकतमसी व्यतीत्य यं प्रकाशं 
उपासते । | | 

विकारात्मक देश ओर काल के अनुभव का अतिक्रमण करन वाटे योगी, 
आदोक अथवा ज्ञान ओर अन्धकार अथवां अज्ञान का परित्याग करके जिस प्रकाश 
( परब्रह्म या शब्दब्रह्म ) की उपासना करते है । 

विवरण--श्रीढृषभ ने कहा है-- "विकृतौ भवं वैकृतम्‌ अर्थात्‌ विकृति मे होने 
वलि मूर्ति-द्रव्य ओर क्रिया के दर्शन या अनुभव को अतिक्रान्त करनेवाले योगी जो 
भेद-दशेन के असत्य होने से अभेद दशंन में व्यवस्थित हैँ; अ्थत्‌ जिनको दृष्टिमें 
विषयभ्रूत बाह्य विकार अस्तहो गये हैँ ओर विद्या तथा अविद्यारूप आन्तरिक भेद- 
दर्शन भी नहींरद गयाहै, वे जिस प्रकाश रूप परब्रह्म कौ उपासना या ध्यान? 
करते हे । 





१. भावप्रदीप में निम्नाङ्किति व्याख्या है-- 

वैकृतं -वङृतध्वनिसम्बन्धि, मूततिव्यापारदर्ञनं मूतेदेशस्य ( हस्वादिवर्णानाम्‌ ), 
व्यापारस्य क्रियोपलक्षितकालस्य ( द्ूतविलम्वितादेः ) दशेनमनुभवं देशकालभेदमिति 
यावत्‌; समतिक्रान्ता: स्फोटेऽनारोपयन्तः, आलोकतमसी स्फोटाभिव्यञ्जकत्वात्‌ प्राकृतो 
घ्वनिराद्ोकः, स्फोटानभिव्यञ्जकत्वाद्रैक्ृतो ध्वनिस्तमः, ते व्यतीत्य अतिक्रम्य स्थितं 
्रादृतवेक्रतध्वनिमिति यावन्‌ प्रकारं स्फोटाल्यं समुपासते जानन्तीत्यर्थः । 

९ वा 
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यत्र वाचो निमित्तानि चिह्लानीवाक्षरस्मृतेः । 
शब्दपूर्वेण योगेन भासन्ते प्रतिबिम्बवतु \1 २० \\ 


यत्र, चिह्लानि अक्षरस्मृतेः इव, निमित्तानि वाचः, शब्दपूरवेण योगेन प्रतिविम्ब- 
वत्‌ भासन्ते । 
जिस प्रका रूप राब्दब्रहय में जैसे लिपि चिह्न अक्षरो-अकार-ककारादिकोंका 
स्मरण कराते है, वैसे ही नित्य शब्दतक्व की निमित्त या अभिग्यञ्जक तीनों वाणिरयां 
( अपरपदयन्ती, मध्यमा ओर वैखरी ) शब्दपूरवेयोग के द्वारा प्रतिबिम्ब के सदृश 
भासित होती है । 
विवरण श्रीदृषभाचाये की व्याख्या अधोलिखित है--'वाचः-गवादिशब्दानां 
निमित्तानि-कारणानि" अर्थात्‌ गवादि शब्दों के कारण उत्कीणै के समान भासित 
होते है ।'- इस व्याख्यामें कारण' क्या? यह स्पष्ट नहीं। दूसरी बात यहद 
कि इस प्रकार उपमान ओर उपमेय भाव का ओचित्य प्रमाणित नहीं होता। एक 
ओर स्थुल चिह्न सूक्ष्म अक्षरों के ज्ञापक हैँ ओौर दूसरी ओर स्थुल गवादि शब्दों के 
ज्ञापक हेतु या कारण, जो कोई हीं सूक्ष्म होगे । 
श्रीवृषभ एक सूचनां अवद्य देते हैँ कि वर्णों कै ज्ञापक दो प्रकारके चिद्व उस समय 
ख्यात थे--एक लिप्यक्षर तथा दूसरे सिहादि आकृतियाँ । वे कहते हँ--यथा अक्षर 
स्मृतेः चिल्लानि किप्यक्षराणि सिहाकृत्यादीनि वा । कथमभिन्ने भिन्नानां निमित्तानां 
भासममित्याह प्रतिविम्बवदिति। यथानेकतालसालादिरूपं भिन्नमरभिन्ने आदर्शे प्रति- 
विम्बधर्मेणाभासते । शब्दपूरकेण इति । ते हि योगिनः पूर्वोक्तशब्दपूरवेण योगेन तामभिन्नां 
वाचमुपासीनाः तानि निमित्तानि प्रतिविम्बधर्मेण पदयन्ति ।' शब्दपूवं योग कौ उन्ोने 
कहीं भी स्पष्ट व्याख्या नहीं कौ है । 
प्रस्तुत कारिका की निम्नाङ्किति व्याख्या भी सम्भव दहै-- 
प्रत्येक शब्द तीन दाब्दं की संघटना माच्रहै। ये शब्दरह--१. अभिधान, २. 
अभिधेय ओर ३. निमित्त । व्यवहार के अभ्याससे ओौर श्रुतिसाम्य के कारण इस 
रान्दत्रितय की पृथक्‌-पृथक्‌ अवधारणा नहीं होती । | 
“व्यवहा राभ्यासाच्छ _ तिसाम्याच्च नैतत्त्रितयं विवेकेनावाधा्येते । 
- हेलाराज ( तृतीयकाण्ड, सम्बन्धसमुदैश, कारिका २ की टीका) 
अतः यर्हा निमित्तानि वाचः" से तात्पर्यं है-वणं, पद ओर वाक्यस्फोटात्मक शब्द । 
ओर ये निमित्त शव्द जैसे अक्षर या प्रणव की स्मृति ( अथवा प्रणवात्मक °स्मृति-- 


१, महानात्मा मतिर्विष्णुजिष्णुः शम्भुश्च वीयंवान्‌ । 
बुद्धिः प्रनोपलव्धिश्च तथा ख्यातिधृं तिः स्मृतिः । 
पर्यायवाचकैः राब्दैर्मटानात्मा विभाव्यते | २-३ ॥ 
महाभारत, अनुगीतापवं, अध्याय ४० । 
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महानात्मा या प्रतिभा ) के प्रतीक हो, शब्दपूर्वं योग द्वारा जिस प्रकाडा में प्रतिबिम्ब 
के समान भासित होते हैँ । शब्दपूवेकयोग' का विवरण चौदहवीं कारिका के वृत्ति 
विवरण में द्रष्टव्य है। 


अथवंणाभक््िरिसां साम्नाभ्रग्यजुषस्य च। 
यस्मिन्तुच्चावचा वर्णाः पृथकस्थितिपरिग्रहाः ।॥ २१॥ 


यस्मिन्‌ अथवेणाम्‌ अङद्किरसां साम्नाम्‌ ऋग्यजुषस्य च उच्चावचा वर्णाः पृथक्‌- 
स्थितिपरिग्रहाः । 

जिस प्रकाशरूप शब्दब्रह्म मे अथवदङ्धिरस सामवेद, ऋक्‌ ओौर यजुर्वेद के विविध 
वणे पृथक्‌ स्थिति को स्वीकार करके विद्यमान रहते हें । 


विवरण- पिछली कारिका में स्फोटात्मकं शब्द प्रकाडरूप शब्दब्रह्म मे प्रति- 
विम्बत रहते है, यह कहा गया था। प्रस्तुत कारिकामे वेदों के वणं भी अपनी 
स्वतन्त्र सत्ता प्रकाशात्मक शब्दब्रह्म मे रखते दँ--यह निरूपित हआ है । वस्तुतः 
(अथववंणामद्धिरसाम्‌' से अथववेद ही समञ्ना चाहिए; क्योकि अथवद््भधिरस के नाम 
से अथवंवेद का बहुधा उल्लेख मिक्ता है । यथा-- 


ऋचां प्राची महती दिगुच्यते दक्षिणामाहयेजुषाम्‌, साम्नामृत्तराम्‌ अथवंणा- 

मद्धखिरसां प्रतीची महती दिगुच्यते ।' इति । 
--तंत्तिरीयन्राह्यण, अन्तिम प्रपाठक, अ० १० 

यह अथववेद के लिए ठीक कारिका के सदृशा “अथर्वणामद्धिरसाम्‌' का उल्लेख 
हुआ है । 'अथवदङ्भधिरस एव मधुकृतः" ( छान्दोग्य उप० प्र ३ ख० ३) य एवं 
विद्वान्‌ अथवद्धिरसोऽहरहः स्वाध्यायमधीते' ( शतपथत्रा० काण्ड ११, प्र०३ 
ब्रा० ८ ) श्रुती रथव्ङ््िरसीः' ( मनुस्मृति ) । अथवङ्किरसामासीत्‌ सुमन्तुर्दारूणो 
मुनिः" ( भागवत प्र° स्क० अ०४)। अथवङ्धिरसोभि्रंह्यत्वम्‌' ( गोपथब्राह्मण 
३।२ ) । अथववेद ( १०।७।२० ) में भी इसका नाम अथवद्््खिरसहै। किन्तु 
श्रीदृषभाचाययं कहते दै -- अद्धि रसामित्युपनिषदेकंदेशस्य नाम" अर्थात्‌ अङ्गिरस यह्‌ 
उपनिषद्‌ के एकदेश का नाम है ।--यह्‌ कथन ठीक नहीं जान पड़ता । अथववेद 
के आङद््धिरस कल्पसूत्र की चर्चा तो मिलती है, किन्तु उपनिषद्‌ को नहीं। तुयं 
आङ्गिरसः कल्पः शान्तिकल्पस्तु पचमः ( अथवेभाष्यभूमिका-- सायण }) । 

वस्तुतः अङद्भखिरावेशीय अथर्वा ऋषि द्वारा दृष्ट होनेके कारण इसवेदकी 
अथवदङ््धिरस संज्ञादै। 


पद्धति में श्रीढृषभ ने अपनी व्याख्या के अन्त मे कहा है--"एतदाह- नाना- 
जातीयवणप्रतिविम्बपरिग्रहेण यः स्थित इति" । तात्प्यं यह्‌ है कि नाना जातीय वर्णों 
कै प्रतिबिम्ब को स्वीकार्‌ करके जो ( शब्दब्रह्म ) स्थित दै । 
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यह्‌ वचन श्रीदृषभ काही प्रतीत होतादहै। इत्तिकोवे यदाह्‌ एेसा कह कर 
सूचित करते हँ । 


यदेकं प्रक्रियाभेद बहुधा भ्रविभज्यते । 
तदयाकरणमागम्च परं ब्रह्याधिगस्यते ॥ २२। 
यत्‌ एकं प्रक्रियाभेदः बहुधा प्रविभज्यते, तत्परं ब्रह्य व्याकरणं आगम्य अधि- 
गम्यते । 
जो एक शब्दब्रह्म प्रक्रियाभेद से--वन्ध ओर मोक्ष की व्यवस्थाओं से अथवा 
सांख्यवौद्धादि दशनो से अनेकधा सरीसृप, पञु, पक्षी, मनुष्य, देव, पितर, हिरण्यगरभादि 
रूप मे अथवा प्रकृति, विज्ञान, निविशेष ब्रह्य, सविशेष ब्रह्म, शिव, विष्णु, महाशक्ति 
आदिके रूप मे अन्यथा अन्यथा व्यवस्थापित किया जाता है, वह्‌ पूर्वोक्त शब्दतत्त्वा- 
त्मकं परब्रह्म व्याकरण-ज्ञान के अनन्तर उपक्न्ध होता है । 
विवरण- "परं ब्रह्म' से यहां शब्दब्रह्म ही समञ्नना चाहिए, क्योकि वैयाकरण . 
देन रशाव्दब्रह्म को ही परब्रह्म कहता है । हेलाराज ने त्रृतीय काण्डके व्याख्यान में 
असकृत्‌ राव्दब्रह्म के किए परब्रह्म का प्रयोग किया है । वथा-- 
अनेकभावमग्रामरूपतया चाद्‌भृतया त्तया विवतंनादविकृतमित्यपि न शक्यते व्यव- 
हुमिति सवेव्यपदेगातीतं तत्त्वं परं ब्रह्म । -- त° काण्ड, द्रव्यस०, का० १२ 
इन्द्रियाद्यपेक्षारूपाया अविषयग्रहणे जुद्धेरवगमान्निष्ठायां चाकारकाङ्ष्यापगमात्‌ 
प्रभास्वरं प्रशान्तकल्लोलं सविन्मात्रमेकघनं जुद्धं ्राह्यग्राहकशृन्यं परं ब्रह्य । 
--तु° काण्ड, सम्बन्धस०, का० ५६ 
परब्रह्म या शब्दब्रह्म की प्राप्ति ही व्याकरण का परम प्रयोजन, यह कहा गया 
दै । अब यहाँ से शास्त्र-व्पवस्था का निरूपण करने के लिए उपोदुघात कौ रचना की 


जाती है- 
नित्याः शब्शर्थंसम्बन्धास्तत्राम्नाता म्हषिभिः । 
सूत्राणां सानुतन्त्राणां भाष्याणां च प्रणेत॒भिः \\ २३॥ 
तत्र सूत्राणां सानुतन्त्राणां भाष्याणां च प्रणेतृभिः महपिभिः शन्दाधेस्नस्बन्धाः 
नित्याः समाम्नाताः । 
वहां व्याकरणशास्त्र मेँ सूरो, अनुतन्त्र अर्थात्‌ वातिकं के समेत भाप्यों कौ 
रचना करने वाले महपियों पाणिनि, कात्यायन ओर पतञ्जलि द्वारा शब्द, अथं 
` ओर उनका परस्पर सम्बन्ध नित्य है'--एेसा बारम्बार कहा गया है । | 
वत्तिः - नित्यः शब्दो नित्योऽर्थो नित्यः सम्बन्ध इति गास्त्रव्यवस्था । तत्र 
टि यव्ये टव्यनेन शब्दाकरृतिरभिधीयते । एवं ह्याह 
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आङ्ृतिनित्यत्वान्नित्यः शब्दः इति । आकृतिप्रयुक्तं चेदं शास्तु । 

तथा हि- | 

. आक्रत्युपदेशात्‌ सिद्धम्‌" (भा० वा०.१।१।२१) इत्याह । सा चेयमाकृतिः 
दाब्दत्वसामान्यविशेषादन्या । शब्दत्वं हि विरुद्धेका्थंसमवायिनीभिराकृतिभिः 
सर्वाभिरविरुद्धकाथंसमवायम्‌ । शब्दाकृतिविशेषा दहि वृक्षराब्दत्वादयः सति 
वस्तुसम्प्रमोहे निमित्तसरूपतामापन्ना अभिव्यक्ताः शब्दा इत्यपदिरयन्ते । 
यथा हि घटे द्रव्यत्वपृथिवीत्वघटत्वादीनामविरुद्धः समवायः, तथा वृक्ष- 
राब्देऽपि गरुणत्वशन्दत्ववृक्षशब्दत्वादीनामाकृतिविरशेषाणामविरुद्धः समवायः । 

ˆ विवरण-शब्द नित्य है, अथं नित्य है गौर उनका परस्पर सम्बन्ध भी नित्य 
है। यदिये नित्यन हौं तो शास्त्र व्यवस्थित नहीं हो सकता । अतः उन तीनोंका 
नित्यत्व शास्त्रग्यवस्था काहेतुटहै। यदिये अनित्यहों तो लोग अभिनव शब्द, अथे 
मौर उनके सम्बन्ध को स्वेच्छापूवेक अन्यथा-अन्यथा बना गे ओर एेसी स्थितिमं 
व्याकरणलास््र को व्यवस्था नहीं बनेगी । 

इस कारिका की दृत्ति-मे भगवान्‌ भतृहरि ने नित्य शब्द से सम्बद्ध चार मतों 
` का उल्लेख किया है । प्रथम मत का उल्लेख करते हए वे कहते हँ क्रि व्याकरणशास्त्र 
म शब्द नित्य है, इस कथन के द्वारा शब्द की आकृति या जाति का ग्रहण किया गया 
हैः। तात्पयं यह है कि बृक्षशब्दादिकों मे जो बृक्षशब्दत्व आदि जातियां है, वे शब्द' 
इस शब्द कै द्वारा स्वीकृत है, केवल "शब्दत्वः नहीं । शब्द के स्वलक्षण अर्थात्‌ घट- 
पटादि नाम उदय ओर व्यय से युक्त रहते है, अतः कैसे नित्य हो सक्ते है? ओौर 
स्वलक्षण-व्यक्तिमात्र या विशेष वाचक नहीं होते, किन्तु सामान्य ही वाचक होता हैः 
अतः जाति--घटशब्दत्व पटशब्दत्वादि जाति को ही शब्द कहा जातादहै। जंसाकि 
कहा है--"भाकृति के नित्य होने से शब्द नित्य है । 

शरीदृषभाचायं ने कहा है-- एवं ह्याह--इत्यागममाह ।' यह आगम कौन दै, 
पता नहीं । 

यह व्याकरणशास्त्र आकृतिरूप अभिधेय ओर आकृत्यात्मक अभिधान को स्वीकार 

करके प्रवृत्त है । व्यक्तरूप अभिधान या शब्द स्वीकार करने पर उदात्तादि भेद भिन्न 
व्यक्तियों का ग्रहण नहीं होगा, इस पर भाष्य में कहा गया है- 

 "आकृत्युपदेशात्‌ सिद्धम्‌" ( वातिक १९, अध्याय ¶ पा० १ ) भाष्य--“आकृत्यु- 
पदेशात्‌ सिद्धमेतत्‌ । अव्णङ्ितिरूपदिष्टासर्वमवणेकरुलं ग्रहीष्यति । तथेवर्णाकृतिः । 
तथोवणङ्कितिः ।' ( परपशाल्लिकं ) | 

आकृति अर्थात्‌ जाति के उपदेश से उदात्त, अनुदात्त, स्वरित, अनुनासिक, दीं 
तथा प्टूत यह सम्पूणं अवणं का कुल एकमात्र अवण कति के उपदेश सेमिद्धहो 
जायेगा । इसी प्रकार इवणे की जाति से इवणं कुल ओर उवणं को जाति से उवं 
कुल गृहीत होगा । 
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बरृक्षराव्दत्वख्प जाति मे शव्दत्व, गुणत्व ( शब्दके गुण होने के कारण ) भौर 
वृक्षदाव्दत्व विद्यमान रहता है, इसको स्पष्ट करने के लिए कहा है--'सा चेयमिति । 
वह्‌ वृक्षशव्दत्वरूप जाति गाब्दत्वरूप जातिविदेष से भिन्न है । गोशब्दत्व, बृक्षशब्दत्व, 
घटराब्दत्व, पटञब्दत्व आदि समस्त जातियों को एकत्र उपस्थिति या समवाय नहीं 
वनता, अतः इनका एक अथं या वस्तु मे समवाय विरुद्ध है । यदिये एक ही अविरुद्ध 
अर्थं मे समवेत टो तो उसे ही शव्दत्व कटा जाताटहै। गो, घट, पटशब्दत्वादिकों से 
केवर 'राव्दत्वः का अविरुद्ध समवाय टै। शब्दत्व मे गो शब्दत्वे ओर बृक्षशब्दत्वादि 
सभी जातियां रहती दै । जिसका एकत्र समान काट मे नियत सच्धिधान है; ओौर 
जिसका एक स्थान मे समान काल मे नियत सन्निधि नहीं है उनमें परस्पर भेद माना 
जाता है । बृक्षशब्द मे ब्रक्षशब्दत्व सन्निहित है, गोरब्दत्व नहीं । 


जो भी वृक्षशब्दत्व आदि शब्दजाति विशेष है, उन्हें “शब्दत्व' केनामसे न कट्‌ 
कर 'दाब्द'केटठीनाम से कहा जाता दहै, क्योंकि वे निमित्त या जात्यादि की समान- 
रूपता को प्राप्त होकर अभिव्यक्त होते है- ब्रक्षशब्दादि व्यक्ति की इयत्ताको प्राप्त 
कर लेते हं । जाति के उपराग, उपरजञ्जन या सरूपता कौ प्राति के बिना वस्तु, वस्तु- 
सामान्यके रूपमे प्रतीत होतीटहै ओौर सम्पूणं पदरक्तियों का विषय बन जाती दहै 
ओौर तव परस्पर एक-दूसरे के भेद की अवधारणा न होने से वह्‌ वस्तु सम्प्रमुग्ध-- 
अविविक्त-जात्यादि रहित के सदुश प्रतीत होती है । ` शब्दत्वं कह्ने से समस्त शब्द 
व्यक्तयो ब्रक्षशब्द, घटशब्द, पटशब्द आदिकाभी बोध होगा। 
जसे घट वस्तु में द्रव्यत्व, पृथिवीत्व ओर घटत्वादिकों का अविरुद्ध समवाय दहै 
वैसे ही बृक्षशनव्द मे भी गुणत्व, शब्दत्व ओर बृक्षशब्दत्वादिकों का अविरुद्ध समवाय 
है तीः। 
वृत्तिः ननु च व्यवस्थितावयवेषु घटादिष्ववयवी सामान्यविेषाभिन्यक्ति- 
हेतुः । अनवस्थितावयवास्तु शब्दव्यक्रिविदोषाः । तस्तु क्रमजन्मभिरयुगपत्‌ 
कालरव्यपदेश्यरूपं रवयवेरविद्यमानानेकसमवायिकारणं - शब्दान्तरमारन्धुं न 
शक्यते, यत्राकृतिविहेषाणां समवायः स्यात्‌ । राब्दत्वं तु प्रत्यवयवं परिसमा- 
प्यते । तद्रच्चाकरतिविशेषस्य प्रत्यवयवं परिसमाप्तियंदि प्रतिज्ञायते, अवयव- 
माव्रोच्चारणे वृक्षादिशब्दविदोषाकारावग्रहा वकारादिष्ववयवेषुच्चारितेषु 
केवटेष्वपि बुद्धिः प्राप्नोति । नेष दोषः । यथेवोत्क्षेपणश्रमणरेचनादीना- 
मत्पन्नापवगिणां कमं विशेषाणां न च तावदवयवेः कर्मान्तरमवयविस्थानीयं 
किचिदारभ्यते। न च कर्मत्वव्यतिरेकेणोतक्षेपणत्वादीनां जातिविशेषाणां 
समवायो नाभ्युपगम्यते । न च कर्मावयवमाव्रदशेने भ्रमणादिकमंविदेषा- 
कारावग्रहाः प्रत्यया उत्पद्यन्ते । तानि ह्यवयवकर्माणि विशिष्टप्रयत्नहेतुकानि 
प्रत्यवयवमृल्श्ेपणत्वादीनामाधारत्वमपि प्रतिपद्यमानानि दुरवधारत्वादिरोषस्य 
विचिष्टजातिविपयां बुद्धि न प्रकल्पयन्ति । 
† 
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विवरण-घट वस्तु का दृष्टान्त इस प्रसद्धमे विषमदहै; इस वात को स्पष्ट 
करते हृए कहते दँ-- 

जिनके अवयव व्यवस्थित हैँ अर्थात्‌ एक साथ ही घट-पटादि अवयवी द्रव्य के 
निर्माण मे उपस्थित रहते है, वहां तो अवयवी द्रव्यत्व, पृथिवीत्व ओर घटत्व गदि 
सामान्य तथा द्रव्य, पृथिवी ओर घट इन विशेषो को अभिव्यक्तिमे हेतु बनता है। 
अथवा घटरूप आश्रय या अवयवी घटत्व रूप जातिविशेष कौ अभिव्यक्ति का कारण 
वनता है, किन्तु ब्रक्षशब्दादि शब्दव्यक्तिविशेषों के अवयव अनवस्थित रहते द। वे 
क्रमजन्मा होते दै--स्थान ओर करणो के अभिघात कौ उत्पत्ति क्रमवतीदै, वे एक 
साथ एक समय मे उत्पन्न नहीं होते, क्योकि उत्तरोत्तर वणे की उत्पत्ति में पुवं पूवं 
वर्णं का विनाश हो जाता है, अतः अव्यपदेश्यं रूप अवयवोंसे अविद्यमान अनेक 
अवयवों-ब्‌, ऋ, क्ष्‌, अ इनका समव [यिकारण शकष" रूप शब्दान्तर का आरम्भ नहीं 
किया जा सकता, जहाँ दृक्षशब्दत्वादि रूप आकृतियों का समवाय सम्भव हो । ओर 
शब्दत्वं तो प्रत्येक अवयव में समासत हो जाता दै । जब एक वणत्मिक अवयव में शब्द 
करी उत्पत्ति हो गई तो श्ब्दत्व भी उपलब्ध हो गया । अव शब्दत्वं के आश्रयात्मक 
अवयवी अन्य शब्द की आवश्यकता ही क्याहेः? | 

इस प्रकार यदि यह स्वीकार कर ल्ियाजाता है करि वृक्षशब्दत्वरूप आकृति 
` विह्ेष की भी एकव्णत्मिक अवयव में ही परिसमाप्िहो जातीदटै तो अवयव मात्र 
क्के उच्चारण में केवल वकारादि पृथक्‌-पृथक्‌ अवयवों में वृक्षादि शब्द विशेषाका- 
रात्मक बुद्धि की सम्भावना होगी । पूर्वोक्त दृष्टान्त मे यही वेषसम्यया दोषदहै। 

स आपत्ति का उत्तर देते हुए कहृते हैँ वस्तुतः यह दोष नहीं है । जसे उत्क्ष- 
पण, भ्रमण ओौर रेचनादिक उत्पन्न ओर विनष्ट क्मंविशेषों के अवयवों से अवयवी 
स्थानीय किसी अन्य क्मंका प्रारम्भ नदीं क्रिया जाता; ओौर कर्मत्व सामान्यसे 
अन्य उत्भेपणत्व आदि जातिविशेषो का समवाय नहीं स्वीकार किया जाता, एेसा भी 
नहीं है । वैशेषिक लोग कर्मत्व जाति से भिन्न उत्क्षेपणत्व आदि जातियों को स्वीकार 
करते हँ जो भिन्न-भिन्न कर्माशों में समवेत रहती हे । एसा भी नहींहै कि कमं के 
अवयव मात्र को देखकर भ्रमण आदि कमेविशेष के आकारात्मक प्रत्यय उत्पन्न होते 
हों । वे अवयवात्मक कमं विशेष प्रयत्न के.कारण बनकर प्रत्येक अवयव में उत्क्षेष्र- 
णत्व आदिकों का आधार वनने पर भी दुरवधार अर्थात्‌ ठीक-ठीक उत्क्षेपणादिः रूप 
विशेष की अवधारणा न होने से उत्क्षेपणत्व आदि विकिष्ट जातिविषयक बुद्धिको 
नहीं उत्पन्न करते । 

वृ्तिः--विरिष्टापि हि सा बुद्धिरनभिव्यक्तोपव्यञ्जनविजञेषपरिग्रहा । 
तस्मात्तया व्यवहर्तुं न शक्यते । यदा तु दिग्विदेषावधिपरिच्छिन्नसंयोग- 
विभागकार्याणां कमणां प्रबन्धः क्रमेणोपलव्धो भवति; अथ जातिविशेषोपा- 
धिथुक्ता व्यवहाराः प्रकल्पन्ते । 
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नथा वृक्षादिष्वपि शब्देषु प्रयत्नविेषजनिता विरिष्टा वकारादयो 
ुर्जानविजेषा यद्यपि प्रत्यवयवं शाब्दजातिविशेषाभिर्व्याक्त कुवन्ति, तथाप्य- 
परिगृहीतानेकोपव्यजञ्जनविलोषाभिस्ताभिः शब्दाकृतिभिव्यवहतुं न शक्यते । 
यदः तु अवयवप्रवन्धः क्रमेणोपर्व्धो भवति, अथ जातिविदोषोपाधियुक्ता 
व्यवहारा अवतिष्ठन्ते | 


विवरण-दुरवधारणाको ही स्पष्ट करने के लिए कहते हुं कि जब तक उत्क्षे 
पणत्वरूप विशिष्ट वुद्धि के अभिव्यञ्जक समस्त कर्मव्यक्तियों के विहेषों का स्वीकार 
अस्पष्ट रहता है, तब तक पृथक्‌-पृथक्‌ कममेव्यक्ति मे वतेमान भी विशिष्ट बुद्धि द्वारा 
व्यवहार सम्भव नहीं होता । | 


तात्पयं यह है कि "उत्क्षिपति" इस विशिष्ट व्यापार में अनेक क्रमिक व्यापार 
निहित रहते टै ओर इन क्रमिक कर्मव्यापार या व्यक्तियों अथवा अवयवो मे उत्क्षे- 
पणत्व विद्यमान रहता हतो भी उनसे व्यवहार सम्भव नहीं, जव तक उनकी समा- 
हारात्मिका बुद्धि प्रकटन हो) 


ओर जब दिग्विशेप कौ अवधि से परिच्छिन्न संयोग-विभागात्मक व्यापारोकी 
कमंसमष्टि ( कर्मणां प्रबन्धः ) क्रमशः उपक्न्धदहो जाती है, तब उत्क्षेपणत्व आदि 
जातिविशेष से युक्त उत्क्षेपण ( उत्क्षिपति ) रूप व्यवहार कल्पित होतेह! वसेही 
्रक्नादि शब्दों मे भी - प्रयत्न विज्ञेष से जनितव्‌ ऋषक्ष्‌ आदि दुर्ञानविशेष अवयव 
यद्यपि अवयवशः शब्दजातिविशेष को अर्भिव्यक्त करते, तो भी वहाँ वकार आदि 
अनेक उपव्यञ्जन-विशेषो का परिग्रहण न होने से तत्सम्पन्न शब्दाकृतियों से व्यवहार 
सम्भव नहीं होता । दक, वृश्चिक, वृक्ष आदिमे ककारात्मक अभिन्यज्जकों मे सरू- 
पत। होने के कारण श्रान्त प्रत्यय सम्भव होगा; तथा किसी निश्चित प्रत्यय के अभाव 
मे व्यवहाराशक्यता होगी ही" एेसी व्याख्या दृषभाचायं करते हैँ । उनका कथन है-- 


“यद्यपि जातिविोषा एवाभिग्यक्ताः प्रतिवर्णं तथा न ताभिग्यंवहू्तुं शाक्यते । 
यतोऽनेकस्योपव्यञ्जनस्य वकारादेर्यो विशेषो भेदो विशिष्टप्रयत्नकृतः, अनेको वा 
उपव्यञ्जनविशेषः प्रयत्नादिकृतः, सोऽपरिग्रहीतोऽपरिच्छिनन जआसामित्युपव्यङ्खचाया 
अप्यस्फुटता ग्रहणस्य एतदाह--अभिग्यज्जके सारूप्याद्‌ ्रान्तप्रत्ययसम्भवेन, प्रत्यवमशे- 
प्रत्ययाभावाद्‌ व्यवहाराशक्यतेति । 


यद्यपि प्रत्येक वणं से जातिविशेष की ही अभिव्यक्ति होती है, किन्तु उनसे 
व्यवहार-वाग््यवहार नहीं बनता । क्योकि विरिष्ट प्रयत्न से सम्पन्न बृक्ष, ठक, 
वृश्चिकं आदि मे विद्यमान वकारादि अनेक उपव्यजञ्जनों का विशेषया भेद गृहीत न 
होने से उपव्यङ्कय जाति विशेष की अस्फुटता रहती है । इसी को "एतदाह" के वारा 
उन्होने स्पष्ट किया है । 
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श्रीवरपभ अन्य आचाय को व्याख्या का प्रस्तुत अनुवाद करते टै 


(अपरे व्याचक्षते--अपरिगरृहीतोऽपरिच्छिन्न अनेक उपव्यजञ्जनविशेषो वणेभागो 
यासामिति । यत एकदा एकं वणंभागं गृह्भाति न सर्वं सकृदिति ।' 


अर्थात्‌ अनेक उपव्यञ्जनविशेष वर्णभाग, जिन दृक्षशब्दत्व जातियों में गृहीत 
नहीं है, क्योकि एक समयमेंएकही वर्णभाग गृहीत होतार, सब एक साथ नहीं; 
 एेसी स्थिति में उन अवयवात्मक शबव्दजातिविशेष परिच्छेदो से व्यवहार नहीं होता । 
ओर जव अवयवप्रबन्ध-वणंसमष्टि क्रमशः उपक्न्ध होतीटहै तो जातिविशेष की 
उपाधि से युक्त भ्यवहार सम्भव होते है । । 


वृत्तिः--न चावरयं शास्त्रान्तरे परिद्ष्टा जात्यभिव्यक्तिप्रक्रिया वैयाकरणः 
परिगृह्यते । न द्यभिव्यक्तिमतामभिव्यञ्जकंराध्रितानामेवाभिव्यक्तिनियमेन 
क्रियते । तत्रासत्यपि शब्दव्यक्तिसमवाये शब्दाकृतेवर्णावयवावग्रहुप्राप्तसंस्का- 
राभिः क्रमोत्पन्नाभिवबृद्धिभिः पूवेमगृहीता अव्यक्तं गृहीता वा संस्कृतेऽन्तः- 
करणे चरम विन्ञानेनाकृतिः परिच्छिद्यते । तस्यास्तु शब्दाकृतेरस्तित्वं शुक- 
शारिकामनुष्यादिप्रयुक्तेषु वक्षादिब्दव्यक्ति विरोषेषु स एवायमिति प्रत्यया- 
भेदादनु मीयते । 
विवरण--वेयाकरण लोग शास्त्रान्तर में परिदृष्ट जाति को अभिव्यक्तिप्रक्रिया 
` को अवद्य ही मानते है, एेसा नहीं है । प्रदीप ओर इद्द्रियादिक अभिव्यज्जकों हारा 
 स्व।श्रित रूपादि अभिव्यद्धयों की ही नियमतः अभिव्यक्ति होती है, एेसाभी नहींदहै, 
वयोँकिं उन अभिन्यञ्जकों से अनाश्रित घटादिकों कौ भी अभिव्यक्ति देखी जाती । 
इसी प्रकार वणे भी स्वानाश्रित बृक्षशब्दत्वरूप जाति के अभिव्यञ्जक होते ह; इसी 
बात को स्पष्ट करते हुए कहते है-- 


वृक्ष" शब्दरूप व्यक्तिके व्‌ +-ऋ-क्ष्‌ +अ इन वर्णो मे असमवेत भी इक्षशब्द- 
त्वात्मक जाति; पूवं-पूवं वणेरूप अवयवो के ग्रहण से सुसंस्कृत क्रमशः उत्पन्न उत्त- 
रोत्तर वर्णावयवात्मक बुद्धियों द्वारा पहठे अग्रहीत अथवा ग्रहणानुक्रुल प्रत्ययो के 
विद्यमान होने से अव्यक्त रूपमे गृहीत, संस्कृत अन्तःकरण में चरम वणं के विज्ञान 
से इयत्तया निश्चित होती है । "्रक्षशब्दत्व" रूप जाति के अस्तित्व कां अनुमान शुक, 
सारिका भौर मनुष्यादिकों द्वारा प्रयुक्त बृक्षशब्दरूप व्यक्ति विशेषो मेँ "यह्‌ वही दृक्ष 
शब्द है'--इस प्रतीति के अभेदसे किया जाता है । 


्रीवृषभाचायं का कथन है कि शब्दाङृति विशेष की अभिव्यक्ति के विषयमे 
अनेक मत ह--अत्रानेकं दर्शनम्‌ । केचिन्मन्यन्ते-अन्त्यवर्णालम्बनं यज्ज्ञानं तत्पूर्वं- 
व्णज्ञानाहितसंस्कारसहायं जतिर््रहिकम्‌ । यद्यपि च 'तद्रर्णालम्बनत्वाद्‌ वर्णाकारम्‌ 
( अन्त्यवेणालम्बनं ज्ञानाकारं ) तथाप्यभिग्यद्धयाभिव्यञ्जकयोरपि जातिवर्णेयो 
ग्राहकम्‌ । यथा रूपग्राहकज्ञानं रूपालोकनयोः । 
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कुछ रोग एसा मानते हैँ कि “अन्त्यवणं के आलम्बनसे जो ज्ञान उत्पन्न होता 

है, वह पूरव॑-मूवं व्णंज्ञान द्वारा स्थापित संस्कार की सहायता से जाति का ग्राहक होता 

है । तृत्प्यं यह है--यद्यपि ज्ञान का आकार अन्त्यव्णें के आलम्बन से जनित होता 

हैतो भी वह अभिव्यङ्घय अर्थात्‌ जाति ओर अभिव्यञ्जक या वणं ( अन्त्य वणं ) 

कानी म्राहुकहोतादहै। जिस प्रकारसरूप का ग्राहक ज्ञान, रूप ओर आलोकन 
( दृष्टि ) दोनो का ग्राहक होता है । 


अपरे मन्यन्ते--अन्त्यवणेज्ञानसहितः सर्वेरेव पृवंपुवंवणंज्ञानः संस्कारारम्भः; 
अन्त्यवर्ण॑विज्ञानानन्तरं तु जातिग्राहकं ज्ञानमुत्पद्यते । यदुच्यते चरम विज्ञानेन इति । 
सवंवणंग्राहकज्ञानानन्तरं ज्ञानं चरमविज्ञानम्‌ । 


दूसरे खोग.मानते है- अन्तिम वर्णं के ज्ञान के समेत समस्त पूवे-पुवं वर्णोके 
ज्ञानो से संस्कार का आरम्भ होता है मौर अन्त्य वणं के विज्ञान के अनन्तर जाति- 
ग्राहक - ज्ञान. उत्पन्न होता है । . जंसा.कि कहा है--"चरमविज्ञानेन' सम्पूर्णं वणो के 
ग्राहक ज्ञान के अनन्तर जो ज्ञान होता है, वहु चरम विज्ञान है। 


श्री वृषभावचार्यं का क्थनटै किज्ञानके ग्रहणम भीदो मतर कुछ रोग 
मानते. कि यह श्रोत्र विज्ञात है । अन्य लोग इसे मानस ज्ञान कहते ठँ । दृक्षशब्दत्व 
घटक्षब्दह्व आदि जाति ही शब्द है ओर वह्‌ नित्य है-एेसा निरूपण यहां तक हुआ । 


वृत्तिः-येरयमाकृतिन्यवहारो नाभ्युपगम्यते तेऽप्यनेकध्वनिन्यङ्खयां नित्यां 
शब्दव्यक्तिमेव प्रतिजानतेः। शब्दव्यक्तिगतस्तु कंश्चिद्‌ वणेभेदोऽभ्युपगस्यते 1 


विवरण--शब्द के सम्बन्ध मे अब दुसरे मत का उल्लेख किया जाता है-- 

जो लोग आकृति-व्यवहार को स्वीकार नहीं करते, वे भी अनेक ध्वनियोंसे 
व्यङ्य नित्य“ शेब्दव्यक्ति करो मानतेहीरँ। तात्पयं यहुदहैकिये जो आकृतिया 
जातिर्या है, वे अपने आश्रयखूप व्यक्ति मे स्वानुरूप प्रत्यय ओौर अभिधान से जनित 
ह । एसी स्थिति में घटादि पदार्थो के समान यह्‌ आकृति कसे स्वतन्त्र हो सकती है ? 
अर्थात्‌ शुक-सारिका नादि द्वारा उच्चारित षपदोंमे स एवायं" इस प्रकारका जो 
अभेद प्रत्यय होता है, वह शब्दव्यवित्तविषयक ही होता है, शब्दाकृतिविषयक नहीं । 
. शुक, सारिकां एवं मनुष्य द्वारा उच्चरित "राम" इस शब्दव्यक्ति का ही संस्कार हमारे 
अन्तःकरण में पडता है, तदनन्तर स्वानुरूप प्रत्यय या व्यक्ति की हमें स्मृति होती है। 
संस्कार कुछ हो मौर उससे जनित प्रत्यय कुछ अन्य हो, एेसा नहीं होता । इसी छिए 
श्रीटृषभाचायं कहते है --'संस्कारश्च स्वानुरूपस्मृतिहेतुः कथमर्थान्तिराकृतिग्रहुणे उप- 
युज्यते" । संस्कार है व्यक्तिविषयक भौर उसते जनित स्मृति हो अर्थान्तर रूप आकृति 
की, यहु उपयुक्त नहीं \ | 


स्मृति ओर संस्कार एक रूप माने गये ह--“जातिदेशकालग्यवहितानामप्यानन्तयं 
स्मरतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ । - | योगसूत्र, षाद ४ सूत्र ९. 
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श्रीवृषभाचायं अनेक ध्वनियो-वर्णो से व्यङ्खय नित्यदाब्दव्यक्ति को स्फोट कहते 

ह, यह पदस्फोट होगा । 
योऽसौ स्फोट इत्याख्यायते । 

इस दशंन के अन्तरगत एक दूसरामतमभीदहै। कुछ खोग पदरूप शब्दव्यक्ति के 
अन्त्गेत वर्णभेदात्मक स्फोट भी मानते है। ये सावयवस्फोटवादी कहै जातेरह। श्री 
वृषभ ने कहा है--'परस्परव्यादृत्ता वर्णास्तत्रेति भागवन्तं स्फोटं मन्यन्ते ।' 

( १ ) इस प्रकार जातिस्फोट ही नित्यशब्द है, यहु एक मत हुआ । . 

(२) (क ) पदव्यक्तिस्फोट ही नित्य चाब्द है, यह्‌ दूसरा मत है। 

( ख ) इसी मत के अन्तर्गेत कुछ वर्णब्यक्तिस्फोट मानने वारे भी आते है । 

 वृत्तिः-केचित्त प्रतिवर्णं प्रतिपदं प्रतिवाक्यं चैक. एव शब्दात्मा क्रमो 

त्पन्नावयवरूपप्रत्यवभासः प्रकारात इति मन्यन्ते । 

विवरण- तीसरा मत निरवयवस्फोटवादियो का है। वे रोग मानते कि वण 
परमाणु-सदृश्च अवयवभेद से भिन्न होते हैँ तथा पद वर्ण॑भेद से ओर वाक्य पदभेद.से । 
किन्तु यह भेद वर्णे, पद ओौर वाक्यस्फोटो में नहीं है। ये निरवयव होते हैँ । वस्तुत 
एक ही अखण्ड शब्दात्मा वणं, पद ओैर वाक्यात्मकं क्रमिक अवयवरूप प्रतिबिम्बो 
मे प्रकारित होता है। 

इस मत की सुचना ए ओच्‌' सूत्र के प्रस्तुत भाष्य से मिर्ती है- 

अथवा उभयतः स्फोटमावरं निदिर्यतेरश्रुतेकश्रुतिर्भवतीति ।' 

स्थानी “र' ओौर आदेश शल' इन दोनों मे एक ही स्फोट रहता है, केवल "र॑ 
श्रुति के स्थान में 'ल' एेसी श्रति प्रतीत होती है। 

व्तिः--अपर आहुः । पारम्पर्याविच्छेदाच्नित्यप्रवत्तेः प्रयोक्तृभिरुत्पत्ताव- 
लब्धप्राथम्या व्यवहारनित्यतया नित्याः शब्दा इति । 

विवरण- चौथे मत की सूचना देते हुए कहते दँ-दुसरे लोग एेसा कहते हैँ कि 
शब्दव्यवहार का विच्छेद कभी नहीं होता। अनादि संसार में यह शब्दन्यवहार 
परम्परया व्यवस्थित है । शब्दों में कूटस्थ नित्यता नहीं किन्तु प्रयोग के अविच्छेद से 
नित्यवाहिनी नदी के समान इनमें व्यवहारनित्यता देखी जाती है । 

एेसा नहीं है कि जो शब्द पहले कभी प्रयुक्त नहीं . हृए उनका प्रथमतः प्रयोग 
कियाजारहारहै। एेसा कोई काल नहीं है जिसमे इनका प्रयोग न किया गयाहो। 
अतः व्यवहार की नित्यता से शब्द नित्य हैं । | 

वृत्तिः- अर्थानामपि नित्यत्वं कंश्चिदाकृतिनित्यत्वादेवाभ्युपगम्यते । तथा 
ह्याह 

 कतरस्मिन पदार्थे एष विग्रहो न्याय्यः, सिद्धे शब्देऽर्थे सम्बन्धे चेति । 

आकृतावित्याह ।' एतस्मिश्च भाष्योहेशे यावन्तः पक्षास्तेष्वथंस्य नित्यता 
बदुधा व्याख्याता सा यया भाष्यमनुगन्तव्या ॥ 
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विवरण-- कुछ लोग आकृति के नित्यहोनेसेही अर्थोँकी भी नित्यता स्वीकार 
करते है जसा कि महाभाष्य मे कहा है- | 
“सिद्धे काब्दे, अर्थ, सम्बन्धे -च' यह्‌ विग्रह ` किसे पदार्थं मानकर न्याय्य माना 
जायेगा--आकृतिरूप षदाथं क्रो मानकर” । 
आकृतिवादी आकृति या जातिह्प अथं को ही नित्य मानते हैँ। इस भाष्यके 
स्थल मेँ जितने पक्षो का निरूपण किया गया है, उनमें युं की नित्यता का ही बहुधा 
व्याख्यान किया गया है ।. उन्हें भाष्य देखकर समज्ञना चाहिए । 
प्रथम पेक्ष -भाकृतिहट नित्या-- घटत्वादि आकृति या जाति नित्ये) 
दवितीयः पक्ष-द्रव्यं हि नित्यम्‌--प्रणवात्मक शब्दब्रह्मरूप द्रव्य नित्य है । यह्‌ 
कूटस्थ नित्यता है । 
तृतीय पक्ष-नित्याऽकृतिः---आकरति या घटादि अवयव-संस्थान नित्य है| 
तदपि नित्यं यस्मंस्तत्त्वं न विहन्यते ।' इस भाष्य के अनुसार प्रवाहनित्यता का 
यहा प्रतिपादन हैः। 
चतुथं पक्ष--अथवा किन एतेन इदं नित्यमिदमनित्यमिति । यन्नित्यं तं पदार्थं 
मत्त्वंष विग्रहः क्रियते ।' अथवा वस्तुगत विचारसेक्या केनाहै। हमारे शास्त्रम 
जो नित्य बौद्धपदाथं है, वही अभिप्रेत है । बाह्य वस्तु चाहे नित्य रहे या अनित्य, 
शब्द ओर उसका अभिधेय कभी अनित्य नहीं है, क्योकि एेसा नहीं है किक्भीभी 
कोई शब्द किसी अर्थं में पहले प्रदत्त न हुञा हो । 
"तत्र वस्तु यदि नित्यं यद्यनित्यं शब्दस्तु न कदाचिदभिधेयश्चानित्य इति शब्दे- 
नार्थेऽप्रदृत्तपूरवंः" । ` ` ` .  - भतहरि, महाभाष्यदीपिका । 
बुद्िप्रतिभासः शब्दार्थः । यदा यदा शब्द उच्चारितः तदार्थाकारा बुद्धिरूप- 
जायते इति प्रवाहूनित्यत्वादर्थस्य निंतथत्वभित्यर्थः । --केयट । 
बाह्यः पदार्थो न शाब्दबोधे विषयः, किन्तु बौद्धः । स च प्रवाहनित्य इति 
भावः।' . ` नागे 


वृत्तिः- नित्यः सम्बन्ध इत्यस्येदंभावे सति शब्दार्थयोः सोऽयमिति-यः 
सम्बन्धः सोऽथदिशनस्य कतुं मशक्यत्वाद्‌ ओत्पत्तिकः स्वभावसिद्धो न केनचित्‌ 


` कर्त्रा कचित्‌ प्रतिपत्तारं `प्रत्यज्ञातंपुवंस्तत्प्रथमं कृत इति । तस्मादनादिर्नित्यं 


प्राप्ताविच्छेदः शब्दार्थयोः सम्बन्धः । 

विवरण--शब्द ओर अथं का परस्पर सम्बन्ध भी नित्य है । ओर यह सम्बन्ध ` 
अंभेदलक्षण या अभिन्नरूपतात्मक माना जाता दहै । शब्द ओर अर्थं का इस प्रकार 
सम्बन्ध अस्य इदं भाव' मं ही बनता है, अन्यथा नहीं । 'अस्य' अर्थात्‌ इस अर्थं का 
यह ( शब्द ) वाचक है; अथवा इस शब्द का यह वाच्य ( अर्थं) है । इस प्रकार 
का सम्बन्ध सोऽयम्‌ इस सारूप्यात्मक स्थिति में जौत्पत्तिक अर्थात्‌ नित्य स्वभावत 
सिद्ध है; व्याकरण कै द्वारा अ्थंका आदेशन या निदेश करना सम्भव नहीं । यह 
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सम्बन्ध किसी कर्ता यावक्ताके दवारा किसी बोद्धा याश्रोताको लक्ष्य करके, जो 
घहले ज्ञात नहीं था, सर्वप्रथम प्रचलित किया गया हो, एेसा नहीं है । अतः शब्द ओर 
अथं का सम्बन्ध कभी उच्छिन्न नहीं होता; वह्‌ अनादि एवं नित्य दै । 


"यद्यपि सारूप्य उभयगत दहै, तो भी प्रकाशक 
स्वभाव होने के कारण शब्द में अर्थं की रूपसंक्रान्ति होती हे ।' 

जैसे स्वच्छ होने के कारण दर्पणतलमें रूप की संक्रान्तिहोतीदहै, रूपम दपण 
तल की नहीं । यहाँ दोनों का सारूप्य उपाधिकृत है ओर शब्दों मे तो अथं प्रतिनियत 
एवं स्वतः तदवस्थ रहता है । इसलिए ग्रहण किया जाता हुआ शब्दं सक्रान्त अथ के 
आकारके रूपमेंही गृहीत होता है। यह जो शब्द में अर्थं की अभिन्तरूपता है, वही 
अथं की प्रतिपत्तिकाहेतुहै। 


अथवा शब्द का अथं से अत्यागरूप सम्बन्ध माना गयादहै। तो शव्द का अथं 
मे किंस प्रकार का व्यापार होता है? वह अर्थं को कहता है --यही व्यापार है । 
कोई भी केवल शब्द अपने अन्दर अर्थाकार को प्रतिफक्िति करता हुआ समारोपण 
नामकं व्यापार से युक्त के समान उसे कहता है-एेसा नहीं कहा जाता । वह्‌ इस 
प्रकार का शब्द ओर अथं का सारूप्य स्वभावसे व्यवस्थित है। 

अथं का अकृतपूर्वं आदेगन प्रथमतः कोई नहीं कर सक्ता । जसा क्रि महाभाष्य 
के सम्थवातिकभाष्य मे कहा गया है-- ` 

(स्वाभाविकमिः्याह्‌ । कुत एतत्‌ ? अर्थनिादेश्नात्‌ । नहि अर्था जादिश्यन्ते ।' . 

“कि पुनः कारणमा नादिर्यन्ते ? तच्च रष्वर्थम्‌ । रघ्वर्थं ह्यथां नादिग्यत्ते \' 

असम्भवः खल्वथदिंशनस्य । को हि नाम समर्थो धातुप्रातिपदिकप्रत्ययनिपाता- 
नामथनिदेष्टम्‌ ।' --महाभाप्य २।१।१) 





वत्तिः-इन्द्रियविधयवद्‌ वा प्रकाश्यप्रकाशकभावेन समयोपाधिर्यग्यिता 
रव्दाथेयोः सम्बन्धः । अथेसरूपप्रत्यवभासानां वा प्रत्ययानां वाद्येप्वर्थेषु 
प्रत्यस्तानामक्षरनिमित्ताक्षरकल्पनावदर्थवदेवेकविषयत्वेऽभ्युपगस्यमाने नित्य. 
मविच्छिन्लपारम्प्यैः कायकारणभावः शब्दार्थयोः सम्बन्धः । तया ह्यक्तम 

(तेऽपि टि तेषामृत्पत्तिप्रभृत्यविनाशाद्‌ बृद्धीव्याचक्षाणाः सतो बुद्धिविपयान्‌ 
प्रकाशयन्ति ¦' इति । 

वित्ररण---अथवा योग्यता या सामथ्यं ही ज्ञब्दाये का सभ्नन्धर्‌ । पद्‌ सामयं 
प्रकादय-प्रकारकभावरूप समञ्षना चाहिए । शव्द प्रकाशक टै सर अथं प्रकार्य । इन) 


दोनों को पिटाकर एक सम्बन्ध बनतादै। एेसा नहींदट्‌ कि प्रस्येकं राव्यं ओर अथ॑ 


का योग्यतासे परयक्‌ सम्बन्ध का कथन किया जातादै । जैसे नेत्रादि दन्द्यं की 


१. एतद्‌ द्रवं संहत्यैकः सम्बन्धः, न पूनः प्रत्यकं गब्दा््योय्ितया पृथक्‌ 


सग्वर्ध्राधिधानम्‌ ।' | -श्रीदृषभ । 
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रूपादि विषयों के प्रकाशन कौ शक्ति नियत है ओर रूपादिकों मे प्रकाश्य शक्ति; वैसे 
टी शब्द ओर अथं मे भी समन्ञना चाहिए । यह योग्यता समयोपाधिक होती है। 
अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न शब्दों का भिन्न-भिनन अर्थो में प्रयोगरूप बृद्धव्यवहार-दर्शन ही 
समय है । ओर इस समयरूप ( शतं ) उपाधि या सहकारी कारण के वलपरही 
तत्तत्‌ अथं के प्रकाशन में तत्तत्‌ शव्द कौ योग्यता प्रकट होती है ओर इसी लिए 
जनिर्ञात सम्बन्ध वाले विषय का शब्दसे प्रकाशन नहीं होता । जिसने वाग्व्यवहार. 
को बहुलता से देखा है, उसके लिए समयोपाधि ही योग्यता के प्रतिपादन की हेतु है । 


जसे नेत्रादि रूप-प्रकाशन की योग्यता होने पर भी आलोक कौ सहायता क 
विनारूपका प्रकाशन नहीं कर सकते, वैसे ही शब्द अर्थ-प्रकाशन की योग्यता रखते 
हए भी समयोपाधि की अपेक्षा रखते ह । - 


अथवा शब्द ओर अथं का कार्यकारणभाव सम्बन्ध है । वस्तुतः शब्द से अर्थाकार 
बुद्धि. उत्पन्न होती है । इस अर्थाकार बुद्धि का नाम प्रत्ययहै। ये प्रत्यय बाह्य घटादि 
अर्थो के समान रूप वाले होते हैँ । इनका जव बाह्य अर्थो मे आरोपण होतादहैतो 
सादर्य के कारण बुद्धिस्थ ओर बाह्यस्थ घट-पटादि पदार्थो की एकात्मविषयक 
स्वीकृति देवी जाती है । जपे अर्थाकार प्रत्यय या बौद्धा्थं रूप कायं का कारण शब्द 
है, वैसे ही बाह्यार्थं का भी बौद्धा्थं के तादात्म्य से शब्द ही कारण उपपन्न होता है । 
बाह्य अथं ओर बौद्धाथे में वसे ही एकता समज्ञनी चाहिए जसे वास्तविक अक्षरों की 
स्मृति के निभित्तरूप किपिके अक्षरों में वास्तविक अक्षर न होते हए भी अक्षर 
व्यवहार ओर एकत्व का अध्यवसाय ( निश्चय )। इस प्रकार शब्द ओर अर्थका 
कारण ओर काययेभाव परम्परा से अविच्छिन्न एवं नित्य मानाजातादहै। 


श्रीटृषभाचायं ने कहा है कि यहाँ भी समयोपाधि को जोड़ना चाहिए । उसके 
सहकार से ही कार्योत्पत्ति सम्भव होती है । अर्थं की बुद्धिरूपता को आगम से प्रति- 
पादित करने के लिए कहते है-- 

इह तु कथं वतंमानकाकता, कसं घातयति, बलि बन्धयतीत्यादि ।' 

अत्यन्त भ्रूतकाल में कसके भारे जाने पर ओौर बलि के बाधे जाने पर कस 
का वध करातादहै ओौर बलि को वंधवाता है' यहाँ वतंमानकालता कैसे होगी ? 


इस आक्षेप भाष्य का समाधान करते हँ वतंमानकारता यहां उचित है, क्योकि 
ये शौभिक--कंसादिकों का अनुकरण करने वाके नटों के व्याख्यानोपाध्याय सामा- 
जिकों द्वारा कंसबुद्धया गृहीत कंसानुकारी नटसूप कंस का प्रत्यक्ष वध कराते हैँ । 

पुनः आक्षेप किया गयादहै कि "चित्रेषु कथम्‌" इसका समाधान रहै-- चित्रकार 
चित्रो मे कस ओर कृष्णके उद्गूर्ण (उद्यत ) ओर निपतित प्रहार प्रत्यक्ष 
दिखलाता है । ॑ 

पुन: आक्षेप है--श्रन्थिकेषु कथम्‌ । यत्र॒ शब्दग्रन्थगहूमात्रं लक्ष्यते ।' अर्थात्‌ 
ग्रन्थिक या.कथा कहने वालो मे कंसे वतंमानकाल्ता सिद्ध होती दहै, जहाँ केवल 
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दान्द-कथक द्वारा उच्चार्यमाण, ग्रन्थ-कथक हाथ में रखी हुई पुस्तक भौर गहु- 
मनुष्यसंघात, यही तो दिखलाई देता है; वर्हांन वासुदेव रहन बलि ओर केस ओर 
नही. प्रयोजक । 

इस पर समाधान भाष्य है--^तेऽपिः इत्यादि । वे ग्रन्थिक भी कंसादिकों के 
जन्म से नाशपर्य॑न्त ेरवर्योँ का बखान करते हुए स्वबुद्धिस्थ कसादिकों को प्रकाशित 
करते है, श्रोताओं की बुद्धि में समपित करते है ।' | 

तात्पयं यह्‌ है कि कथक लोग शब्दों के द्वारा श्रोताओं की बुदधियोंमें उन 
कसादिकों के एेडवयं ओर विनाश कार्वसे वर्णेन करते हैँ जिससे वे श्रोतागण कंसा- 
दिको को अपने प्रत्यय या बुद्धिकृत्ति का अङ्कं स्वीकार करते हुए उन्हे अपने सामने 
स्थित बाह्य के समान मानने लगते हँ । 

महाभाष्य ३।१।२६ मे "ऋद्धीर्यचक्षाणाः' यही पाठ दिया गया है, जो उचित 
है । नागेश ने "तदैर्वर्याणि' इस प्रकार अथं कियादहै। 

श्रीदृषभाचायं की पद्धति मे “ब्रृद्धीः' एेसा पाठ दिया गया है, जिसकी व्याख्या 
की गई है-- "सम्पदो विपदश्च'। यह्‌ अर्थं भी युक्त है ओर पाठ ऋद्धी" का अनुवाद 


' मात्र है । वस्तुतः- 


दाब्दोपहितरूर्पांश्चि बुद्धेविषयतां गतान्‌ । 
प्रत्यक्षमिव. कसादीन्‌ साधनत्वेन मन्यते । ५ ॥ 
-- तृतीयकाण्ड, साधनोदेश 
` वाक्यपदीय की इस कारिका के हेकाराजीय व्याख्यान से भी "ऋद्धी यही शुद्ध 


पाठ है, एसा ज्ञात 'होता है । 


एतच्च बृद्धीर्व्याचक्षाणा इति भाष्यस्याभिप्रायाद्‌ व्याख्यानम्‌ । प्रभावातिशय- 
युक्ते हि वस्तुन्यादरवशात्‌ स्पष्टरूपः प्रत्ययः प्रस्तूयते । स्पष्टे च ज्ञानेऽवभान आकारो 
बाह्यात्मकोऽवसीयते । --हेखकाराज 

बुद्धिप्रतिभास्येव ह्याकारः शब्दार्थो न वस्त्वथंः । तथा च कथकः श्रोतरि कंसाया- 
कारप्रत्ययजननात्‌ बुद्धिवासुदेवेन बुद्धिकसं घातयति इति प्रयोजकत्वसमारोपात्‌ 
प्रयोगोपपत्तिः । तथा हि कथकोदी रितश्चन्दसामर्थ्योपजातरूपवि शेषान्‌ श्चोतुबुद्धिगोचर- 
मापतितान्‌ सव्यापाररूपान्‌ कंसादीन्‌ कर्मादिसाधनतया भाष्यकारो मन्यत इति 
बुद्धयवस्थानिबन्धनः साधनन्यवहारः सिद्धः। -- हेलाराज । 

हेलाराज ने इत्तिस्थ तेऽपि हि-' इस वाक्य को अपनी व्याख्या मे उद्धृत 
कियाहै। चौखम्बा के प्राचीन संस्करणस्थ इस व्याख्या मे बुद्धीर्व्याचक्षाणाः' एेसा 
अशुद्ध पाठ छपा । 

बुत्तिः- तत्राम्नाता महर्षिभिः । सूत्रादीनां प्रणेत॒भिः । व्याकरणण्व. ये 
सूत्रादीनां प्रणेतारस्ते व्यपदिश्यन्ते । तत्र सूत्राणामारम्भादेव ङाब्दानां नित्यत्व- 
मभिमतम्‌ । न द्यनित्यत्वे शब्दादीनां शास्त्रारम्भे किचिदपि प्रयोजनमस्ति । 
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व्यवहारमात्रं ह्येतदनथंकं न महान्तः शिष्टाः समनुगन्तुमह्‌न्तीति । तस्मात्‌ 
व्यवस्थितसाधुत्वेषु शत्देपु स्मृतिशास्त्र प्रवृत्तमिति । 
अपरे तु- 
तदशिष्यं संज्ञाप्रमाणत्वात्‌ ( पा० सू०१।२।५३ ) इत्येवमादीनि सूत्राणि 
नित्यत्वं प्रति समथेयन्ते । 
अनुतन्त्रेषु खल्वपि-- 
(सिद्धे शब्दार्थ॑सम्बन्धे' ( वातिक १ पदपशार््लिक ) इति । “सिद्धं तु 
नित्यशब्दत्वाच्त ।' इति । 
स्फोटः शब्दो ध्वनिस्तस्य व्यायाम उपजायते" । 
“सवं सवेपदादेशाः' इत्येवमादि । 
भाष्ये खल्वम्युक्तम्‌-- 
सङ्ग्रहे एतत्‌ प्राधान्येन परीक्षितं नित्यः शब्दः" इति । 
अनूततत्रभाष्येऽप्युक्तम्‌- 
(नित्येषु शब्देषु कूटस्थव्णेरविचाल्िभिर्भवितव्यम्‌ ।' इत्येवमादि । 
विवरण-महषियों से तात्पयं है--सूव्रादिकों कै प्रणेता; अन्य शास्त्रीय सूत्रादिकों 
के प्रणेता नहीं, अपि तु व्याकरणशास्त्रमे ही जो सूत्रादिकों के प्रणेता है, वही निर्दिष्ट 
र । व्याकरणम सूर्रोके आरम्भसे ही शब्दों का नित्यत्व अभिमत टै) शब्द, अर्थं 
ओर्‌ उनके सम्बन्ध के अनित्य होने से शास्रके आरम्भका कोई प्रयोजन दही नहीं 
टे । यदिये शब्द वाण्यवहारकेचल्एिदही हों, अर्थात्‌ अर्थप्रत्यायन ही इनका उटेरय 
हो तो यह कायं अपश्रंगोसे भी सिद्ध हो सक्तादहै। एसे शब्दों ते अभ्युदय नहींहो 
सकता है । अतः स्वकतिपरत शारक्रोडा ( हवामें बनाये गये अक्षरोंकेखेल ) के 
समान अनथक शब्दों का अनुगमन, महानु विदितवेदितव्य शिष्ट लोग नहीं कर 
सकते । इसलिए व्यव स्थित साधुत्व वाले शब्दों को लेकर ही यह्‌ व्याकरणरूप स्मृति- 
दास्त्र प्रवृत्त हुआ दै । 
- दुसरे ोग-- "तदशिष्यं संजञाप्रमाणत्व त्‌ जंसेसूत्रोंका शव्द की नित्यता वतखाने 
के लिए ससन करते रहै । 
लपि युक्तवद्रयक्तिवचने" ( १।२।५१ ) इस पूर्वाचायं के सूत्रका पाणिनि 
भगवान्‌ (तद रिष्यं--इस सूत्र द्वारा प्रत्याख्यान करते हैँ । 
तस्य निवासः" ( ४।२।६९ ) इस सूत्र से विहित “अण्‌' इस चातुरथिक प्रत्यय 
का “जनपदे लप्‌ ( ४।२।८१ ) इस सूत्र से ऊोप होने पर (लुपि युक्तवद्वयक्तिवचने 
अर्थात्‌ लोप होने पर युक्त-प्रकृतिभ्रूत शन्द के लिङ्ग ओर संख्या दोनों वतमान रहते 


टै । यथा पञ्चालानां -पच्ालसंन्ञकानां राजाम्‌- निवासो जनपदः पच्वानाः, करूणां 


निवासः कुरवः आदि । 
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पाणिनि भगवान्‌ का कथन है कि तत्‌ अरिष्यमू--अर्थात्‌ लिङ्ग ओौरसंज्ञाका 
उपदेश उचित नहीं, क्योकि इसमे संज्ञा या लोकव्यवहार ही प्रमाणदहै। जैसे आपः 
व्दाराः' आदिकों में शास्त्रीय पुंस्त्व विशिष्ट ही स्त्रीरूपथं कुभान होतारहै, वैसे 
ही लोप होने पर भी रास्तीय प्रकृत्यर्थगत लिङ्ख-संख्या त्रिशिष्ट स्वाथंकाही खोक- 


` उवहार से भान होगा, अतः इस अंश में शास्त्रव्यापार की अपेक्षा नहीं है । 


श्रीदरृषभ ने कहा है--'तदेकदेशेन नित्यतां मन्यन्ते ।' अर्थात्‌ वे लोग एकदेश से 
शब्दों की नित्यता मानते ह । किन्तु दृत्तिकार का यह आशय रहै, एेसा नहीं जान 
पडता । ृत्तिकार कहते है कि पाणिनि कै पूर्ववर्तीं महषि शब्द, अथं '-जौर उसके 
सम्बन्ध को नित्य मानते थे। 
अन्य वैयाकरण पाणिनि के सूत्रोमेंसे कुर सूररं को शब्दनित्यता के सम्बन्ध 
मे उद्धृत करते हैँ । उनमें से (तदशिष्यं तथा (लबयोगाऽप्रस्यानात्‌” ( १।२।५४ ) 
योगप्रमाणे च तदभावेऽद्ञ॑नं स्यात्‌" ( १।२।५५ ) प्रधानप्रत्यया्थंवचनमर्थस्यान्य- 
प्रमाणत्वात्‌". ( १।२।५६ ) एवं शृषोदरादीनि यथोपदिष्टम्‌": ( ६।३।१०९ )-- 
ये सूत्रैः जो शिष्ट प्रयुक्त एवं लोकव्यवहूत राब्दो . क साधुता एवं नित्यता 
करा ख्यापन करते है । इस प्रकार के शब्दों मे शास्त्रव्यापार की आवश्यकता नहीं 
होती । नागेश ने 'तदशिष्यं' इस सूत्र के शेखर में कहा है-- संज्ञानां लोकव्यवहारा- 
णामेव तत्र प्रमाणत्वं, न तु तदंशे शास्त्ग्यापार इत्यथैः ।' इससे यही ज्ञात होता ह 
कि कुछ शब्द अव्युत्पन्न रूप मे व्याकरण से पहके साधु माने जाते थे ओर व्याकरण 
शास्त्र ने भी उनकी उसी रूप मेँ मान्यता दे दी। ओर व्याकरण ्ारा जिनकी 
व्युत्पत्ति बताई जाती है, वे अनित्य है, एे्ी कोई बात इससे नहीं सूचित होती । 
अतः अपरे तु न शब्दमात्रस्य नित्यतां मन्यन्ते, किन्तु तदेकदेशस्य संज्ञादेः ।' 
तथा इस अम्बाकतुः का मूल--"तदेकदेशेन नित्यतां मन्यन्ते ।' ( श्रीषषभ ) 
उचित नहीं । व्युत्यत्ति-लभ्य शब्दों की नित्यता के विषय में स्पष्ट कहा गया है 
सर्वे सवेपदादेशा दाक्षीपुत्रस्य पाणिनेः । 
एकदेशविकारे हि नित्यत्वं नोपपद्यते ॥ --महाभाष्य 
, अनुतन्त्र अर्थात्‌ वात्तिकों में भी--"सिद्धे शब्दा्ंसम्बन्धे' ( वातिक १ }--शब्द, 
अर्थं ओर उसका सम्बन्ध नित्य होने पर । | 
। “सिद्धं तु नित्य शब्दत्वातु ।' ( वात्तिक--यह "इद्धिरादेच्‌ सूत्र के अन्तर्गेत उप- 
ठ्न्धहै )। 
शब्दों का नित्यत्व स्वीकार करने से यह्‌ सिद्धदै कि नित्य शब्दों मेँ वर्तमान 


"आदन्‌ की संज्ञा मात्र का विधान किया जाताहैः नकिसंज्ञा हारा आदैच्‌ की 
` उत्पत्ति का। 


स्फोटः शब्दो ध्व॑निस्तेस्य व्यायाम उपजा्यते' । ( शूेकवातिक--यह करमारिल 
भद का श्योकवातिक नहीं दै ) महाभाष्यदीपिका मे ध्वीयामादुपजायते' फेसा पार है । 
१० ता । | 
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स्फोट शब्द है ओर ध्वनि उसके व्यायाम या "यत्न-विदेष से उत्पन्न होती है । 
श्री वृषभ ने कहा है --श्वनेरव्यायामजन्यतया कृतकत्वम्‌, स्फोटस्य तु तद्‌ 
व्यतिरेकेण कारणानुपदंशँनेन च नित्यत्वम्‌ ।' अर्थात्‌ ध्वनि व्यायामजन्य होने के 
कारण छरत्रिम है, ओर स्फोट उससे भिन्न तथा कारण रहित होने से नित्य । 
“सर्वे स्वेपदादेशा'- यह इलोकवातिक दा धा घ्वदाप्‌” ( १।१।२० ) इस सूत्र 
के भाष्य मे वतमान है । 
दाक्षीपूत्र पाणिनि के मत में सम्पूणं स्थानी के स्थान में सम्पूर्णावयव आदेश होता 
है । यदि एकदेश में विकार माना जायगा तो शब्दों की नित्यता उपपन्न नहीं होगी । 
वस्तुतः स्थान्यादेशभाव बुद्धि का विपरिणाम मात्र है, शब्दों का नहीं । 
महाभाष्यमे भी कहा गया है--व्याडि-रचित एकलक्षात्मक “संग्रह नामक 
ग्रन्थ में प्रधान रूपसे परीक्षा की गई है कि शब्द नित्य है। 
अनुतन्त्र अर्थात्‌ वातिकभाष्यमें भी कहा गया है-- 
नवं शक्यमू । अनित्यत्वमेवं स्यात्‌ । नित्याश्च शब्दाः । नित्येषु च शब्देषु करट- 
स्थे रविचालिभिवर्णेभेवितव्यमनपायोपजनविकारिभिः ।' 
अइउण्‌ सूत्र तथा शकुनिवत्स्युः' इस वार्तिक का भाष्य । 
वर्णेकत्ववादी का कथन है कि जिस प्रकार चिडि्यां पङक्तिके आदिमे स्थित 
होते हृए भी आ्युगामी होने के कारण पङ्क्ति के अन्तमं भी दिखलाई देने लगती हैँ 
उसी प्रकार एकी अकारजो दण्ड के द" मे उपलन्धथा, वहु श्ड' मँभी 
उपलब्ध हो रहा है। इस प्रकार -व्णंजातिवादी का आक्षेप--१. काठव्यवधान- 
( दण्ड अग्रम्‌" में ), २. शब्दव्यवधान-( "दण्डः" में ) तथा ३. युगपत्‌ देशपृथक्त्व- 
दरन~-( अकः अर्वः अथः आदिमे ) के कारणं अकार का नानात्व मानना होगा-- 
निरस्त हौ जाता है । 
इस पर भाष्यकार कहते हैँ कि एेसा सम्भव नहीं । इस प्रकार वर्णं अनित्य हो 
जायेगे ओर नित्य शब्दों मे वर्णो को करुटस्थ, अविचाखी, अनपाय, अनुपजन ओर 
अविकारी होना चादिए । यदि अकार जो 'द' में उपलब्ध हुआ “ण्ड' मे भी दिखलाई 


देता दै तो यह कुटस्थ नहीं होगा; क्यों कि स्वर-भेदके कारण वहां संसर्गानित्यता 
तो उपस्थित ही हो जायेगी । 


१. "व्यायामे" यही पाठ शुद्ध प्रतीत होता है। अथं है-- स्फोट के विस्तारमें। 
महाभाष्यकार ने तपरसूव्र के भाष्य में अध्वा ( माग ) में चिराचिर गति की बात 
कही है । उस पर--शविषम उपन्यासः । अधिकरणमव्राध्वा ब्रजति क्रियायाः । तत्रायुक्तं 
यदधिकरणस्य ब्ृद्धिह्वासौ स्याताम्‌ । यह आक्षेप भाष्य है । समाधान किया गया है-- 
(तहि स्फोटः शब्दः ध्वनिः शब्दगुणः । इससे स्पष्ट है कि स्फोट में ध्वनि आरूढ होती 
है, जैसे अध्वा में चिराचिर गति। स्फोट ध्वनि का अधिकरणदहै। जैसे गुण द्रव्यमें 
रहता है, उसी धकार प्रक्रत ओर व॑क्रत ध्वनियां स्फोट में। 
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श्री वृषभाचा्यं ने नित्येषु शब्देषु पर कहा है--'वणंसमुदायात्मकस्य शब्दस्य 
वणेनित्यतया तेन नित्येन भवितव्यम्‌ । 


वृत्तिः- तथा व्यावहारिकेऽपि नित्यत्वे--^खदिरवबुंरौ सक्ष्मप्णों 
गौरकाण्डो' । तत्र कण्टकवान्‌ खदिरः ।' प्राचीनं म्रामादास्राः। क्षीरिणः 
प्ररोह्वन्तः प्रथुपर्णा न्यग्रोधाः' इति । 

अथवा यैः प्रत्यक्षधमेभिस्तत्र तत्र प्रवचने सूत्रानुतन्तरभाष्याणि प्रणीतानि, 
तेरेव रिष्टे्व्याकिरणेऽपि नित्याः शब्दार्थसम्बन्धाः इत्याम्नातम्‌ । तेषां च 
व्यवस्थितं लोके प्रामाण्यमिति ।॥ २३॥ 


विवरण- महाभाष्य मे व्यावहारिक नित्यता.के सम्बन्ध में दृष्टान्त मिलते है 
वह॒ नित्यता चाहे आगमो को अपूवेशब्दोपजन मानकर हो अथवा स्थान्यादेशभाव 
मान कर । आद्यन्तौ टकितौ" ( १।१।४६ ) इस सूत्र के भाष्य में कहा गया है-- 


खदिर ओर बर्बर दोनों वृक्षों के पत्ते सूक्ष्म होते हैँ ओर तना गौर ।' इस प्रकार 
सर्वत्र खदिर बुद्धि प्राप्न होतीदहै। पुनः बादमें किसीने कहा कि खदिरमें काटि 
होते है" । याँ इस कथन द्वारा अविद्यमान कण्टको का आधान या आरोप नहीं किया 
जाता, अपितु पूवबुद्धि का निवतंन ओर अन्य खदिर बुद्धिकौ स्थापना को जाती दहे। 
वैसे ही प्रकृत प्रसङ्ध मे--अर्थात्‌ व्यवस्थित 'तव्य' के पीछे असत्‌ इट्‌ रूप आगम या 
अवयव नहीं जुडता, जिसमे अनित्यता हो, किन्तु "इतव्य' शब्द के अम्वाख्यान का यह्‌ 
उपाय मात्र है । अतः यहाँ कूटस्थ नित्यता तो नहीं है, किन्तु वियदादिक के समान 
व्यावहारिक नित्यता को लेकर परिहार किया जाता दहै। 

स्थानिवदादेशोऽनल्विधौ' ( १।१।५६ ) इस)सूत्र के भाष्य में महामुनि पतञ्जलि 
ने एक ओर उदाहरण प्रस्तुत किया है-- 

^भू तपूव चापि स्थानशब्दो वतते ।' 

कथम्‌ ? 

बुद्धया । त्था ` कश्चित्कस्मैचिदुपदिरति--्राचीनं प्रामादास्नाः इति । तस्य 
सर्वंत्राञ्रवुद्धिः प्रसक्ता । ततः पश्चादाह--ये क्षी रिणोऽव रोहवन्तः पृथूपर्णास्ति न्यग्रोधा 
इति । स तत्राम्रवैद्धचा न्यग्रोधबुद्धि प्रतिपद्यते । स ततः पश्यति बुद्धया आम्नांश्चाप- 
कृष्यमाणान्‌, न्यग्रोधांश्चोपाधधीयमानान्‌ । नित्या एव च स्वस्मिन्‌ विषये आसनाः, 
नित्याश्च न्यग्रोधाः । बुद्धिस्त्वस्य विपरिणम्यते । एवमिहापि अस्तिरस्मायविरेषेणो- 
प्रदिष्टः, तस्य सवत्रास्तिवुद्धि : प्रसक्ता । सः अस्तेर्भूः" इत्यनेनास्तिबुद्ध या भवति बुद्धि 


१. अथवा यत्तावदयं सामान्येनोपदेष्टुं शक्नोति, तत्तावदुपदिशति-- प्रकृतिम्‌, 
ततो बलाद्याधेधातुकम्‌, ततः पश्चादिकारम्‌ । तेनायं विशेषेण शब्दान्तरं समुदायं प्रति- 
पद्यते । तद्यथा--खदिरवर्बुंरयोः--खंदिरवर्बु रौ गौरकाण्डौ सूक्ष्मपणौं 1 ततः पश्चादाह 
~--कण्टकवान्‌ खदिर इति । महाभाष्य १।१।४६ । 
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प्रतिपद्यते । स ततः परयति-- बुद्धया अस्ति चापकृष्यमाणं, भवति चोपाधीयमानम्‌, 
नित्य एव च स्वस्मिन्विषयेऽस्तिनित्यो भवतिश्च । बुद्धिस्त्वस्य विपरिणम्यते । 

स्थान शब्द “अभरतपूवं' अथं में प्रयुक्त होता है--यह भाष्यकार दिखला चुके हैं । 
यहाँ कहते हैँ कि स्थान शब्द भूतपूव" अथं में प्रयुक्त होता है । किस प्रकार ? बुद्धि 
दवारा । जंसे कोई किसी को उपदेश देता है--र्गांव से पूवं आमक वृक्ष हैँ । तो उसके 
मनम सभी बको में आम्रवुद्धि प्राप्न हुई । वाद में उसने कहा--जो दूधवाले, वरो- 
दियो में युक्त तथा बड़ पत्ते वाले हैँ, वे बरगद वृक्ष दँ । वह्‌ आम्रबुद्धि से न्यग्रोधवुद्धि 
को प्राप्त होता दहै । तव वह देखता है--वुद्धिसे आग्रवृक्ष हट रहे हैँ ओर न्यग्रोध 
उत्पन्न हो रहे हँ । अपने विषय मे आम भी नित्य हैँ ओौर न्यग्रोध भी । केवल श्रोता 
की बुद्धि का विपरिणाम होता है। 


वसे ही प्रकृत प्रसद्ख में जिस अस्ति" का उपदेश दिया गया ठे, उसे सवत्र अस्ति 
वुद्धि प्रसक्त हुई । पश्चात्‌ वह्‌ “अस्तुः दवारा अस्ति बुद्धि से भवति बुद्धि कोप्रा् 
हुआ । तव वह देखता है कि बुद्धि से अस्ति का अपनयन हो रहा है ओर भवति का 


आघात हो रहा है । अपने विषय में अस्तिभी नित्यहैञओौर भवति भी। केवल 
इसकी बुद्धि का विपरिणाम होता है। 


पटला उदाहरण एकदेश विकार या आगम से सम्बद्ध है ओर दूसरा सवंविकार 
या सवेपदादेश से । 


राब्दाथसम्बन्ध की नित्यता के सम्बन्धमें भगवान्‌ भतहरि हारा वृत्ति में निबद्ध 
तीसरा मत इस प्रकार दै- 


अथवा प्रारम्भमेही जिन साक्षाक्कृतधर्मां महर्षियों दवारा अपने भिन्न-भिन्न 
शास्त्रीय प्रवचनों में सूत्र, अनुतन्त्र-वात्तिक ओौर भाष्यों का निर्माण किया गया, उन्दी 
राव्दततत्व का साक्षात्कार करने वाले योगियो-दिष्टों द्वारा व्याकरणशास्रमे भी 
एेसा कहा गया है कि शब्द, अथं ओर उनका सम्बन्ध नित्य है । ओर उनका प्रामाण्य 
खोक मे व्यवस्थित है। श्रीदृषभाचायं ने तरेव" का अर्थं किया है--'पाणिन्यादिभिः', 
किन्तु पाणिनि-प्रभृति के उदाहरण तो “अपरे तु' इस वचन में दिये जा चुके है, पुन 
अथवा के द्वारा उनका कथन कमे सद्धत होगा ?॥ २३॥ 

अव प्रस्तुत तीन कारिकाओं द्वारा प्रकरण के अभिधेयया विषय का निरूसण 
करते है-- 


अपोद्धारपदार्था ये ये चार्था . स्थितलक्षणा; । 
अन्वाद्येयाल्च ये ज्ब्दयाये चापि प्रतिपादकाः।) २४॥ 
कायंकारणभावेन योग्यभावेन च स्थिताः। 
धमं ये प्रत्यये चाङ्गं सम्बन्धाः साध्वसाधुष्‌ । २५ ॥ 
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ते लिङ्गेइच स्वशब्देऽचं शास्तरेऽस्मिन्युपर्वाणताः। 
रघुत्यथंसनुगस्यन्ते केचिदेव यथागसम्‌ु ।। २६ ॥। 


ये अपोद्धारपदार्थाः, ये च स्थितलक्षणाः अर्थाः ये च अन्वाख्येयाः शब्दाः, ये च 
प्रतिपादका: अपि, साध्वसाधुषु ये च कायेकारणभावेन योग्यभावेन च स्थिताः 
सम्बन्धाः धर्मे प्रत्यये च अङ्खम्‌, अस्मिन्‌ रास्त्रे लिङ्गेश्च स्वशब्देरच उपरवणिताः ते 
केचित्‌ एव यथागमं स्मृत्यथेम्‌ अनुगम्यन्ते ।॥ २४-२५-२६ ॥ 

जो (१) अपोद्धार या विभागात्मक प्रकृति ओर प्रत्ययरूप पदों एवं दाक्यसे 
विभक्त पदों के अथै, ओरनजो (२) स्थितलक्षण अर्थात्‌ स्वरूपात्मक १वाक्योंके 
अर्थ॑रहै; ओर नजो (८१) अन्वाख्येय या पद-वाक्यरूप प्रयोगाहं साधु शब्द तथा जो 
( २ ) प्रतिपादक अर्थात्‌ शरु" (तृ' अ' “ति' इत्यादि प्रकृति-परत्ययात्मक शब्द हँ; साधु 
( संस्कृत ) ओर असाधु ( मपश्रंश ) के बीच जिन साधु शब्दोके (१) कायं 
कारणभावात्मक ओर (२) योग्यभावात्मक सम्बन्ध हैँ, तथा जो साधुशब्द धमं या 
अभ्युदय ओर प्रत्यय या अर्थबोधके अङ्क या निमित्त है इस व्याकरणशास्त्र में 
जिनका सङ्केतो ओर साक्षात्‌ स्वशब्दोंसे वर्णन किया गयाहे, उनमेंसे कुछ 
साधुशब्दों का ही आगमानुसार स्मरणार्थं अनुगमन कियाजारहादटे। 


तात्पयं यह है किदो प्रकार के अर्थ, दो प्रकारके शब्द, दो प्रकारके सम्बन्ध 
ओर दो प्रकार के फल-इन आठ पदार्थोसे ही व्याकरणयास्त्र संघटित है। इतना 
ही प्रस्तुत शास्त्र का दरीर दहै, जिसका यहाँ आगमानुसारी प्रतिप्रादन किया जा 


रहा है । 


वृत्तिः-- त्रिष्वप्येषु शछयोकेषु प्रस्तुतस्य परिसमाप्तिः । तत्रापोद्धारपदार्थो 
नामात्यन्तसं सृष्टः सं सर्गादनुमेयेन परिकल्पितेन रूपेण प्रकृतविवेकः सन्नपो- 
द्ध्रियते । प्रविविक्तस्य हि तस्य वस्तुनो व्यवहारातीतं रूपम्‌ । तत्तु स्वमप्रत्य- 
यानुकारेण यथागमं भावनाभ्यासवशादुत्प्रक्षया प्रायेण व्यवस्थाप्यते । तथेव 
चाप्रविभागे शब्दात्मनि कायथिमन्वयव्यतिरेकाभ्यां रूपसमनुगमकल्पनया 
समुदायादपोद्धृतानां शब्दानामभिधेयत्वेनाश्रीयते । 


सोऽयमपोद्धारपदार्थः शास्त्रव्यवहारमनुपतति, सास्त्रव्यवहारसदृशं च 
लौकिक भेदन्यवहारम्‌ । 





१. कु लोग पदाथेको भी स्थितलक्षण मानते है, एेसा श्रीवृषभ के प्रस्तुत 
सन्दभं से ज्ञात होता है--“स्थितलक्षणाः पदार्थाः वाक्यार्थश्च मतभेदेन । प्रकृति- 
प्रत्ययार्था: यथोपायतया पदार्थे तिरोधीयन्ते नतु पदार्थाः । तथा पदार्था उपायतया 
वांक्याथंप्रतिपत्तौ तिरोधीयन्ते, तत्‌ वाक्याथेः । 
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विवरण-" अपोद्धार पदार्थ'मंजो पद शब्द आयार, वह्‌ पारिभाषिक नहींदहै 
किन्तु "पद्यते अनेन अथंः* जिससे अर्थं जाना जाय; इस व्युत्पत्ति से छभ्य अर्थं मे प्रयुक्त 
समञ्चना चाहिए । श्रीढृषभ ने (अपोद्धारपदार्थाः' की कई व्युत्पत्तियां दी हँ । यथा-- 

१. पद्यते अनेन अथः इति पदम्‌, तस्यार्थाः पदार्थाः, अपोदिध्रयन्ते इत्यपोद्धाराः 
पदार्थाइचेति । 

२. अपोद्‌धृतानां वा पदानामर्थाः । 

३. अपोद्धारेण परिकल्पिनां वा अर्थाः । 

४. अपोद्धारसम्बन्धिनो वा पदार्थाः । 

१. अपोद्धार का अर्थं है विभाग । विभक्त प्रकृति ओर प्रत्यय के अर्थं तथा पदार्थं 
ही अपोद्धार पदार्थं कहे जाते हैँ । 

२. स्थित हे लक्षण-स्वरूप जिनका वे स्थितलक्षण अथं । वे पदा्थभीरहैँ ओर 
वाक्याथ भी । इनके स्वरूप की च्युति नहीं होती। भतःये स्थितलक्षण अर्थं 
कटुखाते हें । 

वस्तुतः स्थितलक्षण अर्थं वाक्याथं ही है, पदार्थं नहीं । उसका तिरोधान या च्युति 
होती हे, क्योकि वहु वाक्याथं का उपाय है। 

भगवान भत्र हरि इन कारिकाओं की कृत्ति में कहते है-- 

उक्त तीनो श्रोकों मे प्रस्तुत वाक्यपदीयाख्य प्रकरण की परिसमासि समञ्चना 
चाहिए 

उनमें अपोद्धारपदाथं वह है जो अत्यन्त संसृष्ट अर्थात्‌ सदैव मिले-जुके निरवयव 
संसगंरूप पदाथ से परिकल्पित-असत्य अन्वय-व्यतिरेकात्मक अनुमान द्वारा विवेक 
या विमोचन करते हृए प्रथक्‌ किया जाताहै। प्रकृति ओौर प्रत्ययरूप में प्रविभक्त 
पदार्थो से प्रवृत्ति या निव्ृत्यात्मक व्यवहार सम्भव नहीं, अतः अथे का यह प्रविभक्त 
रूप व्यवहारातीत कहा जाता टै। वह प्रविभक्त-कत्पित रूप आगमे प्राप्त अर्थं 
के अभ्यासवश› हौकर अपने प्रत्ययों-ज्ञानों का अनुकरण करते हृए उत्प्रेक्षा या सम्भा- 
वना दारा प्रायः व्यवस्थापित किया जाता है। श्रीद़ृषभाचायं प्रस्तुत वाक्यका इस 
प्रकार अथं करते है 
एतदाह-- तं तमागममाध्रित्य तदभ्यासात्‌ स्वयं प्रत्ययमनुगच्छन्तः उत्प्ेक्षया 
व्यवस्थापयन्तीति । 
उसी प्रकार विभागरहिति पद या वाक्यरूप शब्दात्मा में व्याकरण सम्बन्धी कायं 
को सिद्धि के लिए प्रकृति ओर प्रत्ययरूप तथा पदरूपं बोध की कल्पना से अन्वय- 
व्यतिरेक द्वारा पद या वाक्यात्मक समूदायसे विभक्त शब्दोंके अभिधेय रूपमे 
अपोद्धारपदाथं आश्रित रहता है । इस प्रकार का यह्‌ अपोद्धारपदा्थं शास्त्रीय प्रक्रिया 


१. श्री दृषभ ने भावनाभ्यासवशात्‌' का अथं किया है-- "आगमतः प्राप्तस्यार्थ- 
स्याभ्यासाद्‌, भावनाभिप्रासिः 1! 
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में व्यवहूत.होता दहे ओर रास्त्रन्यवहार के सदृश लौकिक कर्ता, क्रिया, करण आदि 
भेद-व्यवहार को भी स्वीकार करतारहे। 


व॒त्तिः- स चेकपदनिबन्धनः सत्यासत्यभावेनानुपास्येयः । वृक्षः, प्लक्ष 
इत्यनुपसं हते हि क्रियापदे शब्दोपग्रहाणामर्थात्मनां निरूपणं न विद्यते । याव- 
च्चापवादभताः क्रियाविशेषाः शब्दप्रवृत्तिकारणमस्तित्वं न निवर्तयन्ति ताव- 
दस्ति १भवन्तीपरः प्रथमपुरुषोऽप्रयुज्यमानोऽपि वृक्षादिभिः पदं राक्षिप्तः प्रती- 
यते । तानि चेकपदसरूपाण्याक्षिप्तक्रियापदानि वाक्यानीति व्याख्यायन्ते । 
तथा पूरवेपदाथैः, उत्तरपदाथंः, अन्यपदार्थः, प्रातिपदिकाथेः, धात्वथेः, प्रत्ययार्थं 
इत्येकपदवाच्योऽप्यनियतावधिबंहुधा प्रविभज्य कंश्चित्‌ कथख्िदपोद्‌ध्रियते । 


विवरण- वह्‌ अपोद्धार पदार्थं यदि एकपदहेतुक है तो उसे सत्य या असत्य नहीं 
कहा जा सकता । केवल वृक्षः" टेसा कहने पर यद्यपि जातिरूप अथं का सम्प्रत्यय 
होतादैतो भी उस अथं की सम्पूण क्रियाओं के साथ सम्बन्ध की योग्यता रहने से 
उसका रूप अनिर्धारित ही रहेगा । क्षः" "प्लक्षः" इनमे जब क्रियापद का सम्बन्ध 
नहीं होता, तब अनुपनीत ( असम्बद्ध क्रियापद वाले केवल दृक्षादि पदों से प्रतीयमान 
अर्थो की सत्यता ओर असत्यता का निरूपण निश्चय सम्भव नहीं । जब तक “जायते' 
विपरिणमते आदि अपवादभ्रूत क्रियाविशेष शब्दप्रदृत्ति की कारणभ्रूत ओपचारिकी 
तत्ता को हटाते नहीं है, तब तक सत्तापरक “अस्तिरूप' प्रथमपुरुष प्रवुक्त न होते 
हए भी बरक्षादि पदों से आक्षिप्त प्रतीत होता दै । केवल दृक्षादि पद, जिनमें क्रियापद 
का आक्षेप किया जाता है, एकपद सदृश वाक्य ही कहे जाते हँ । इस प्रकार यहाँ 
वाक्यार्थं से भी पदार्थं का अपोद्धार कहा गया । 


अब पदाथ से भी पदाथ का कसे अपोद्धार होतार, यह कहा जाता है। समस्त 
पदार्थं से पूर्वपदार्थ, उत्तरपदाथं तथा अन्य पदाथे का अपोद्धार होता दै । नाम पदाथ 
से केवल प्रातिपदिकार्थ; आस्यातार्थं से धात्व्थं ओर प्रातिपदिकार्थं से प्रत्यया्थ-- 
इस प्रकार एकपदवाच्य भी अर्थं की अवधि के अनियत होने से अनेक प्रकारके 
विभाग करके कुछ लोगों द्वारा किसी प्रकार अपोद्धार किया जाता दै) “भवति शव्द 
से कुछ लोग अ' प्रत्यय ओर अन्य रोग तिप्‌ का उद्धार करतेटहुं। इस प्रकार 
वृत्तिकार के मत में प्रकृत्यर्थ, प्रत्ययार्थः ओर पदां अपोद्धारपदाथं के अन्तगत 
आते ह । 


~+ ~~ ~ ~~~ 





१. ्रातिपदिका्थलिङ्ध" ` `प्रथमा' ( पा० २।३।४६ ) इस सूत्र के अन्तमेत पटितं 
अभनिहितलक्षणायामनभिहिते प्रथमाविधिः' वातिक का भाष्य है--'उक्तं वा । 
किमुक्तम्‌ ? अस्तिर्भवन्तीपरः प्रथमपुरुषोऽप्रयुज्यमानोप्यस्तीति गम्यते ¦ क्षेः प्लक्षः 
अस्ति" इति गम्यत इति । 

















१५२ वाक्यपदीये 


वृत्ति.--न्थिनलक्नणस्नु वाक्यहूपोपग्रहः कलत्पितोदेशविभागो विदिष्ट एकः 
क्रियात्मा विच्छितच्र( अविच्छिन्न -पाठान्तर )पदा्थंग्रहुणोपायप्रतिपाद्यः 
सत्यामपि विच्छदप्रतिपत्तौ नमस्यति, सड्ग्रामयते, मुण्डयति, कृटयति चवे- 
यतीत्येदमादिनभिरवियिष्टः प्रतिभोपसंहारकाटे । यदृक्तम्‌- 

` नवा पदस्यार्थे प्रयोगात्‌ ( वातिक, सूत्र १।२।६४ ) इति । उपसंहूत- 

क्रियमव्र पदमाश्रीयते । सम्प्रत्ययानुगमसात्रं वा परिगृह्यते । तथा हि पदस्या 
प्रयागममभ्बुपगसम्य पुनरप्याह- 

करत्तद्धितान्तं चव हयर्थवन्न केवला कृत्तद्धिताः' ( महाभाष्य १।४।१४ ) 
इति| 

विवरण स्थितं लक्षणम्‌ एषाम्‌, स्वरूपस्याप्रच्युतेः--श्रीदरषभ । स्थिर है लक्षण 
या स्वरूप जिनका वे स्थितलक्षण अथं कहलाते हैँ । वाक्याथं ही स्थितलक्षण अर्थं है, 
क्योकि उसके स्वरूप की च्युति नहीं होती । 

वृत्तिकार कहते ट वाक्यरूपोपग्रह॒ स्थितलक्षण अथं है। वाक्यरूप मे इस 
अथं काउपग्रहया स्वीकार होता है, अतः “वाक्यरूप उपग्रहोऽस्य, उपग्रहुणमुपग्रहः 
स्वीकारः, स च वाक्यरूपाश्रयत्वाद्राक्यरूपशब्देनोक्तः' इस श्रीवृषभोक्त व्युत्पत्ति के 
अनुसार वह्‌ वाक्या्थं कहा जायेगा । इसके अतिरिक्त श्रीवृषभ ने किसी अन्य टीका- 
कार की भी व्युत्पत्ति दी है । यथा--कतयंचमेके कुवेन्ति वाक्यरूपमुपग्राहुकमस्येति ।' 
कुद रोग कर्ता भें अच्‌ करके वाक्यरूप है उपग्राहुक जिसका वह्‌ अथं--एेसा विग्रह्‌ 
करते है | 

यह्‌ व्युत्पत्ति अधिक उचित जान पड़ती है । इसप्रकार वाक्यार्थं ही स्थितलक्षण 
अर्थं है, जिसमे उटहेश- कर्ता, क्म, करण आदि प्रदेश विभाग कल्पित होते हँ ओर नो 
साधनशक्तियों से अनुस्यूत होने के कारण विशिष्ट, फिर भी अविभक्त होने के कारण 
एक, क्रियारूप तथा विच्छिन्न--उदूधृत पदों का अर्थं ही जिसके ग्रहण का उपाय दहै, 
उस उपाय से; वह प्रतिपादित होता है । | 

"क्रियात्मा विच्छिन्निपदार्थग्रहणोपायप्रतिषाद्यः' यहु एक पाठ है। “क्रियात्मा 
अविचछिन्न' एेसा पाठ मानने पर अथं होगा--अविच्छिन्नानां नैरन्तर्येणोच्चारितानां 
पदानामथेः, तस्य प्रहणमुपायः ।' | 

अविच्छिन्न अर्थात्‌ विना व्यवधान के निरन्तर उच्चारित पदों का अर्थदही 
ग्रहणोपाय है । 

विच्छेद या अपोद्धारात्मक पदार्थो की प्रतिपत्ति होने पर भी नमस्यति, संग्रामयते, 
मुण्डयति, कुटयति, चवंयति--इस प्रकार के प्रयोगो द्वारा क्रिया ओौर साधन 
( कारको ) के भेद से रहित-अविशिष्ट, क्रियामात्रातमक अथं की प्रतीति होती है। 
क्रमशः नमः करोति, सङ्ग्रामं करोति, मुण्डं करोति, कुट्टं करोति, चर्वणा करोति-- 
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आदि साधनभेद से नमस्यति आदि का अर्थंबोध के लिए व्युत्पादनमाच्र है । वस्तुतः वहां 
कोद क्रिया-साधनभेद विद्यमान नहीं है। अतएव अभिन्न वाक्यार्थरूप प्रतिभाके 
अनुगम के अवसर पर अविशिष्ट क्रिया रूप अखण्ड अर्थं का बोध होता ह । 


यदि पदविभाग कौ सत्तासे रहित वाक्य काही प्रयोग उनमेंहोताहै तौ 
(सरूपाणामेकशेष एकविभक्ती" ( १।२।६४ ) इस सूत्र के श्रातिपदिकानामेकशेषे 
मात्रमात्रोः प्रतिषेधः सरूपत्वात्‌" ( वातिक ७३७ ) इस वातिक में प्रातिपदिकं के 
एकडेष मे माता-जननी ओर माता-धान्यादि का नापने वाला; इनमें एकशेष का 
निषेध कहना चाहिए, क्योकि ये दोनों सरूप हँ । इस प्रकार से आरम्भ करके प्रस्तुत 
वात्तिक का उल्लेख किया गया दहै-- न वा पदस्या प्रयोगात्‌ ।' 

इस वातिक के पूवं एक ओर वार्तिकं “हरितहरिणश्येतश्येन रोहितरोदहिणानां 
स्त्रियामूपसङ्ख्यानम्‌' पढ़ा गया है । 

तात्पर्यं यह है कि जननी ओर परिच्छेत्ता अर्थं वाले माता ओर माता इन दोनों 
पदोंकाजो सरूप-समानरूप वाले रहै, एक्ञ्चेष न हो एेसा विधान करना चाहिए । 
गौर हरितस्य स्त्री हरिणी तथा हरिणस्य स्त्री हरिणी इत्यादि में विकरूपहीने से 
एकशेष नहीं होगा; वह्‌ हो, ठेसा स्तील्ग में विधान करना चाहिए । 

इसका समाधान प्रस्तुत वातिकसे करते हैँ “न वा' अर्थात्‌ दोनों दोष नहीं होगे 
“पदस्यार्थे प्रयोगात्‌" रूप पद का अथं में प्रयोगकरनेसे। ` 

मात्र ओर मात्र मे अर्थं मेद के कारण वैरूप्य होने से एकशेष नहीं होगा । 

हरितस्य स्त्री हरिणी ओर हरिणस्य स्त्री हरिणी यहां सरूपता के. कारण एकशेष 


हो जायेगा । 
प्रस्तुत प्रसङ्ध मे भगवान्‌ भत्रहरि ने इस वातिक को जौ उद्धृत करिया है, उसका 


तात्पयं यह्‌ है-- 

ग्याकरणदशंन का सिद्धान्त है कि वाक्य म पद-पदाथं असत्य है । इत्ति में 
अविशिष्टः प्रतिभोपसंहारकाके' द्वारा यही बात कही गई है । किन्तु वातिककार कंसे 
कहते हैँ कि “न वा पदस्या प्रयोगात्‌" । इससे ज्ञात होता है कि वे वाक्य में पद ओर 
पदार्थं को स्वीकार करते हैँ । 

इसके उत्तर मेँ भतहरि कहते है- एकपद के समानरूप वाले वाक्य की दृष्टि से 
यह्‌ कहा गया है । ओर वह्‌ पद क्रिया के अथं मे उपसंहृत है--एक-एक पद सम्पूण 
वाक्य को उद्देश्य बनाकर प्रयुक्त हुमा है, ओर जिसमें क्रिया ओर कारक लोलीभूत 
है-एकीकङृत है; एसे वाक्याथं का प्रतिपादन करता है । 

अथवा मुण्डयति इस वाक्य से अपोदूधुत मुण्डादि पद ओर पदाथ के सम्प्रत्यय 
या बोध के आकलन मात्र का ग्रहण किया जाता है। ओर यह पद का अथं असत्यदहै 
केवल शास्त्र के संव्यवहार के किए कल्पित किया गया है। 
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इसके अतिरिक्तं पदको -वाक्यार्थं रूपमे स्वीकार करके पुनः भाष्यकारने 
कहा है- कृदन्तं ओौरं तद्धितान्त ही अर्थवान्‌ है, केवर कतु ओौर तद्धित प्रत्यय नहीं । 
वस्तुतः कत्‌ ओर तद्धित प्रत्यय भी अर्थवान्‌ ह, किन्तु कल्पित अवयवाथं होने के 
कारण उनकी वास्तविक अ्थ॑वन्ता स्वीकार नहीं की जाती । हा, शास्त्र के संव्यवहार 
के लिए असत्य एवं कल्पित प्रतीयमान ही अर्थवत्ता मानी जाती है । 
 वत्तिः--अन्वाख्येयाश्च ये शब्दाः । केषाचित्पदावधिकमन्वाख्यानं, वाक्या- 
वधिकमेकेषाम्‌ । तत्र पदावधिकेऽन्वाख्याने श्रृत्यभेदादेकपदसरूपोपग्रहे सामान्य- 
मात्रे लब्धसंस्काराणि पदानि षपदान्तरसम्बन्धप्राप्तसत्निधानेष्वर्थेषु स्धि- 
पतितेष्वपि विशेषेषु सामान्ये प्रतिलब्धमन्तरडगं संर> 'रमुपादायेव प्रवर्तेरन्‌ । 
तत्रैकवचनान्तो नपुंसककिङ्घश्च शुक्लराब्दो भिन्नलि दं सङ्ख्यं राश्रयैः सम्बद्धः 
श्रूयेत । तद्थंम्‌-"विरोषणानां चाजातेः ( पा० १।२।५२ ) इत्यनेन योगेन 
भाविन्याश्चरये बहिरङ्गे प्रक्रान्ते गुणवचनानां शब्दानामाश्रयतो लिद्ध- 
वचनान्यनुगम्यन्ते । 

विवरण--अन्वाख्येय जो शब्द हु, उनके सम्बन्ध मे दो मत हैँ । कुछ लोग पदाव- 
धिक अन्वाख्यान मानते है ओौर कुछ लोग वाक्यावधिक । प्रयोगाहे साधुशब्दों ( पदों 


ओर वाक्यों ) का व्याकरणशास्त्र से प्रकृति-प्रत्यय विभागादि दारा साधुत्व-बोधन ही 


अन्वाख्यान है । रामः, कृष्णः, भवति, पचति, मुण्डयति आदि प्रयोगां साधुलाब्द 
अन्वाख्येय कहे जाते हैँ । | 
वाक्यवादियों का मत है कि पद असत्य हँ ओौर वे वाक्य के उपायभरूत हैँ । लोक- 
व्यवहार भी वाक्यसे ही होता है, अतः वे वाक्यावधिक अन्वाख्यान मानते हैँ । 
उन दोनों अन्वाख्यानों मेँ पदावधिक अन्वाख्यान के विषयमे एेसा समक्लना 


` चाहिए, जसे शुक्ल आदिक पद सामान्यन्नया गुणवाची होने पर भी “शुक्लः गुणः 
-अस्यास्ति इति शुक्लः पटः' इस अथं में गुणवचनेभ्यो मतुपो लुगिष्टः" इस वातिक से 


मतुप्‌ कारोपहोने पर द्रव्यका प्रतिपादन करतेर्ह। एेसी स्थिति मे शुक्ल आदि 
पद गुणवत्ति के गौणहो जाने से द्रव्याथं का बोध कराने पर विशेषण बन जाते ह । 
गुण के स्वतन्त्र रूप से प्रयुक्त होने पर विशेषणता नहीं रहती । जब गुणवाचकं 
शुक्छादि शब्द मतुप्‌ के लोप हो जाने पर गुणोपस्जन द्रव्य का बोध कराते, उस 
समय यद्यपि गुण ओौर गुणीवाचक दोनों शुक्ल शब्दों मे लिङ्ध ओर संख्यारूप अर्थं 
विशेष विद्यमान रहता है तो भी शुक्ल शब्द माच्र के प्रयोग के अवसर पर गुणीवाचक 
पट आदि शब्दों के प्रयोग न होने से गुणीवाचक शुक्ल शब्द का ओौर केवल गुणमात्र 
वाचक शुक्ल शब्द का जो प्रतिपाद्य अथं है, उसकां भान नहीं होता । ` किन्तु शुक्लत्व- 
रूप सामान्य द्वारा आश्रयसामान्य मात्र का कथन सम्पन्न होता है । 

गुणीवाचक शुक्ल शब्द ओर गुणवाचकं शुक्ल शब्द दोनों की वर्णानुपूर्वी रूप 
श्रुति के अर्भिन्न होने से एकपद सूपको स्वीकार करने पर शुक्छरूप सामान्यया 
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जाति का आश्रय लेकर दोनों प्रकारके संस्कारको ल्थि हुए द्विविध शुक्क पद, 
विञेष्यवाचक पटादि के सन्निधान मे अर्थविशेषका बोध कराने पर भी अन्तरङ्ग 
होने से प्रथम प्रत्त शुक्छत्वरूप सामान्य के संस्कार को स्वीकार करके ही शुक्लादि 
दाब्दं को प्रवृत्त होना चाहिए । वहां एकवचनान्त नपुंसक्ग शुक्ल शब्द भिन्न 
किङ्ग ौर संख्या वाले आश्रयो से सम्बद्ध सुना जाना चाहिए । जैसे--श्ुक्छं पटाः. 
इस दोष को दूर करनेके छ्िए अष्टाध्यायी मँ सूत्र पद्म गया है--“विशेषणानां 
चाजातेः" ( पा० १।२।५२ ) जाति को छोड़ कर विशेषणो के भी वही लिङ्ग ओर 
वचन होते ह, जो लुबन्ताथं विकेष्य के । 


शुक्छ इस गुण शब्द के उच्चारण के अवसर पर, तदाश्रय पटरूप द्रव्य के 
 उच्चारयिष्यमाण पदार्थ अर्थात्‌ भविष्य मे उच्चारण किये जाने वाला. पदां होने से 
भावी होने के कारण बहिरङ्ग है। प्रकरणवश इसका पूर्वमे ही ज्ञान हो जाता दहै । 
अतः उसके लिङ्ग ओर वचन के अनुरोध से शुक्लादि शब्द रूप गुणवचनो मे वसे 
ही लिङ्खवचन होते है--यह बात उक्त योग या सूत्र से प्रतिपादित^ की जाती हे । 
वृत्तिः--वाक्यावधिके त्वन्वाख्याने नित्यसंसृष्टस्य गुणस्याश्रयविशेषेणा- 
त्यन्तमविवेकात्‌ स्वतो व्यवच्छेद सामान्थार्थत्वमेव न विद्यते । तत्र चेद- 
मुक्तम्‌- स्वाभाविकमेतत्‌" । ( महाभाष्य.२।२।२९ ) इति । ` 
विवरण --वाक्यावधिक अन्वाख्यान मे तो गुणबोधक शुक्कपद वाक्य में सर्वथा 
धुला-मिला रहता है, ओर पटरूप आश्चयविज्ेष से उसका विभाग सम्भव ही नहीं । 
यदि उसे आश्रय लिङ्क ओौर संख्या से सर्वंथा पृथक्‌ करके देखा जाय तो शुक्छत्व 
रूप सामान्या्थत्व भी वर्ह नहीं मिलेगा, जिससे एकवचनान्त नपुंसकलिङ्ग शुक्ल 
शब्द का प्रयोग हो सके । एसी स्थिति में "विशेषणानां चाजातेः" यह सूत्र आवङ्यक 
नहीं । इसी अभिप्राय से भाष्य मे कहा गया है-- 
नेदं वाचनिक--अचिङ्खता असङ्ख्यता च । कि तर्हि ? स्वाभाविकमेतत्‌ । 
यह कहना ठीक नहीं कि वहा लिङ्घं ओर संख्या का सम्बन्ध नहीं होगा । तब ? 
विशेषणो मे आश्रय के अनुसार लिङ्क संख्या का होना स्वाभाविक है । 
श्रीदृषभाचा्यं ने कहा है-पद सदैव वाक्यगत रहते है, अतः पृथक्‌ अथं के 
आध्रित कोई संस्कार इनमें नहीं होता । इस प्रकार केवर गुणादि पद के प्रकान्त या 


१. कौयट ने गुणवचनानां शब्दानामाश्रयतो -लिङ्गवचनानि भवन्ति" इस भाष्य 
की व्याख्या में कहा है-- पदसंस्कारपक्ष वाचनिकमेतत्‌ । पदे हि पदान्तरनिरपेक्षे 
संस्क्रियमाणे नपुंसकं लिङ्कसर्वनामप्राप्तमेकत्वं च वस्त्वन्तरनिरपेक्नत्वात्‌ सन्निहित- 
मिति “शुक्लं पटाः" इति प्राप्ते भाविनो बहिरङ्गस्याश्रयस्य सम्बन्धिन्यौ लिङ्गसडसख्ये 
अनेन प्रतिपाद्येते । । । 
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प्रसक्त न होने पर वाक्वगत विशिष्ट लिङ्ग संख्यता रहतीहीरहै। एक लोलीभूत 
या स्वेथा भिले-जुलेहोने के कारण पटादि रूप आश्रय विशेष से अविभक्त ही 
पद प्रकान्त होते हँ । वाक्याथ सवेतः व्यवच्छिन्न अर्थात्‌ पदातिरिक्त होता है। 
वाक्यावधिक अन्वाख्यान में पदों ओर पदार्थो की आकांक्षा का अभाव रहता है । पदों 
ओर पदार्थो कौ स्वतन्त्रता वहां नहीं रहती, वे वाक्य ओर वाक्यार्थं से नित्य संसृष्ट 
रहते दै । वाक्यगत पदों में विशेषणता या विशेष्यता स्वभावसिद्ध है, आहार्य नहीं । 
वाक्योंका ही लोक में प्रयोग होता है, अतः शुक्लछादि पदों मे सामान्यकरत संस्कार 
कहां ? 

इस व्याख्यान से स्पष्टहै कि सर्वतो व्यवच्छेद" द्वारा वाक्यका पदोंसे 
अतिरेक बतलाया गयादहे, नकिपदकावाक्यसे पृथक्करण। ओर यही व्याख्या 
समुचित प्रतीत होती है । 

व॒त्तिः- तथा प्रत्यवयवं द्रन्द्रपदसंस्कारे-- 

दन्द्रऽबहुषु लुग्वचनम्‌" । ( महाभाष्य २।४।६२ ) उपन्यस्तम्‌ । 

समूदायसंस्कारप्रक्रमे तु-- 

न वा सर्वेषां न्द्रे बह्वर्थत्वात्‌" (महाभाष्य २।४।६२ ) इत्याह । तथा-- 

विशेषणं विरष्येण वहुलम्‌" ( पा० २।१।५७ ) 

उपमानानि सामान्यवचनैः ।' (पा० २।१।५५) इत्यादि सर्वं पदावधिक 
एवान्वाख्याने परिगृह्यते । 


पदस्य चान्वाख्येयत्वमभ्युपगम्य भू, भूति, भू अति' इत्येवमादयः शब्दा- 
न्तरसमुदायप्रतिपत्तिहैतवः परिकल्पताः प्रतिपादका: शब्दा उपादीयन्ते । 

विवरण--पदावधिक अन्वाख्यान के विषय में वातिककार का ्न््रेऽवहुषु लुग्ब- 
चनम्‌ यह वातिक भ्रमाणहै। महाभाष्य मे तद्राजस्य बहुषु तेनैवास्त्रियाम्‌" इस 
सूत्र के अन्तगेत उपयुक्तं वातिक पढ़ा गया है । बहुवचनाथंक "अन्‌ यञ्‌" आदि तद्राज- 
संक प्रत्ययो का लुक्‌ होता है--यह सूत्राथं है । गाग्यंश्च, वात्स्यश्च, वाज्यश्च--इस 
दन्द्समास मे गोत्र प्रत्यय "यन्‌" का लोप होकर "गगंवत्सवाजाः' एसा रूप 
होना चाहिए । किन्तु यर्हां गोत्र प्रत्ययकालोपन होगा, क्योकि र्हं एक-एक पद 
की सिद्धि? करके दन्द होगा । अतः सवत्र एकवचन की ही उपलन्धि होगी, बहुवचन 
को नहीं । एतदथं उपर्युक्त वातिक का उपन्यास किया गयादहै। इसप्रकार की गङ्का 

ओर समाधान पदावधिक अन्वाख्यानमें ही संगत है। 


१. श्रीवृषभ कहते ह--इह गाग्यंश्च वात्स्यश्च वाज्यरचेति यङ्न्ता (यजजन्ता ?)- 
रचेत्यनेन बहुवचने परतो बहुषु वतंमानयोरिति पक्षद्वयेऽपि लक्‌ ( न ? ) प्राप्नोतीति 
चोदितम्‌ । एतच्च पदावधिक एवान्व्यास्याने, यतोऽवैकैकं पदमेकाथंद्रत्तिः न समुदाय 
इति ।' 
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समुदाय-संस्कार या वाक्यावधिक अन्वाख्यानके पक्षमें "नवा सर्वेषां नद 
ब हर्थत्वात्‌" यह वातिक पठित है । पूर्वोक्त वात्तिक का प्रस्तुत वातिक परिहार दहै। 
अथवा इसमे कोई रोष नहीं है, क्योकि दरन्द्रसमास में सभी पद बह्वर्थक होते दै । किस 


प्रकार ? युगपत्‌ अधिकरण विवक्षा अर्थात्‌ एक साथ द्रव्यो की एकत्र + अन्वय विवक्षा , 


म दन््रहोतादहै। “न वा एष ,दोषः। कि कारणम्‌ ? सर्वेषां दन्द बह्वथत्वात्‌ । 
सर्वाणि दन्रे बहवर्थानि । कथम्‌ ? युगपदधिकरणविवक्षायां न्द्रो भवति । -- महाभाष्य 

इस सम्बन्ध मे “चार्थे न्द्रः" ( पा० २।२।२९ } के अन्तरगत वातिक दै सिद्धं 
तु युगपदधिकरणवचने दन्द्वचनात्‌ । इस पर कैयट कहते हैँ -युगपदेकंकेन शब्देना- 
धिकरणमभिधेयं द्न्द्रवाक्यं समूदायरूपं यदोच्यते तथा न्दः । 

एक साथ एक-एक शब्द के द्वारा समुदायात्मक दन्द्रवाच्य अधिकरण या अभिधेय 
जव कहा जाता है, तब दन्द होता है । 

इसके अतिरिक्त “विशेषण पद का विशेष्य पद के साथ तत्पुरुषसमास होता हे । 
ओर “सादश्यनिरूपक शब्द जब उभय साधारणधर्मवाची शब्दों से समस्त होते हं 
तो तत्पुरुषसमास कहा जाता है ।' . तथा- “उपमितं व्याघ्रादिभिः सामान्याप्रयोगे 
( २।१।५६ ) ये सूत्र पदावधिक अन्वाख्यान में ही स्वीकृत होते हैँ । 


दो पदों को पृथक्‌ मानकर ही नील पदां की विशेषणता ओर उत्प पदाथ की 
विशेष्यता सिद्ध होती है । अन्यथा यदि नीलोत्पल शब्द में विभाग नहीं माना जायेगा 
तो विशेषणविहेष्य भाव नहीं बनेगा । 

“शस्त्री श्यामा देवदत्ता -इस प्रयोग मेँ शस्त्री ( छुरिका ) का उपमानवाचित्व 
ओर देवदत्तादि शब्द का उपमेयवाचित्व श्यामा शब्द का सामान्य या साधारणधम- 
वाचित्व, सभी पदों के पृथक्‌ अथं होने पर ही घटित होता हं । वस्तुतः रास्त्रीत्व ओर 
देवदत्तात्व को लेकर मेद है ओर श्यामात्वरूप साधारणधमं के.कारण अभेद ह । यदि 
पदों का पार्थकय न स्वीकार किया जायेगा तो एक-एक पद सर्वथा अभेद का बोध 
करायेगा, ठेसी स्थिति मे उपमान ओौर उपमेय भाव नहीं घटित होगा । 


षठ । 
इस प्रकार विशेषण-विशेष्य भाव, उपमानोपमेय भाव ओर पुरुषव्याघ्रः आदि 
प्रयोग पदावधिक अन्वाख्यान में ही सम्पन्न हो सक्ते है, यही भतं हरि का आशय दै । 


१. श्रीढृषभ का कथन है--'अपोद्धारकल्पनया समुदायसंस्कारप्रक्रमे' तु इत्याह । 
वाक्यावधिकसंस्कारपक्ष इति यावत्‌ । सवेषामिति--एकंकं प्रत्ययान्तमनेकाथमुपादाय 
संस्क्रियन्ते युगपदधिकरण वचने । दन्द्रे इति- तत्र प्रत्येकं समुदायाथंपरिसमापिः, 
तदा च तेनार्थेन सर्वेषा बह्वर्थत्वात्‌--सर्वेषां बहुव चनपरता बह्व्थ॑ता च । तेन गर्गश्च, 
वत्साश्च, वाजाइचेति सिद्धो लक्‌ । तथा चोक्तम्‌--"अथापि निदरयितुं बुद्धिरिति 
वाक्यसंस्कारोऽपरिहारः ।' 
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पद की अन्वाख्येयता को स्वीकार करके भू+ल-यह भूति इसका, भूति 
--यह्‌ भ्रू +अति इसका तथा भू+अतिं यह्‌ भवति इस शब्दान्तर का प्रतिपत्ति का 
हेतु है । प्रयोगाहं भवति" इस समुदाय शब्द कौ प्रतिपत्ति का कारणदहोनेसे “भु 
ति" आदि प्रतिपादक शब्द कह जाते हैँ । अन्वाख्येय शब्द के अन्तरालवर्ती होने के 
कारण ये उसके उपायभरूत हँ ओर असत्य होने से कत्पित हँ । 


वृत्तिः-कायंकारणभावेनार्थाकारनिर्भासमाव्रानृगतस्य प्रत्ययस्या्थेषु 
प्रत्यस्तरूपस्याथेत्वेनाघध्यवसाये तस्यार्थात्मनः शब्दो निमित्तम्‌ । तथार्थावग्रह- 
दशनं सोऽयमिति शब्दाथेयोः सम्बन्धप्रसिद्धेनादाभिव्यक्तस्यान्तःकरणसननि 
वेदिनः राब्दस्य प्रवत्तौ कारणम्‌ । 

इन्द्रियविषयवत्त प्रकादयप्रकारनभावेन विरिष्टानां शब्दानां विशिष्टे- 
ष्वथषु नित्यमकरतंव्यापारस्ाध्यमव्यभिचरितप्रसिद्धसाधुभावानां वाचकानां 
राब्दानां वाच्येषु योग्यत्वम्‌, अप्रसिद्धसम्बन्धानां प्रथमप्रतिपादने समयो- 
पाधिकम्‌ । 


विवरण- शब्द ओर अथे का परस्पर द्विविध सम्बन्ध इस दास््रमे स्वीकृत है, 
एक कायेकारणभाव सम्बन्ध ओर दूसरा योग्यभाव सम्बन्ध । पट्टे कार्यकारणभावा- 
त्मक सम्बन्ध का निरूपण करते ह-- 
घट-पटादि अर्थोँ के आकारात्सक निर्भासि या प्रतिबिम्ब की मात्राओं-अवयवों 
म अनुस्यूत प्रत्यय या बुद्धिदत्ति जव बाह्य अर्थो में प्रत्यस्त या समारोपित होती दहै, 
तव यह्‌ बाह्यां ही है, एसा निश्चय होता है । एेसी स्थिति में उस अर्थात्मक बुद्धिवृत्ति 
का शब्द निमित्त कारणटहै। वसे ही अर्थाविग्रहदशेन या परिच्छिन्न अर्थाकार प्रत्यय 
'सोऽयं' यह वही है-इसं प्रकार शब्दाथे के तादात्म्य सम्बन्धकी प्रसिद्धिसे, नाद 
दारा अभिव्यक्त अन्तःकरणसन्निवेशी या बुद्धिस्थ शब्द की प्रवृत्तिमे कारण दहै। 
शब्द कारण ओर अर्थं कायं है; अथं कारण ओर शब्द काये है। इस प्रकार परस्पर 
कार्यकारणभाव समज्नना चाहिए । 
इस कार्यकारणभाव सम्बन्ध को पहले इस प्रकार कहा गया है-- 
अर्थसरूपप्रत्यवभासानां वा प्रत्ययानां बाह्ेष्वर्थेषु प्रत्यस्तानामक्षरनिमित्ता- 
क्षरकल्पनावदाथरं वदेवेक विषयत्वेऽभ्युपगम्यमाने नित्यमविच्छिन्नपारम्पयंः कायेकारण- 
भावः शब्दार्थयोः सम्बन्धः ।' कारिका २३ की वृत्ति । 
योग्यभाव सम्बन्ध-- इन्द्रियों ओर विषयों मे जसे परकारय-प्रकादाकभाव सम्बन्ध 
है, वसे ही शब्द प्रकारक है ओर अथं प्रकाश्य है। विशिष्ट शब्दों का विशिष्ट अर्थो 





१. शब्दः कारणमथेस्य स हि तेनोपजन्यते । 

तथा च बुद्धिविषयादर्थाच्छब्दः प्रतीयते ॥ ३२ ॥ -त्र° काण्ड, सम्बन्धस० 
२. इद््ियाणां स्वविषयेष्वनादिर्योग्यता यथा । 

अनादिरर्थंः शब्दानां सम्बन्धो योग्यता तथा ।॥ २२॥ --वही 
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कै प्रकारान कीजो योग्यता है, वह्‌ नित्य है; अकतुग्यापार साध्य है अर्थात्‌ किसी 
कर्ता के व्यापार से वहु अभिधानशक्ति अभिहित नहीं होती । जौर जो प्रसिद्ध गवादि 
शब्द स्वार्थं में अपनी साधुता को कभी छोड़ते नही, एेसे वाचक शब्दों का अपने 
वाच्य अथं में नित्य, अकतं व्यापारसाध्य योग्यत्व या साम्यं देखा जाता है। 
अप्रसिद्ध सम्बन्ध वाले शब्दों के प्रथम या पहके-पहरु स्वार्थ-प्रतिपादन में बृद्धग्यवहार- 
रूप समय की उपाधि से युक्तं योग्यता मानी जाती टहै। 


हेकाराज ने तृतीयकाण्ड, संम्बन्धसमुदेश के प्रथम शलोक की व्याख्या में . दोनों 


` सम्बन्धौ के विषय मे कहा है-- 


'आभ्याम्ंस्वरूपाभ्यां शब्दस्य वाच्यवाचकपतम्बन्धः । प्रयोक्तरभिप्रायेण तु सह्‌ 


. कार्यं भारणभावः' । 


प्रत्येक राब्द के तीन अर्थं होतेर्ै--एक बाह्य घट-पदादि रूप अथं, दूसरा ` 
स्वरूपा्थं ओर तीसरा वक्ता का अभिप्राय रूप बौद्धा्थं । | 
शब्द का. बाह्यार्थं मौर स्वरूपार्थं से वाच्यवाचकभाव सम्बन्धदहै। वक्ताके 


` अभिप्राय रूप बौद्धाथं से शब्द का कायेकारणभाव सम्बन्ध ॒होताहै। अध्यास या ` 
तादात्म्य दोनों मे रहता है--"अध्यासस्तु योरपि परमार्थं एव, न पृथग्रूप 


--हेलाराज 


वत्तिः- तत्र साधोर्यः सम्बन्धोऽर्थेन स ज्ञाने शास्त्रपुवेके वा प्रयोगे धर्मा- 
भिव्यक्तावङ्खत्वं प्रतिपद्यते । विचिष्टप्रत्ययोत्पत्तौ च प्रत्यक्ञपक्षेण व्यवस्थां 


प्रकल्पयति । अन॒मानपक्षेण तु सम्बन्धिसम्बन्धादक्षिनिकोचादिवदपश्रंशा 


प्रत्ययविशेषेष्व _्कभावमुपगच्छन्ति । 


विवरण-अब यर्हांदो प्रकारके फलों की व्याख्या को जाती है-- ` 
साधु शब्द का जो अथं के साथ सम्बन्ध है वह "यह ब्द इस अथं मे साधु है-- 


देसे ज्ञान अथवा शास्त्रीय प्रक्रिया स्मरण पूर्वक उसके प्रयोग .के सम्पन्न होने पर धर्मं 


की अभिव्यक्ति में अद्ध बनताटहै ओर विशिष्ट प्रत्यय या बोध की उतित्ति में 


प्रत्यक्ष ज्ञान के समान व्यवस्थाभीदेतादहै। 


५ कय 


अपभ्रंश या असाधु शब्द सम्बन्धी कै सम्बन्ध से अनुमान द्वारा नेत्रसंकोचरूप 
चेष्टा के समान प्रत्यय विदौष के उत्पन्न करने मे अद्खभावको प्राप् होते हैँ । 


तात्पयं यह है कि साधुशब्द के ज्ञान भौर प्रयोग द्वारा धर्मं की अभिव्यक्ति होती 
है.ओर साक्षात्‌ अर्थकाभी बोध होता है । असाधु शब्द हारा धर्मं की अभिव्यक्ति 
कातोप्रहन ही नहीं है; हां, अर्थंबोध अवश्य होता है, किन्तु साक्षात्‌ नही, परम्परया 
या अनुमान के आधार पर । अनुमान में पहले जैसे लिङ्कयादहेतुकाज्ञान होता दहै, 
तत्पश्चात लिङ्गी ग्रा अनुमेय वस्तुका। वसे ही गोणी आदि असाधुशब्द गो शब्द 


` स्मरण के व्यवधान पूर्वक स्व सम्बन्धी साधुशब्द से सम्बद्ध-अर्थो का परम्परा से बोध 
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कराते हैँ । अथवा जैसे अक्षिनिकोचात्मक^ चेष्टा नेत्रसंकोच करने वाले के अभिप्राय 
को समञ्षने के छिए अनुमानात्मक व्यवधान की अपेक्षा रखती है, वसे ही अपभ्रंश 
राब्द भी साधु शब्द के स्मरण रूप व्यवधान से भिन्न-भिन्न अर्थोका बोध कराते हँ । 

. वक्ता के गोणी" शब्द के उच्चारण करने परश्चोताके मनमें यहु वात आती 
है कि यह ( वक्ता ) गो' शब्द का उच्चारण करना चाहता था, किन्तु प्रमाद अथवा 
अशक्ति से गोणी" शब्द का उच्चारण कर रहारहै। "गोणी रूप अपभ्रंश शब्द सुन कर 
पहले श्रोता को “गो' शब्द का स्मरण होता है, तदनन्तर सास्नादिमती गाय रूप अथं 
का वोधहोतारहै। यही परम्परा दहै। 


वृत्तिः-ते लिङ्गे च । अपोद्धारे हि शास््रव्यवहा राथं समुदायात्‌ संसुष्टायाः 
कस्याश्चिदथंमात्रायाः क्रियमाणे तं तमविधं प्रति निमित्तत्वेनार्थानां पुरुषा- 
धीनो विकलत्पभेदः सम्भवति । रकथमिदं विज्ञायते हेतुमत्यभिधेये णिज्‌ 
भवति, आहोस्विद्धेतुमति यो धातुवेतंते इति' ( हैतुमति ) वतंमानादिति । 
तथा--'स्तियाम्‌' (पा० ४५।१।३ ) इति । कि स्त्यथाभिधाने टाबादयः 
स्त्यथंवृत्तेः प्रातिपदिकात्‌ स्वाथे वेति। तथा--"नन्‌' ( पा० २।२।६ ) । 
इति । कि प्रधानोभ्यं समास इति । न ह्येते विकल्पा लौकिकाः । समुदायार्थ 
हि खौकिके व्यभिचाराभावात्‌ । पुरुषविकल्पेष्वनियतेषु यथा शास्त्रव्यवस्था- 
भेदो न भवति स विकल्पः परिगृह्यते । 

विवरण-वे दो प्रकार के अथं, दो प्रकारके शब्द, दो प्रकार के सम्बन्ध ओर 
दो प्रकार के फल रूप आठ पदार्थ, कहीं लिद्धों ओर कहीं स्वशब्दो द्वारा व्याकरण 
शास्त्र मे प्रदशित हैँ। सर्वप्रथम लिद्धों द्वारा कंसे अपोद्धार पदाथ का प्रदशेन किया 
गया है, इसका उदाहरण प्रस्तुत करते ह 

दास्त्रीय व्यवहारया प्रक्रियाके लिए पाचयति, भावयति आदि प्रयोगोंमें 
सवेथा मिले-जुले प्रकृत्यर्थाश अथवा प्रत्ययार्थाश ( मात्रा ) के समुदाय-पद ( पाच- 
यति ) रूपप्रकृतिप्रत्ययाथं समूदाय से अपोद्धार-विभाग करने के अवसर पर उस-उस 
प्रकृति ( पच्‌ ) या प्रत्यय (णिच्‌) रूप अवधि के प्रति निमित्तरूपसे अर्थो ( प्रकृत्यर्थं 
अथवा प्रत्ययां ) के सम्बन्धं मे पुरुषाधघीन विकल्पबुद्धि भेद की सम्भावना होती है । 
तात्पयं यह्‌ है कि कुछ लोग पाचयति में "णिच्‌' को प्रेषण अथवा अध्येषण ( समान- 
स्याधिकस्य वा ऋत्विगाचायदिः प्रवतंना---अध्येषणम्‌ । प्रा्थनेत्यथः ) रूप हेतुमत्‌ 
अथं का वाचक मानते हैँ ओर दूसरे लोग पच्‌ धातुको ही । अतः प्रकृति या प्रत्यय 


रूप अवधि के भेद मे पुरुषदशेन या विकल्प-भेद ही निमित्त दै । 


१. श्रीवृषभ ने कहा है--'यथाक्षिनिकोचादयो वाचकब्दविशेषन्यवहिता अर्थस्य 
प्रतिपादका ।' 

२. वृत्ति का यह पाठं महाभाष्य से उद्धृत दहै। महाभाष्य का पाठ-(कथमिदं 
विज्ञायते--हितमव्य्भिधेये णिज्मवतीति, अशह्ोस्वित्‌- हेतुमति यो धातुर्व॑तेते इनि !' 
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भगवान्‌ पाणिनिने सूत्र बतलाया है--हितुमति च' ( ३।१।२६ ) प्रयोजक 
निष्ठ, प्रेषण, अध्येषण, अनुमति, उपदेश ओर अनुग्रहात्मक व्यापार जब वाच्यहोतो 
धातु से णिच्‌ प्रत्यय हो। यहाँ प्रयोजक व्यापारात्मक अपोद्धार पदाथ हेतुमति' इस 
चिङ्घसे प्रदर्शित हुआ है। यहाँ यह्‌ संशय होता है कि हेतुमान्‌ अर्थात्‌ प्रयोजकव्यापा- 
रात्मक अर्थं मे णिच्‌ होता दहै अथवा प्रयोजकव्यापाराथेक जो धातु है, उससे णिच्‌ 
होता है । तात्पयं यह है कि प्रेषणादि प्रत्यया्थहैया परकृत्यथे-- यह्‌ कंसे जाना जा 
सकता हे । 

लिद्ध द्वारा अपोद्धारा्थप्रदशेन का दूसरा उदाहरण है--“स्तरियाम्‌' ( ४।१।३ ) 
यह्‌ पाणिनि का सूत्र । यहाँ संशय होता है-- स्त्री इस अथं के-अभिधान में टाप्‌ आदि 
प्रत्यय होते हैँ अथवा स्त्री अर्थं में वतमान प्रातिपदिक से। अथवा स्वाथ में प्रत्यय 
होते हैँ । इस प्रकार तीन पक्षों की उपस्थिति होती है । भाष्यकार कहते हँ-- 

"कथं पुनरिदं विज्ञायते-स्त्रियामभिधेयायां टाबादयो भवन्ति इति । आहोस्वित्‌ 
स्त्रीसमानाधिकरणात्प्रातिपदिकादिति । 

इस पर कयट ने कहा है- स्त्री-शव्द शुक्छादि शब्द के समान गुणमात्र सौर 
गुणी रूप मे विद्यमान रहता है । जब स्त्री-शब्द से गणमात्र स्त्रीत्व कहा जाता दहै, तब 
द्रव्यवाची प्रातिपदिक से स्त्रीत्व वाच्यमे टावादिक होते हैँ--इस प्रकार स्त्रीत्व 
प्रत्ययार्थं है, यह्‌ पक्ष बनता हे । 

ओौर जब स्त्रीत्व युक्त द्रव्य स्त्री शन्द से कथित होता दहै, तब दो पक्षों कौ सम्भा- 
वना होती है- 

स्त्रीत्व से उपलक्षित द्रव्यवाची प्रातिपदिक से ८टाप्‌' आदिक होते हं--यह स्ती- 
समानाधिकरण पक्ष दहै । 

स्त्रीत्व युक्त द्रव्यवाची अर्थात्‌ स्वाथं ही जिसका स्त्रीत्व है, प आतिपदिक से 
"टाप्‌" आदि होते है--यह प्रकृत्यथं पक्न है । 

इन, तीनों पक्षों को भाष्यकार ने “सिद्धंतु स्त्रियाः प्रातिपःदकविशेषणत्वात्‌ 
स्वार्थे टाबादयः" इस वार्तिक के भाष्य में स्पष्ट कहा है-- 

१. नैवं विज्ञायते स्त्रियामभिघेयायामिति । 

२. नापि स्त्रीसमानाधिकरणादिति । 

३. कथं तहि ? स्त्रियां यत्प्रातिपदिकं वतते तस्माट्ाबादयो भवन्ति । कस्मिन्नर्थे ? 
स्वां शति 1 

लिङ्ग द्वारा अपोद्धाराथं प्रद्न का तीसरा उदाहरण है नन्‌' (पा० २।२।६ ) 
यहु सूत्र । नञ्‌ का जब सुबन्त के साथ समास होता है तब वह तत्पुरुष कह॒लाता है । 


१. श्रीदरषभने दो पक्षों काही उल्लेख किया है-- स्व्यर्थाभिधाने इति । अन्वय- 
व्यतिरेकाभ्यां प्रत्ययाथंपक्षः । स्त्रीृत्ते( स्त्रयथ॑दरत्ते }रिति। अन्तरेणापि प्रत्ययं 
दुपदादौ रच्यर्थावसायात्‌ प्रक्रल्यथेपक्ष उनि । 

५त तृढ 
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“कि प्रधानोऽयं समासः ?"- यह वचन महाभाष्यकार का हे । 
तात्पर्यं यह है कि "नञ्‌" इस लिङद्धं द्वारा जब समास का निर्देश कियागयादहै, 
तो रशद्धाहोती है कि यहाँ पुवेपदाथ-प्राधान्य है, उत्तरपदाथे-प्राधान्य है अथवा अन्य 
पदा्थ-प्राधान्य ? | 
ये विकल्प या पक्षभेदमें लोक में प्रचित नहीं । केवल शास्त्रीय प्रक्रियाके 
विवरणाथं यहाँ उपन्यस्त हैँ । “अत्राह्मण' शब्द रूप समुदाय का अथं लोक मे व्यवस्थित 
है, वहाँ व्यभिचार सम्भव नहीं । पुरुष अनुमान के आधार पर विकलत्प-भेदों की उत्था- 
पना करते हँ, अतः वे अनियत दहैँ। हाँ, जहां तक शास्त्र-व्यवस्था में गड़बड़ी नहीं 
होती वहां तक प्रकृत्यथं या प्रत्ययां रूप विकल्प का आश्रय लिया जातादहै। 
वत्तिः-तथेकत्वादयो विभक्त्यर्थाः, कर्मादयः पकः प्रातिपदिकाथंः, 
चतुष्कः, त्रिक इति पुरुषविकल्पाधीन एवम्प्रकारः पक्षभेदः । क्रियासाधन- 
कालादयोऽपि कंश्चित्‌ कथख्िदभिधेयत्वेन प्रविभक्ताः । 
धातुः साधने दिशि पुरुषे चिति च तदाख्यातम्‌ ।' ( काशकृत्स्न- 
सूत्रम्‌ ) । | 
'लिद्धम्‌ किमि( चि )ति विभक्तौ एतन्नाम ।' --काराकत्स्नसूत्रम्‌ । 
.विवरण- जसे कुछ लोगों के मत में एकत्वादि संख्या प्रत्यय से कही जाती है 
ओर कर्मादिक प्रातिपदिक से । क्योकि "वृक्षौ" क्षन्‌" ` इन प्रयोगो मेँ प्रत्ययभेद से 
संख्या-भेद देखा जाता है, साधन-भेद नहीं । 
अन्य लोग मानते हैँ कि क्मदिक प्रत्ययसे बोधित होते हैँ ओर संख्या प्राति- 
पदिक से । क्योकि अग्निचित्‌" इस प्रयोगमें प्रत्ययके विनाभी एकत्वका ज्ञान 
होता है किन्तु विभक्ति के बिना कर्मादिक का ज्ञान नहीं होता । 
दूसरों कामतहै कि संख्या ओर कर्मादि दोनों प्रातिपदिकसे कहै जाते हँ। 
जसे (चमं परय ' इस प्रयोग में विभक्ति के बिनाभी दोनों का ज्ञान होता है। 
कुछ लोग प्रातिपदिक के पांच अथं मानते है, अन्य लोग चार ओर दूसरे रोग 
तीन । इस प्रकार पुरुष विकल्पाधीन पक्ष भेद होते हैँ । 
पचकः--१. जाति, २. द्रव्य, २३. लिद्ख, ४. संख्या तथा ५. कारक । 
चतुष्कः--¶. सत्ता ( जाति ), २. द्रव्य, ३. लि द्ध तथा ४. संख्या । 
त्रिकः--१. जाति, २. द्रव्य तथा ३. लिङ्क । 
श्रीवृषभाचायं ने द्विक का भी उल्ठकेख किया है--'तथा द्विकादयोऽपि केषाच्ित्‌ । 
यदा टावादिभिः स्त्रीत्वमभिधीयते तदा देवदत्तेत्यादौ प्रत्ययात्लिङ्कावगतेः । 


१. आचाय अभिनवगुप्त ने ईदवरप्रत्यभिन्ञाविदृतिविमरिनी, प्रथम ज्ञानाधिकार, 
विमशं ५, भाग २ पृष्ठ २६५, पङ्क्ति ५ में प्रस्तुत सूत्र को उद्धृत किया है । यथा-- 
क्वचिद्धि घ्रानुः साधने दिगि पुरुषे चिति तदाख्यातम्‌' इति कर््रादिधातुवाच्यमिति 
अध्यपगनम । दमय गृवक्रा यही स्वम्प निर्धारित होता टै । 
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कुछ लोग मानते हैँ कि जाति ओर द्रव्य--येदो ही प्रातिपदिक के अर्थं होते है । 
वयोकरि टाप्‌" आदि प्रत्ययो द्वारा जब स्त्रीत्व का बोधन होता है, तब देवदत्ता 
इत्यादि में प्रत्ययसेहीचलिद्खकाज्ञानहो जाता) 


इसी प्रकार तिडन्त पदार्थो के अपोद्धार मे--१. क्रिया, २. साधन, ३. काल, 
४. संख्या. ५. पुरुष ओर ६. उपग्रह ( परस्मैपद ओौर आत्मनेपद ) इन्दं कुछ लोग 
किसी प्रकार प्रकृत्यर्थं अथवा प्रत्ययार्थं रूप मे विभक्तं करते है । 

ट्स पर श्रीवृषभ कहते हँ-- 


धातुः क्रियामात्रमाह, प्रत्ययः साधनानीति । प्ल: कर्मणि (च भावे चाऽकमे- 
केभ्यः )* ( पा० ३।४।६९ ) इति वचनात्‌ । कालस्तु प्रकृत्यर्थोपाधिरपि प्रत्ययाभि- 
व्यद्खच एव । वर्तमान एव लट्‌ इति वचनात्‌ । तदादेशस्तिवादिभिः सङ्ख्या । तच्नि- 
वन्धनारच प्रत्ययाः, तेषामेकत्वादिनियमाच्च । उपग्रहस्तु कतरंभिप्रायादिः प्रकृतिप्रत्ययो- 
पाधिरादेशेभ्य एव गम्यते इति भगवान्‌ पाणिनिः ।' 


धातु क्रियामात्र की बोधक होती है ओौर प्रत्यय साधनों ( कारको ) के बोधक । 
धातुसे कर्मं ओरकर्तामें लकार होते हैँ ओौर अकर्मक धातुओं से भाव ओर कर्ता 
मे , काल प्रकृत्यथं की उपाधि होता हृ भी प्रत्यय के द्वारा. अभिष्यज्गय होता 
हे। कहा है- वतमाने ही ल्ट्‌ होतादै। ल्ट्‌ के आदेश तिप्‌ आदिकं से 
संख्या का ज्ञान होता है । संख्या-हेतुक प्रत्यय होते हैँ, क्योकि उनमें एकत्वादि नियम 
देखा जाता है । ओर उपग्रह, जो कर्ता के अभिप्राय आदि प्रकृति ओर प्रत्यय को 
उपाधि रूप में स्वीकृत है, आदेशो से ही बोधित होता है--यह भगवान्‌ पाणिनि का 
मत है। 

भगवान्‌ भतहरि ने त्ति मे यहाँ काशकृत्स्नाचायं के दो व्याकरणसूत्रों को 
उद्धृत किया है; एेसा श्रीदृषभ का कथन है--“धातुरिति काशकृत्स्नानां सूत्रम्‌ । । 
इस सूत्र मे आख्यात के पांच अथं बतलाये गये हैँ । 

काराक्ृस्नाचायं कृत कन्न ड भाषीय “धातुपाठ! के संस्कृत सूपान्तरका र ने उक्त 
सूत्र को "धातुः के स्थान पर श्वातौ' एसा करके पठने का आग्रह किया दहै । उनका 
तकं यह है- नामाथ बोधक काशकृत्स्न के अग्रिम सूत्र की श्रीढृषभ की पद्धति मे 
“लिद्ध' के स्थान पर “लिङ्क एेसा पाठ देकर व्याख्या की गई दे, अतः यहां भी 
सप्तम्यन्त "धातौ" एेसा पाठ ही शुद्ध होना चाहिए । 

श्रीदृषभाचायं कृत सूत्राथे-- 

“धातुः साधने कर्मादौ वतेते । दिशि इति । दिक्‌ शब्देन क्रिया कालश्चोच्यते । 
भरुषे इति । प्रत्यक्तादयः । चिति इति । आख्यातपदवाच्यायाः सङ्ख्माा एतन्नाम । 


तदाख्यातमिति । तच्चैतदाख्यातमिति वेदितव्यम्‌ ।' 
व्रात का अर्थं द कर्म, करण आदि माधन या कारक । त्रिया मौर कान्टम्प दिकः 
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प्रत्यक्‌ ` ( उत्तम ) पराक्‌ ( मध्यम ) आदि पुरुष तथा चित्‌ अर्थात्‌ संख्या मेँ आख्यात 
के अर्थं है| 

श्रीढृषभ यहां दिक्‌ का अथं क्रिया ओौर काल दोनो करते हैँ ओर धातु को 
आख्यात का पर्याय मानते हँ । 


शधातौ' पाठ मानने पर सूत्राथं इस प्रकार होगा- घातु अर्थात्‌ क्रिया, साधन-- 
कर्तादि कारक दिक्‌ अर्थात्‌ काल, पुरुष--युष्मद्‌ अस्मदादि, चित्‌ अर्थात्‌ संख्या--इन 
अर्थो मे विद्यमान शब्द आख्यात कहलाता है । 
भावः, कर्म, क्रिया, धात्वथं इत्यनर्थान्तरम्‌ ।' -- दुर्गाचार्य । 
क्रियाभावो धातुः" ( कातन्तव्याकरण २।३।९ ) श्रीद़ृषभ् द्वितीय सूत्र का अर्थं 
इस प्रकार करते है- 
प्रातिपदिका्थंमाह- लिङ्क इति । लिद्ध स्व्रीत्वादौ । किमिति । नामपदवाच्यायाः 
सङ्ख्यायाः ( नाम ) विभक्तौ कर्मादिषु कारकेषु । एतन्नाम इत्युच्यते । “काराङ्त्स्न- 
धातुव्याख्यान' पर श्रीचन्नवीर कवि द्वारा रचित कर्नाटकभाषीय टीका के संस्कृत 
रूपान्तरकार श्री युधिष्ठिर मीमांसक ने द्वितीय सूत्र ओर उसकी व्याख्या निम्नाद्धित 
रूप में प्रस्तुत को है- 
`शलिङ्गे किमि( चि )ति विभक्तौ एतन्नाम ।' जलिङ्घं अर्थात्‌ प्रातिपदिक, किम्‌- 
स्त्रीत्वादि, चित्‌-संख्या, विभक्ति कर्मादि कारक-इन अर्थो मेँ विद्यमान शब्द “नाम 
कहकताहै । 
` शधातुविभक्तिवजंभ्ंवल्लिङ्गम्‌” ( कातन्वव्या० २।१।१ ) इस सूत्र के अनुसार 
लिङ्ग का अथं प्रातिपदिक है । "लिङ्गम्‌" इस प्रकार का पाठ स्वोपनज्ञ-विवरण नें मुद्रित 
है । श्रीदृषभ द्वारा प्रतीक रूप में गरहीत “किङ्ग एेसा पाठ है । “किमिति यह मुद्रित 
पाठ है । हस्तलेख का पाठ "किति" है । टौकाकार श्रीढृषभ प्रत्येक पद को इति द्वारा 
निदिष्ट करते ह । अतः शुद्ध पाठ "किमिति" होना चाहिए । "चिति" पद सूत्रमें त्रुटित 
है अथवा अनुवत्यं होगा । श्रीढ़रृषभ प्रथम सूत्रगत चित्‌ का अथं संख्या करते है ओर 
द्वितीय सूत्र मे पठित "किमू" गब्द का--यह असंगति है ।* 


१. प्रत्यक्ता परभावश्चाप्युपाधी कतु कर्मणोः । 

 , तयोः श्रुतिविरोषेण वाचकौ मध्यमोत्तमौ ॥ --त्रतीय काण्ड, पुरुषसमू° 

प्रतिपुरुषं प्रतिनियतं वाति चेष्टत इति प्रत्यङ्‌ अन्तर्यामी जीवात्मा । सहि 
प्रतिदेहं नियतो वर्तते । तदभाव उत्तमपुरुष वाच्योऽर्थः । 

मध्यमस्नुः पुरुषः परत्वम्‌ । --हैलाराजं । 

२. उन्तृतः पृवेभूत्र का धातुः साधने दिशि पुरुषे चिति च तदाख्यातम्‌' एेसा 
परा ~र ट । त्रौर द्वितीय सूत्र का "लद्धं किमि चित्ति विभक्ती एतन्नाम 
फार ¦ दित दै दीनो पत्रों का कमनः इस प्रकार अर्ण लेगा... 
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वृत्तिः -भावकमंभ्यामात्मनेपदं, कतुः परस्मंपदम्‌, इत्यपोद्धारकल्पना- 
व्यवस्थामाध्धित्य । स्वाथंसभिधाय शब्दो निरपेक्षो द्रव्यमाह समवेतम्‌ इति 
प्रतिपत्तिक्रमनियमानुगममात्रं क्रियते । 


न हि शब्दस्य क्रमवती विरम्य विरम्य स्वार्थादिषु वृत्तिः सम्भवति । 
सकदुच्चारणात्‌ । अथेन च नित्यमवियोगाप्‌ । प्रतिपत्तिक्रमो ह्ययं श्रोतुरभि- 
धातुर्वां न व्यवस्थितः । सवेविशेषणविशिष्टं हि वस्तु संस्गिणीनां मात्राणां 
कलापं यौगपदेनेकस्या बुद्धेविषयतामापन्नमूत्तरकालमिच्छन्‌ बुदधयन्तरं;ः 
प्रविभज्यते । प्रविभक्तस्यापि चानुसन्धानमन्तरेणाथेक्रियाविषया प्रतिभा 
नोत्पद्यत इति पुनः संसगंरूपमेव प्रत्यवमृराति । 

विवरण--भावकर्मभ्यामात्मनेपदम्‌' ओौर कतुः परस्मपदम्‌' ये दोनों सूत्र भी 
काशकृत्स्नाचायं के ही प्रतीत होते हैँ । क्योकि भगवान्‌ पाणिनि के सूत्र ह--^भाव 
कर्मणोः" ( १।३।१३ } तथा शेषात्कर्तरि परस्मैपदम्‌" ( १।३।७८ ) 

“भावे कर्मणि च यो ककारस्तस्यात्मनेपदपदमित्यथं ।' 

'(आत्मनेपदनिमित्तहीनाद्धातोः कतरि { लस्य ) परस्मेपदं स्यात्‌ ।' 

उपयुक्त दोनों सूत्र आचायं काशकृत्स्न के ही हैँ । इसमें श्रीदृषभ का प्रस्तुत सन्द 
प्रमाण है--यदि धातुः साधनमाह कथमात्मनेपदादिविधानेः सूत्रपाठ इत्याह (भाव- 
क ्मभ्यामू्‌-' इति । भावकर्मवाचिनो धातोरात्मनेपदम्‌, कतु वाचिनः परस्मेपदम्‌ इति ।' 
यदि धातु का अथं साधन है तो आत्मनेपद ओर परस्म॑पद-विधानमे कंसा सूत्रपाठ 
होगा ? इस पर कहते है- 

“भावकर्मभ्यामात्मनेपदम्‌' अर्थात्‌ भावकमंवाची धातु से आत्मनेपद होतादहै। 
ओर कत्र वाची धातु से परस्म॑पद । 

इससे स्पष्ट किये दोनों सूत्र निश्चित रूपसे काराङृत्स्नाचायं के हीदहैं। 
पाणिनि का मत इससे भिन्न है 1 उनके मत में शलस्य आत्मनेपदम्‌! “लस्य परस्मैपदम्‌! 
फसा विधान है । 

भावकमेवाची धातु से आत्मनेपद होता है ओर कतृ वाची धातु से परस्मपद-- 
इस प्रकार स्वशब्दोक्त अपोद्धारपरिकल्पनात्मक व्यवस्था का आश्रय लेकर कहा 
गया है- 

स्वाथ को कहकर शब्द निरपेक्ष रूप से जाति, लिङ्क, संख्या आदि स्वार्थं 
समवेत द्रव्य को कहता है ।' 





( कं ) धातु अर्थात्‌ भावया क्रिया साधन ( कारक }), दिक्‌ काल, पुरुष भौर 
संख्या अथं मे विद्यमान रहती है ओर इसी को ( धातु को ) आख्यात कहते हैँ । 

( ख ) छिद्ध अर्थात्‌ प्रातिपदिक, लिङ संख्या ओर कारके अथेमे विद्यमान है 
ओर इसका ( लिद्ध-प्रातिपदिक ) नाम भी कहते है । 
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इस कथन से प्रतिपत्ति या बोध के क्रमात्मक ( अर्थात्‌ पहले स्वार्थं या जाति का 
बोध तदनन्तर द्रव्यवबोध ) नियम का अनुगम मात्र कियाजातारहै, न कि अभिधान 
क्रम का व्यवस्थापन । 

` वस्तुतः शब्द को जाति, लिद्ध, संख्या, कारक द्रव्य आदि स्वार्थो में रुक-रूक 

कर क्रमवती कोई अभिधा नामक त्ति ( व्यापार ) सम्भव नहीं । तात्पर्यं यह॒है कि 
शब्द पहले जाति का बोध कराये फिर कुछ विलम्बसे लिङ्ध का, पुनः रुककर संख्या 
का, फिर थोड़ी देर वाद कारक का, तदनन्तर द्रव्यका। इस प्रकार क्रमशः उसमें 
( शब्द में } कोई अभिधारक व्यापार नहीं होता। शब्द काएक बार उच्चारण 
होता है, अतः एकवारगी ही अ्थबोध भी । साथही शब्द के साथ अर्थका नित्य 
सम्बन्ध होनेसे भीसिद्धटहै कि सकृत्‌ शब्दोच्चारण से सकृत्‌ अर्थवोध होतादहै, न 
कि क्रमशः । 

वस्तुतः एक शब्द के उच्चरित होने परनतोश्रोताकी विविध अर्थो की प्रति- 
पत्ति ( बोध ) का कोई क्रम नियतहै ओर न वक्ता के अथे सम्प्रेषण का । फिर कंसे 
कहा गया है--स्वाथंमभिधायः ` "द्रव्यमाह" । सच तो यहुदहै कि जोः प्रतिपत्ति का 
क्रम प्रतीत होता है, वह कल्पित अपोद्धार से समूत्थित एवं असत्य है । इसी बात को 
प्रमाणित करने के लिए कहते है-- 


जाति, द्रव्य, लिङ्ग, संख्या ओर कारकसं्ञक अर्थरूप सम्पूणं विशेषणो से 
विशिष्ट एक पदाथं ( वस्तु ) जो संसगिणी-जाति आदि पूर्वोक्त माव्राओं का समूह्‌ 
रूप है ओर एक साथ एक बुद्धि का विषय बन गया है; उसे उत्तरकाल में स्वेच्छासे 
श्रोता--यह जाति है, यह्‌ द्रव्य है आदि बुद्धचन्तरों से विभक्त करता है। एक वस्तु 
का इस प्रकार विभाग करलेने पर भी संसृष्टरूपात्मक अनुसन्धान के विना अर्थक्रिया 
रूप व्यवहार में समथं प्रतिभा या वुद्धि नहीं उत्पन्न होती । अतः श्रोता पुनः वस्तु के 
संसृष्टरूप काही आकलन ( प्रत्यवमशं ) करता दहै। 


श्रीढृषभाच्रायं का व्याख्यान है कि अ्थंप्रत्यायनकाट ओर अ्थैक्रियाकाल इन 
दोनो काटो में शब्द की अर्थप्रतिपत्तिमें कोई क्रम नहीं रहता। हाँ, मध्य अवस्था 
मेजोक्रम की प्रतीति होती है, वह शब्दव्यापारसे नहीं, अपि तु शब्दव्यापार के 
अनन्तर कल्पना दवारा । प्रतिपत्ति में जो असमर्थं होता है, वह्‌ व्यक्ति ८( श्रोता ) अभिन्न 
राब्दाथं को जानने के लिए क्रम की कल्पना करताहै। जैसे किसी अभिन्न पदार्थं को 
ग्रहण करने मे असमथं व्यक्ति प्रकृत्यर्थं ओर प्रत्ययार्थं का विभाग करके अर्थं को 
जानता है, उसी प्रकार वाक्याथ को भी पदां के अनुगम से कोई कोई समन्ता है । 


वृत्तिः योऽपि चाभिधाता श्रोता वा विभागेन मात्रासु प्रतिपत्ति रभते, 
तस्यापि प्रत्यासत्त्या महाविषयत्वेनाभिव्यक्तिनिमित्तोपव्यञ्जनप्रकर्फेणोप- 


लिप्सया बीजवृत्तिकाभानुगण्येन वा ग्राह्यासु मात्रास्वनियमेन वबुद्धिक्रमो 
व्यवतिष्ठते । तथा ह्याह 
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एकोऽयं शक्तिभेदेन भावात्मा प्रविभज्यते । 
बुद्धिवृत्यनुकारेण बहुधा ज्ञानवादिभिः ॥ 


विवरण--जो भी, चाहे अभिधाताया उच्चारयिता हो, असमं होता हुंजा भी 
जिस विशिष्ट अथं को मनमें रखकर लब्दों का प्रयोग करता है, अथवा श्रोता होः 
जव एक शब्द का विभाग करके जाति-द्रव्यादि मात्राओंका ज्ञान उपलब्ध करता है, 
तो ग्राह्य जाति-द्रव्यादि मात्राओं मे उसका प्रत्यासत्ति आदि पाच निमित्तो दास 
अनियमतः बुदधिक्रम व्यवस्थित होता है । वे निमित्त इस व्रका^ है --१. प्रत्यासत्ति, 
२. महाविषयत्व, ३. अभिव्यक्तिनिमित्तोपव्यज्जनप्रकषे, ४. उपलिप्सा तथा ५. बीज- 
वृत्तिलाभानुगुण्य । 


( १ ) आसत्ति- प्रतिपत्ता या श्रोता, जब एक शब्द में जाति, द्रव्य, लिद्खात्मक 
स्वार्थादिकों के संसृष्ट होने पर जिस अथं को उपकारिता के रूप मे अत्यन्त प्रत्यासन्न 
या निकट देखता है, उसी को सबसे पहले ग्रहण करता है । अतः उपकारित या 
सान्निध्य का नाम आसत्ति है । जाति ही सवप्रथम उपकाः के लिए आसन्न रहती 
है इसलिए जातिस्वरूप से युक्त द्रव्य की द्रव्यान्तर से विविक्त सूप मे अवधारणा 
कीजा सकती है। अतः प्रत्यासत्ति के बल से पहले जाति को ही श्रोता ग्रहण 
करता है । ओर वह जाति द्रव्य के विना अनभिव्यक्त रहती हे तथा व्यवहार-सम्पादन 
नहीं कर सकती । लिङ्कादिक भी आध्रयके विना नहीं जाने जा सकते, अतः इनसे 
प्रत्यासन्न द्रव्य को पुनः ग्रहण करतादह। लिङ्क अपनी प्रतिपत्ति में द्रव्यान्तर को 

अपेक्षा नहीं करता, किन्तु संख्या ओर कारक उनकी अवेक्षा रते है; अतः इनसे पटले 
लिङ्घ ग्रदीत होता है । 

यद्यपि एकत्व अर्थान्तर की अपेक्षा नहीं करता, किन्तु संख्यात्व तो सापेक्ष देखा 
ही गया है । अथवा वक्ता एकत्व से अभेद मात्र को कहता है--इस प्रकार द्वित्व का 
अपाकरण करके स्थित होने से एकत्व संख्या प्री सापेक्नदीटै। संख्या ओर कारक 
इनका सापेक्षत्व समान है, किन्तु समान जातीय की अवेक्षा रखने से संख्या प्रत्यासन्न 
हे, अतः उघका ग्रहण होता है । संख्या समान जातीय ब्रन्य कीदही अवेक्षा रखती है, 
अतः वह्‌ अधिक प्रत्यासन्न ह । 

कारक भिन्न जातीय क्रिया की अपेक्षा रखता है, अतः उसका ग्रहण सबसे अन्त 
{होता दहे । 
( २) महाविषयत्व-सम्पूणं व्यक्तियों में अनुगत होने से जाति महाविषया है । 
अतः स्फुटतया परिच्छे होने के कारण श्रोता उसे पहठे ग्रहण कर्ता है । 

सवं लिद्धों के किए साधारण होने से द्रव्य महाविषयहै ओर लिङ चिज्खान्तर 
से व्यावृत्त हो जाता है, अतः अल्पविषयक दै.) 

लिङ्क ओर संख्या में लिङ्ख महाविषयकं है, क्योकि वह्‌ समस्त संस्या को व्याप्त 
कर लेता है । संख्या संख्यान्तर से भिन्न होती है, अतः अल्पविषयक है । 
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तथा संख्या सकल कारक मेँ साधारण रूप से व्याप्त रहती है, अतः वह्‌ महाविषय 
है ¦ इसलिए कारक से पूवं उसका ग्रहण होता है । 


( ३ ) अभिव्यक्तिनिभित्तोपव्यञ्जनप्रकषं--अभिव्यक्तेनिमित्तं यदुपेव्यञ्जनं 
तस्य प्रक्षा भरयस्ता अभिव्यक्ति का निमित्त जो उपव्यञ्जन है, उसका जिसमें 
बाहुल्य हौ तो उसे अभिव्यक्तिनिमित्तोपव्यञ्जनप्रकष' कहते हँ । जिसके उपव्यञ्जनों 
का बाल्य रहता है, उसका पहले परिच्छेद या पृथक्करण होता है । जातिया अनेक 
व्यक्तियों से अभिव्यङ्ग्य होती हैँ, अतः सर्दसाधारणतया वे बहुलोपन्यजञ्जन होती हैँ । 
अर प्रत्येक द्रव्य तो स्वावयव द्वारा व्यङ्ग्य होने से अल्पोपव्यञ्जन है 


संस्त्यान ? आदि संस्थान विशेष की अपेक्षा से चिङ्ग का बोध होतादहै। एक 
एक अवयव के देखने से द्रव्य का ज्ञान होता है, अतः लिङ्ग से द्रव्य बहुल उपव्यञ्जन 
दै। उक्ती प्रकार एक-एक वस्तु कै देखने से किङ्ग काज्ञान होता है ओर अनेक 
पदार्थोके देखने से संख्याका ज्ञान होता है । अतः वह॒ लिङ्ग को अपेक्षा अल्प 
उपव्यजञ्जन है । 

उसी प्रकार संख्या अपने आश्रयमात्र के दर्शन में प्रतीत होती है, अतः अधिकौप- 
व्यञ्जनदहै। अओौर कारक को प्रतीति आश्रयसे व्यतिरिक्त वस्तुनिबन्धन है, अतः 
अल्पापव्यञ्जन है । 

( ४ ) उपलिप्सा--सवसे पहले जो प्राप्त करनेके किए अभीष्ट हो उसको 
उपलिप्सा कटूते हैँ । 

( ५ ) बीजढ़ृत्तिलाभानुगुण्य--जिप्न प्रत्यय की उत्पत्ति में जो आन्तरिक कारण 
होता है, उसे बीज कहते है; उसका जो स्व-दृत्ति लाभ या प्रबोध-प्रा्ि है, उसके 
आनुगरण्य अर्थात्‌ कायत्पिादन के प्रति आभिमुख्य को (बी जदृत्तिखाभानुगुण्य' कहते है । 


समस्त प्रत्यय पूवंप्रत्यय द्वारा स्थापित संस्कार के जागने से उत्पन्न होते है। 
जाति का प्रत्यय ( बोध ) द्रव्य बोध के बीजदृत्तिखाभ के प्रति उन्मुखता का वहन 
करता है। जातिप्रत्यय द्रव्यप्रत्ययका कारण है, अतः सवंप्रथम जाति का प्रत्यय 
होता है । जातिप्रत्यय द्वारा आदहित-- स्थापित वासना ( संस्कार ) के परिपाकसेही 
व्यक्ति की उपलब्धि होती है। व्यक्तिबोध, आश्रय परतन्त्र लिङ्कादिकों की प्रासि में 
अनुगुणदहै ओौरचलिङ्धका प्रत्यय अनेक सार समवेत संख्या की प्रतिपत्ति में अनुगुण 


१. तथा हि संग्रहकारः पठति-संस्त्यानं संहननं, तमो निढृत्तिः, अदाक्तिरुपरतिः, 
प्रदरत्तिप्रतिबन्धस्तिरोभावः स्त्रीत्वम्‌ । प्रसवो विष्वर्भावो, दृद्धिरक्तिवृ िकाभोऽभ्युद्रेकः 
्ृत्तिराविरभाव इति पुस्त्वम्‌ । अविवक्षातः साम्यं स्थित्तिरौत्सुक्यनिवृत्तिरपदार्थत्व- 
मङ्गाङ्किभावनिढृत्तिः कंवल्यमिति नपुंसकत्वमिति , 

--वर० का०, लिदङ्घसमु° कारिका २; हैलाराज 








है तथा संख्या काज्ञान भी नहिरङ्ग क्रिया-कमं की अपेक्षा रखने वाले कर्मादि प्रत्यय 
के अनुगुण" है । 

जंसा कि कहा है “जात्यादि संसृष्ट एक ही यह शब्दार्थं ( भावात्मा } जाति, 
द्रव्य, लिङ्गादि स्वा्थरूप शक्तियों केभेदसे ज्ञानकोहीजो शब्दार्थं रूपमे प्रति- 
पादित करते हँ, एेसे ज्ञानवादियों दवारा बुद्धिढृत्ति का अनुकरण करते हए “यह्‌ जाति 
है "यह्‌ द्रव्य है" इत्यादि रूप में बहुधा विभक्त किया जाता है 1" 

सम्भवतः यह्‌ श्ोक व्याडि के संग्रह नामक ग्रन्थ से ही उद्धृत है, क्योकि तृतीय 
उदाहरण को श्रौढृषभ ने संग्रह का बतलाया है तथा द्वितीय एवं आगे कृत्ति मे पठित 
दो श्ोकों को स्वयं दृत्तिकारने संग्रहुकारकाही कहाहै। 

वृत्तिः--स्थितलक्षणस्तु शास्त्रे पदार्थो वाक्यार्थो वा तथा ह्यक्तम्‌- न वा 
पदस्यार्थे प्रयोगात्‌ ।' ( वार्तिक ) ॥ 

यदत्राधिक्यं वाक्याथ सः ।' ( महाभाष्य ) इति । सङ्ग्रहेऽप्युक्तम्‌ -- 

नहि किञ्चित्‌ पदं नाम रूपेण नियतं क्वचित्‌ । 
पदानां रूपमर्थो वा वाक्याथदिव जायते ॥ 

विवरण- व्याकरणशास्त्र मे पदार्थं ओर वाक्याथं स्थितलक्षण अ्थंके रूपमे 
स्वीकृत हैँ । जसा कि पदा्थवादी दर्शन के अनुसार कात्यायन के वातिक मे स्वशब्द 
से कहा है-- "इसमे कोई दोष नहीं, क्योकि पद का जात्यादि अथंके रूपमे प्रयोग 
किया गया है।' 

पदवादी लोग पदार्थको ही सत्य तथा लौकिक व्यवहार के योग्य मानते है । 

वाक्या्थ॑वादियों के अनुसार भी प्रमाण महाभाष्य मे उपलब्ध है । यथा--भ्वाक्य 
मे पदार्थो से जो अतिरिक्ता या आधिक्य है, वही वाक्याथे हे।' 

श्रातिपदिका्थ' ( २।३।४६ ) इस सूत्र के अन्तर्गत वातिक परित है-- 

श्रातिपदिकार्थलिङ्कपरिमाणवचनमात्रे प्रथमालक्षणे प्दसामानाधिकरण्ये उप- 

ङ्ख्यान मधिकत्वात्‌ ।' 

तात्पयं यह्‌दहै करि "वीरः पुरूषः आदिमे दोनों पदोंका एका्थंदृत्तिक या 
समानाधिकरण्य होने से विशेष्यविशेषणभावरूप आधिक्य की प्रतीति होती है। 
पुरुष में वीरत्व-वीरनिरूपित विशेष्यत्व अधिक भासित होता है ओर वीर में पुरुष 
निरूपित विशेषणत्व की अतिरिक्त मतीति होती है, अतः यहाँ प्रथमा नहीं होगी । अतः 
'पदसामानाधिकरण्ये' इसका भी सन्निवेश प्रथमा विधान सूत्र में करना चाहिए । यह्‌ 
आक्षेप वातिक है । | 

१. यह्‌ समग्र व्याख्या श्रीदृषभाचायं के अनुसार दी गई है। अनियमेन" इस 


रत्ति के प्रतीक को लेकर उन्होने इसकी विस्तरत व्याख्या प्रस्तुत की है, किन्तु वह्‌ 
अत्यन्त अशुद्ध रूप मेँ उपलन्ध है ¦ अतः जिज्ञासुओं को उसे वहीं देखना चाहिए । 




















१७० वाक्यपदीये 


इसका समाधान प्रस्तुत वातिक ओर उसके भाष्यमें क्रिया गयादहै--नवा 
वाक्यार्थत्वात्‌ '--वातिक 

न वा वक्तव्यम्‌ । कि कारणम्‌ ? वाक्याथेत्वात्‌ । यदत्राधिक्यं वाक्याथेः सः । 

वसा पाठ आवश्यक नहीं है, क्योकि वह॒ वाक्याथंहै। ओर वाक्यम जो 
आधिक्य की प्रतीति होती दहै, वही वाक्याथं है । 

कौयट की व्याख्या है-- 

दूसरे शब्द के अर्थ-संसगं से उपदित विशेषणभाव कौ अपेक्षा न रखने वाले "वीर 
इस प्रातिपदिकसे, जो कि स्वाथमात्रमे प्रतिष्ठित है, प्रथमा का विधान किया जाता 
है । इसी प्रकार पुरुष शब्द से भी । अतः प्रथमा को कौन रोक सक्ताहै? ओौरनजो 
विेष्य-विदोषणभावरूप आधिक्य को प्रतीति होतीरहै, वह॒ तो वाक्याथंहै। इस 
प्रकार का वाक्यार्थवोध बाद में आकाङक्षादिवश् उत्पन्न होतारहै ओर बहिरङ्खः 
है । अतः वह पूरवंप्रवत्त प्रथमा विधान रूप अन्तरङ्ध संस्कारको बाधित नहीं कर 
सकता । 

इस प्रकार पदार्थं ओर वाक्याथ का स्वशब्दो से भाष्य मे उल्छेख किया गयाहे। 

वस्तुतः पदार्थं पदसंस्कार के लिए उपयोगी है । पूर्वोक्त वातिकसे ज्ञात होता 
है कि पदार्थं से अतिरिक्त भी कोई वाक्याथ होता है । पदार्थं ओर वाक्याथ में प्रदृत्ति 
ओर निव्रत्तिरूप लौकिक व्यवहार का निमित्त होने से वाक्याथं ही स्थितलक्षण है। 

संग्रह नामक ग्रन्थ मे कहा गया है--"पद' यह्‌ कोई स्वतन्त्र तत्त्व नहीं है ओर 
जव पद नहीं है तो पदार्थं भी स्वतन्त्र रूप से कहाँ ? वस्तुतः "पद" नामक तत्त्व अपने 
रूप या आनुपूर्वी से नियतरूपमें कहीं किसी प्रयोग मे नहीं मिलता । पदों की आनु- 
पूर्वी ओर अथे वाक्याथं से ही निष्पन्न होता है। 

जैसे (अरवः' यह्‌ आब्यातपद है ओर नाम पद भी । (अजापयः' यह नामपद दहै 
ओर आख्यातपद भी । | 

'टुओरिव गतिब्रद्धयोः' इस घातु से टड्‌ लकार मध्यम पुरुष एक वचन में सिप्‌ 
करने पर "नित्यं डितिः' ( ३।४५।८९ ) इसमे अनुवतंमान इतश्च" (३।४।१००) 
कारका खोप, च्लि प्रत्यय का नजस्तम्भुम्रुचु' ( ३।१।५८) से चडः आदेश 
` (इवयतेरः' ( ७।४।१८ ) से धातु कौ इकार का अकार आदेश, अतो गुणे 

( ६।१।९७ ) इससे पररूप, सिप्‌ की सकार का रुत्व ओर विसे, “लृडःलङ्लङ्‌- 

क्ष्वड्दात्तः' ( ६।४।७१ ) से अडागम करने पर्‌ अवः" यह्‌ आख्यात पद कतुं विरिष्ट 
अतीत कालिक इवयति क्रिया का प्रतिपादक है। ओर अवः यह्‌ नामपद सत्त्वभूतं 
अदवजातीय अथं का प्रतिपादक है। 

ओर अजा +पयः यह नामपद का बोधक दहै; अ-[जापयः--यहनजि जयेका 


णिजन्त रूप है । इस से स्पष्टहै कि पद की आनुपूर्वी (रूप) का बोध ओर अथं 
ज्ञान वाक्यां के अधीन दै। 








ब्रह्मकाण्डम्‌ १७१ 


रोक मे (नामरूपेण' ठेसा समस्त पाठ अपपाठ है । वाक्यपदीय, द्ितीयकाण्ड, 
कारिका २१८ ( नामाख्यात सरूपाः ) की पुण्यराज की टीकामें भी यह्‌ इलोक 
उद्धृत है । वहाँ 'पदानामर्थरूपं च' इसे अपपाठ समञ्लना चाहिए । "पदानां रूपमर्थो 
वा' एेसा शुद्ध पाठहे। 

'पदानां--' इस वाक्य से कहागया है कि एकान्ततः पद-पदा्थं का निषेध 
नहींरहै, क्योकि वाक्य से पदरूप ओर वाक्यार्थं से पदार्थं की अपोद्धारकल्पना द्वारा 
व्यवस्था को जाती है । 


वृत्तिः--अन्वाख्येयस्य खल्वपि पदस्वरूपस्य कृतेऽपि रूपपरिग्रे प्रकृति- 
प्रत्ययादीनां विभागे रूपपरिग्रहानियमो दृश्यते । मरुततेन्द्राण्येकागारिक्िरिश- 
श्रो त्रियक्षत्रियादिषु । वाक्यावधिकेऽन्वाख्याने तदुक्तम्‌-- 


अर्थात्‌ पदं साभिधेयं पदाद्वाक्याथंनिणेयः । 
पदसङ्ातजं वाक्यं वणेसद्खातजं पदम्‌ ।॥ इति । 
व्युत्पत्तौ वाक्यस्थं पदं, वणंस द्खातजं पदमिति । 
विवरण--अन्वाख्येय पदस्वरूप का रूप परिग्रह करखेने पर भी प्रकृति ओर 
प्रत्ययादि विभाग में उसके अवयवो के परिग्रह में अनियम देखा जाता है । जैसे मरुत्त, 
इन्द्राणी, एेकागारिक, गिरिश, श्रोत्रिय ओर क्षत्रिय आदि वाक्यात्मक पदों में । 


(१) कुछ लोग (मरुतः ( देवाः ) अस्य सन्ति इस अथं मे 'पवंमरदूर्भ्यां तप्‌! 
इस वातिक द्वारा मरुत्‌ शब्द से तप्‌ प्रत्यय करके . मरुत्तः को सिद्धि करते हँ । अन्य 
लोग “मरुद्धिदेत्तः' इस अर्थं में 'ददातिव्त्तं वा" इस वातिक सेदा धातुकानिष्ठामें 
ओपसंख्यानिक रूप मानते हैँ । 

(२) इन्द्राणी शब्द में कुछ लोग मानते हैँ कि “इन्द्रस्थ स्त्री" इस अथं मे डीष्‌ 
ओौर आनुक्‌ का आगम होता है। दूसरों कामत है कि “इन्द्रमानयति जीवयति इस 
अर्थं मे इन्द्राण ( इन्द्र {-आ + अन प्राणने ण्यन्त ) से डीप्‌ प्रत्यय होता है । अन्य 
लोगों का कथन है कि यहाँ इन्द्र शब्द से आनी प्रत्यय हुआ हे । 

(३ ) एेकागारिक में एकमसहायमगारं प्रयोजनमस्य मूमुषिषोः स एेकागारिक- 
श्चौरः' इस अथं में शदेकागारिकट्‌ चौरे ( ५।१।११३ ) इस सूत्र से 'इकट्‌' प्रत्यय 
एकागार शब्द से होता है । वातिक ओर भाष्यकार एकागार शब्द से ठन्‌ प्रत्यय मानते 
है । दूसरे लोग एक शब्द से आगारिकट्‌ प्रत्यय स्वीकार करते हँ । प्रथम ओर अन्तिम 
पक्ष में बृद्धि निपातनसे होगी । हिकाराजने तृतीयकाण्ड, वृत्तिसमुदेश, कारिका ७४ 
को टीका मे जागारिकट्‌ ओर निकट्‌ प्रत्यय बतलाया है। 

( ४ ) मिरी" शेते" इस अथं मे दीङः स्वप्ने से ड प्रत्यय होता है; यह्‌ एक मत 


१. अन्वाख्यान सम्बन्धी अनियम के विषय मे द्वितीय काण्ड की प्रस्तुत कारिका 
प्रसिद्ध है-- 
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है 1 "अधिकरणे शेतेः" ( ३।२।१५ ) के अन्तगेत गिरौ डइछन्दसि" इस वातिक से 
"गिरि" के उपपद रहते हृए वेद में ही “ङ' प्रत्यय होता है । 

अथवा "गिरिरस्यास्तीति गिरिशः" इस अथं में "लोमादिपामादि' ( ५।२।१०० ) 
से लोमादिगण में पाठ होने के कारण श'. प्रत्यय होगा । अथवा "गिरि इयति" इस 
अर्थं में (आतोऽनुपसर्गे कः (३।२।३ ) सेक प्रत्यय करने पर "गिरिशः यह्‌ 
निष्पन्न होगा । ` 

( ५ ) छन्दः अधीते" इस वाक्य के अथं मे श्रोत्रियन्‌" यह पद निपातनसे 
सिद्ध होता है । “भरोत्रियेरछन्दोऽधीत इति वाक्याथं पदवचनम्‌' इस वातिक के अनु- 
सार श्रोत्रिय शब्द की निष्पत्ति के सम्बन्ध भे यह एक पक्ष है | 


छन्दसो वा श्रोत्रभावः, तदधीत इति घंश्च' इस वातिक के अनुसार द्वितीयान्त 
छन्दस्‌ शब्द से अधीते इस अथंमे घन प्रत्यय होगा ओौर छन्द शब्दका श्रोत्र यह्‌ 
अदेश निपातन से होता है, यह मतान्तर है । 

पूवंमत में प्रकृतिप्रत्यय विभाग कौ कल्पना नहीं है, द्वितीय मतमेहै । 

( ६ ) क्षत्रिय शब्द मे चछत्राद्‌धः' ( ४।१।१३८ ) क्षत्रस्य अपत्यं क्षत्रियः" इस 
अथंमेंक्षत्रसेघप्रत्ययहोताहै। क्षत्र एव क्षत्रियः" इस प्रकार कुछ लोग स्वाथंमें 
इय्‌ प्रत्यय मानते हैँ । दूसरे लोग अपत्य अर्थमेंही इय्‌ प्रत्यय होता है; एेसा स्वीकार 
करते हैँ । 

आदि शब्द से "हरिद्रवः" हरित्‌ खः इत्यादि देखना चाहिए --श्रीदृषभ 

वाक्यावधिक अन्वाख्यान मे संग्रसकार ने कहा है-- 

अर्थात्‌ = प्रयोजनवज्, पद ओर साथ ही उप्तका अर्थं अपोद्धारकल्पना द्वारा 
व्यवस्थित किया जातादहै; पदसेही वाक्याथ का निर्णय किया जाता है--यही 
प्रयोजन है । वाक्य की प्रतिपत्ति पदग्रहणपूर्वंक ओर वाक्यार्थं की प्रतिपत्ति पदाथं- 
ग्रहणपूवंक होती है । इस प्रकार उपाय होने से पद का सत्यत्व सिद्ध है ओर वाक्य 
ही सत्य रूप में अन्वाख्येय है । वाक्य पद-संघात द्वारा वसेः ही निष्पन्न माना जाता 
है, जसे पद व्ण-समुदाय जन्य । जैसे वणंसमुदाय मात्र को पद कहते ह, वैसे ही पद- 
समुदाय को वाक्य । यदि पद संहत होकर वाक्य का निर्माणं करते है, तो उन्हे सत्य 
समज्लना चाहिए । इस आराद्धा पर दृत्तिकार कहते है-- 


वाक्य की व्युत्पत्ति अवस्था में पदात्मक अपोद्धारकल्पना को उपायके रूपमे 
स्वीकार किया जाताहैन किं वस्तुतः। इसी प्रकार व्युत्पाद्यमान पद में वणैसंघात 


उपाय मात्रहै, न्‌ कि उनकी कोई सत्यता है । ब्युत्पत्तिकोही दृष्टिमे रखकर कहा 
गया है-वाक्य पदसङ्खात जन्य है; ओर पद वणसंघातज । 


वैरवारिष्ुगिरिज्ञास्त्थकागारिकादयः 
केश्चित्कथचिदाख्याता निमित्तावधिस _्ुरः ।॥ १७१ ॥ 
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त्ति मे प्रस्तुत पाठ है--्युत्पत्तौ वाक्यस्थं पदं, व्णंसद्धातजं पदमिति” + 
सम्भवतः मूर में एेसा पाठ रहा होगा--'्युत्पत्तौ वाक्यं पदसक्कातजं, वर्ण- 
सङ्घातजं पदमिति" । यह शोक बृहदेवता ( २।११७ ) में भी उपलब्ध है । वर्ह 
अर्थाव्‌ पदं स्वाभिधेय“ एेसा पाठ है, जो ठीक नहीं जान पडता । वाक्यपदीय का यह्‌ 
श्ोका्धं भी वरहा पठित है- | 
'वाक्यात्प्रकरणादर्थादौ चित्याहेशकालतः ।¶ 
दाब्दार्थाः प्रविभज्यन्तं न रूपादेव केवलात्‌ ॥ २।२१४। 


शृतिः-कायंकारणभावेन खल्वपि सम्बन्धो निदर्शितः । तद्यथा- 
तिऽपि हि तेषामुत्पत्तिप्रभरत्याविनाशाद्‌ बुद्धी्व्याचक्षाणाः सतो बुद्धि- 
विषयान्‌ प्रकारायन्ति 1" इति । 
योग्यभावेनापि सम्बन्ध उपर्वणितस्तत्र तत्र--अभिघानं पुन 
स्वाभाविकम्‌" ( वातिक, सूत्र २।२।८९ पर ) 
समाने वणे रोणककंहेमादीनामरव विषयत्वं गवादिषु चाप्रवृत्तिः । 
( भाष्यसंक्षेप, सूत्र २।२।२९। के-वातिक पर )} 
तथेदमुक्तम्‌-- समानमीहमानानां चाधीयानानां च केचिदर्थेयुज्यन्ते 
अपरे न ।' इत्येवमादि । 
` विवरण--व्याकरणशास्त्र मे कायं-कारणभाव सम्बन्ध भी लिङ्खों दारा प्रदर्शित 
है । यथा--वे ग्रन्थिक = कथक या व्यास कंसादिकों के जन्म से केकर पिनाश्च पर्यन्त 
एेश्वर्यो का बखान करते हुए स्व-बुद्धिगत वासुदेव द्वारा स्व-बुद्धिस्थ कस को मारा 
जाता हु श्रोता कौ बुद्धि मे समर्पित करते ह । 
वक्ता के दारा उच्चरित शब्द कारण है; ओर श्रोता के प्रति सम्प्रेषित स्वाभिप्राय 
कायं --श्रयोक्तरभिप्रयिण तु सह कायकारणभावः" हेलाराज । 
महाभाष्य का उक्तं उद्धरण पहले भी आया है । वहाँ कार्यकारणभाव सम्बन्ध के 
स्वरूप प्रदर्शन के लिए उद्धृत है ओर यर्हां लिङ्ग रूप मेँ उसका उपन्यास किया गया 
है, यह्‌ वँरिष्टथ है । अतः पुनरुक्ति की आशङ्का नहीं करनी चाहिए । 


शन्दाथं का योग्यभावरूष सम्बन्ध भी लिङ्गो दारा यत्र तत्र भाष्य वातिक आदि! 
मे वणित है । जैसे- 

सरूपसूत्र के अन्तर्गत “अभिधानं तु पुनः स्वाभाविकम्‌" यह वार्तिकं पठित है । 
भाष्यकार ने कटा है--किं पुनः कारणं सरूपाणामेकेनापि अनेकस्याभिधानं भवति, न 
पुनविरूपाणाम्‌" । इस पर समाधान वार्तिक है-समान रूप वाले एक शाब्द से अनेक 
का कथन स्वाभाविक है । 


1 श 7 8 8) 


१. अथत्प्रिकरणारिन्टटगादौचिन्याहेशकान्त | 
नन्प-वयंण;न त ज तरेग्विति च स्थिति ,। उहस्वना ( २।८१ - 
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"चार्थे न्द्र" सूत्र मे भी आक्षेप भाष्य है--कि पुनः कारणं सहभूतावेतावन्योन्य- 
स्यार्थमाहतुनं प्रथग्भूतौ ?' इस पर समाधान वातिक है-- अभिधानं पुनः स्वाभा- 
विकम्‌ ।' यह लिङ्ग द्वारा योग्यभाव सम्बन्ध प्रदशित हुआ है। 

श्री दृषभाचाये ने कटा है-- 

सरूप सूत्र उक्तम्‌--"पुरुषव्यापारमन्तरेण स्वत एतेषामर्थप्रतिपादनयोग्यता' । 
किन्तु वचन भाष्य या वातिक में नहीं मिता । 


"चार्थे इन्द्रः" ( २।२।२९ ) इस सूत्रगत “अन्यत्रापि तद्विषय दशेनात्‌' इस वातिक 
के भाष्यमें लिद्खं द्वारा योग्यभाव का वर्णेन हुभा है । यथा-- 
- समान रक्तवर्णं होने पर भी शोण, ककं ( शुक्लाइ्व ), हेम आदि शाब्द अरव 
विषयक है; गवादिकों मे इनकी अप्रवृत्ति देखी जाती है ।' 


महाभाष्य का मूरपाठ इस प्रकार दै--“अन्यत्रापि हि नियतविषयाः शब्दा 
दृरयन्ते । तद्यथा-- समाने रक्ते वर्णे गौर्लोहित इति भवति, अश्वः शोण इति । समाने 
च काले वर्णे गौः कृष्ण इति भवति, अर्वो हेम इति । समाने च शुक्ले वणे गौः उवेत 
इति भवति अर्वः ककं इति ।' 

अन्यत्र भी नियत विषय वाजे शब्द देखे जाते है । जसे रक्तवर्णं समान होने पर 
भी बैल लोहित होता है भौर अइव दोण । काला वर्णं समान होने परभी.बेल के 
किए कृष्ण शब्द का प्रयोग होता है ओौर अङ्व के किए हेम । शुक्ल वणे के समान 
होने पर भी वैर उेत होता है गौर अर्व ककं ( सफेद घोडा-सितः ककंः-अमर 
कोष ) कहलाता है । 

श्रीदृषभाचाय ने कहा है--'समाने वर्णे इति । चाथंद्रन््रवातिके नियतविषयता 
शब्दानामुपदशेयते । तदुक्तम्‌-- 

सा चेद्‌ यन्तियतविषयता योग्यतावशादेवावतिषए्ठते \' 

यह्‌ वचन उक्त सूत्र के वातिक या भाष्यमे नहीं मिक्ता । 

इसके अतिरिक्त "चार्थे द्रन््र' सूत्र के भाष्य मेँ कहा गया है--समानरूप से चेष्टा 
एवं अध्ययन करने वालों में से कुछ लोग अर्थं ज्ञान से युक्त होते है, दूसरे नहीं ।' 

भाष्यकार आगे कहते हैँ इस समय कोई अथज्ञान से युक्त है, इसक्एि सभी 
अथं ज्ञान से युक्त होगे, एेसा नहीं है ओर इस समय कोई अर्थज्ञान से युक्त नहीं है, 
अतः सभी अनथक होगे, एेसा भी नहीं है । 


श्रीवरृषभ की पद्धति है--'यतोऽ्थाभिधानशक्तौ सत्यां उच्चारणे च नियता्थं- 
प्रतिपादकत्वं योग्यतावशेन विविक्तम्‌ । यदाह--तत्र किमस्माभिः कर्तु शक्यम्‌ ।' 
--भाष्य, सूत्र २।२।२९९ 


इस प्रकार करे विविध वचनोंसेस्पष्टटै कि शब्द ओर अर्थं के बीच गोग्यता 
गम्बन्ध तित्यदै। 
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व॒त्तिः--'तथाजातीयकाः खल्वप्याचार्येण स्वरितजितः पठिताः, ये उभय- 
वन्तः, येषां कत्रेभिप्रायं चाकत्रेभिप्रायं च क्रियाफरमस्ति । 
- महाभाष्य, सूत्र ( १।३।७२ ) 
सङगग्रहुकारः परति- ` 
राब्दाथंयोरसम्भेदे व्यवहारे पथक्‌ क्रिया । 
यतः राब्दाथेयोस्तत्त्वमेकं तत्समवस्थितम्‌ ॥। 
स एव पूनराह- 
सम्बन्धस्य न कर्तास्ति शब्दानां लोकवेदयोः । 
ब्द रेव हि शब्दानां सम्बन्धः स्यात्कृतः स्वयम्‌ ॥ 
विवरण-यह्‌ वचन ‹स्वरितनितः कर्त्रभिप्राये क्रियाफले" ( पा० १।३।७२ ) इस 
सूत्र के भाष्यमें पठितहै। स्वरितेत ओौर जित धातुओं से आत्मनेपद हो यदि 
क्रिया का फल कतंगामी हो--यह सूत्राथं है । किन्तु आचार्यं पाणिनि नेएेसीभी 
स्वरितनित धातुं पदी हैँ, जो उभयपदी हैँ, जिनका क्रियाफल कतुगामी है भी ओर 
नहींभीदै। 
 . इससे भगवान्‌ भतं हरि यह दिखलाति हैँ कि जात्मनेपद के कारण ही धातुजां की 
शब्दाभिधान में शक्ति नहीं होती, अपितु स्वाभाविक योग्यता सम्बन्धके कारण । 
संग्रहकार भी शब्दार्थं के योग्यतात्मक सम्बन्ध के अभिप्राय से पठते हैँ -"लाव्द 
ओर अर्थं के परमार्थतः असम्भिन्न अर्थात्‌ अभिन्न होने पर भो व्यवहार में उनको 
पृथक्‌ क्रिया देखी जाती है । वस्तुतः शब्द ओर अर्थं का तत्त्व एक हीह, जो निश्चित 
है ओर वह है--शब्दब्रह्य ।' 
श्री दृषभाचाययं ने असम्भेद का अर्थं अभिन्नः किया है ओर यह उचितभीदटै। 
चवाटीसवीं कारिका की ठृत्ति में एक शोक उद्धृत है--शब्दस्तत्राथेरूपात्मा सम्भेद- 
मुपगच्छति ।' यहाँ सम्भेद का अथे श्रीदृषभ ने "एकत्व किया हे । वस्तुतः सम्भेद 
का अर्थं सङ्कम या एेक्य ओौर विर्केषण दोनों होता है । अतः प्रस्तुत संग्रह के श्योक 
मे पठित असम्भेद का अथे अभिन्न करना दही संगत दहै। 
संग्रहुकार का पुनः कथन है--लोक ओर वेदमें कोई व्यक्ति शब्दों काञर्थोके 
साथ सम्बन्ध का निर्माण नहीं करता । उनका सम्बन्ध अनादि ओर अकतंक है । 
शब्दों द्वारा शब्दों का अथं के साथ सम्बन्ध कोई व्यक्ति कर ही कंसे सकता द । 
पचीसवीं कारिकां में कहा गया है कि साधुशब्द धमं कौ अभिव्यक्ति जौर अथं 
की प्रतिपत्ति के अङ्कया निमित्त हैँ । शब्दों कीप्रत्ययाङ्खता तो सरलता से समन्ल 
मे आ जाती है, किन्तु धर्माङ्खिता किस प्रकार हैः--इसका प्रस्तुत कारिकामे प्रदरोन 
करते ट 


शिष्टेभ्य आगमात्‌ सिद्धाः साधवो धमसाधनम्‌ । 
अथंप्रत्यायनाभेदे विपरीतास्त्वस्ताघधवः ।\ २७ ।। 








| 
| 
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शिष्टेभ्यः, आगमात्‌ सिद्धाः साधवः, धर्मसाधनम्‌ । अर्थप्रत्यायनाभेदे असाधवस्तु 
विपरीताः । 

शिष्ट अर्थात्‌ शाब्दतत्व का साक्षात्कार करने वाले योभगियों से उपदिष्ट तथा 
व्याकरण रूप आगम से निष्पन्न साधुशब्द धमे की अभिव्यक्ति के साधन दँ। यद्यपि 
साधु ओर असाधु-दोनों प्रकार के शब्दों से अथेज्ञान बराबर होतादहै, फिर भी 
असाधु शब्द विपरीत अर्थात्‌ अधमं के साधन रहँ । 


वृत्तिः-य^वान्यानि धरममेस्राधनानि शिष्टोपदेशपारम्पर्योणागमाविच्छेदे- 
नागतानि अनभि द्नीयानि व्यवस्थितानि । यथा च प्रतिषिद्धानि हिसान्‌त- 
स्तेयादीनि "अरिष्ट प्रतिषिद्धानि च हिक्कितदवसितकण्डयितादीनि 
ज्थवस्थितानि, तथा साध्वसाधुन्यवस्थानमप्यनवच्छिन्नपारम्पयंमनभिशङ्कनीयं 
यथागमादेव सिद्धमिति ॥ २७ ॥ 


विवरण- जिस प्रकार भिन्न-भिन्न अष्टकादिकयर धमं के साधन, रिष्टं की 
उपदेश परम्परा द्वारा एवं आगम के अविच्छेद से उपक्ब्ध होकर व्यवस्थित हो गये 
है, ओर इनमे कोई राद्धा भी नहीं करता । ओर जैसे हिसा, अचत ओर चौय आदि 
कमं प्रतिषिद्ध हैँ तथा खासी, इवास ओर खजरी आदि अरिष्टो के किए प्रतिषिद्ध 
नहीं है-- यह आगमिक व्यवस्था; वैसे ही शब्दोंकी साधु ओौर असाधु व्यवस्था 
भी अनवच्छिन्न परम्परा ओर आगमसे सिद्धै ओर यहाँ भी शङ्धाके किए कोई 
स्थान नहीं । 

श्रीवृषभ ने वृत्ति का 'विरिष्टोपदेश' तथा “अविरिष्टाभ्रतिषिद्ध' एेसा पाठ प्रद्धति 
मे रखा है, किन्तु भाष्य को देखते हुए "शिष्टोपदेर' तथा (अशिष्टाप्रतिषिद्ध' यही 
पाठ उचित प्रतीत होता है । “शिष्टेभ्य आगमात्‌" पर पद्धतिकार की व्याख्या है-- 

“शिष्टानां यदिदमविच्छिन्नपारम्पर्यं स्मरणं स आगमः ।' 

अथवा आगमादविच्छिन्ना ये साधवः सिद्धाः ते शिष्टेभ्यः सकाशात्‌ धर्मसाधन- 
मिति सिद्धाः। न तु रिष्टग्रहुणेनागमौ विशिष्यते । यतोऽनादिरग्रह्यमाणकारण आचा- 
रोपदेश आगम इत्यागमलक्षणम्‌ । तेनागमाद्‌ ये साधवः सिद्धाः ते शिष्टस्मरणाद्धमे- 
साधनम्‌ । यत एव स्मरन्ति-- एकः शब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः” इति ।॥ २७ ॥। 

पूर्वोक्त वार्ता शन्दों के अनादिहोने परी घटित हौ सकती है, अतः अग्रिम 

कारिका द्वारा उनकी अनादिता का निरूपण करते है- 





१. यच्च पुनरशिष्टाप्रतिषिद्धम्‌, नैव तहोषाय भवति, नोभ्युदयाय । तद्था-- 
हिक्रिकतहसितकण्डयितानि नैव दोषाय भवन्ति नाभ्युदयायः । 

--महाभाष्य, परपशाल्लिक । 

२. अब्नन्ति पितरोऽस्यामिति अष्टका ( अग [तकन्‌ ) श्राद्धविन्ेष । आग्रहा- 

पण्ड तवं तियतु ककणाष्ट्मीष श्रादधनिनित्यानि । - गोभिन्- । 
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नित्यत्वे कृतकत्वे वा तेषासादिनं विद्ते । 
प्राणिनानिव चा चेला ज्यवस्यानित्यतोच्यते । २८ \ 


नित्यत्वे कृतकत्वे वा तेषां आदिः न विद्यते । प्राणिनां इव सा च एषा व्यवस्था- 


नित्यता उच्यते । 

राब्द चाहे नित्य हों अथवा कृतक या काय रूप साने जायें, फिर भी उनका आदि 
नहीं है । क्योकि शब्दों की व्मवहार-परम्परा अनादिहै। जसे प्राणियों के अनित्य 
होने पर भी उनका शरीरग्रहण अनादि है, अतः उनकी प्रवाहनित्यता मानी जाती 
है, वैसे ही शब्दोंकीभी कटस्थनित्यता से भिरन व्यवस्थानित्यता संज्ञक व्यवहार- 
नित्यता कही जाती है । 

वृत्तिः- यदि नित्यानां शब्दानामभिग्यक्तिजेन्मादिविक्रियापत्तिर्वा सताम्‌, 
असतां वा सोपाख्यनिरूपाख्यत्वम्‌, सवेथेषामप्रवृत्तशब्दन्यवहारा प्रथमा 
कोटिनं विद्यते, न परा । | 

ये चेडवरकालपुरुषविद्याक्षेत्रज्ञान्‌ विभक्ततत्त्वानाहुः, ये चानीइवरकम- 
कालमपुरुषमविद्यमक्षेत्रज्ञमविद्ामात्नेमेव मन्यन्ते । ये चैकत्वानतिक्रमेण 
सम्मूच्छित(समूच्चित)विरुद्धापरिणामचक्तिरूपनिभासपरिग्रहमपूर्वापरं विश्च- 
माचक्षते तेषां सर्वेषां नास्ति कश्िदप्रवृत्तप्राणिव्यवहारः प्रथमो नाम 
कालाध्वा । सा चेयमनादिरविच्छिन्ना प्रवृत्तिनित्यता । तथा ह्यक्तम्‌-- 

तदपि नित्यं यस्मिंस्तत्त्वं न विहन्यते" । इति ॥ २८ ॥ 

विवरण--भगवान्‌ भतहरि शब्दनित्यतावादी दो मतो का पहके उल्लेख 
करते है- 

१. शब्द नित्य है ओर पटक से विद्यमान रहते है; कार्यकाल में उनकी अभि- 
व्यक्ति मात्र होती है। 

२. पहले से विद्यमान नित्य शब्दों की जन्म, सत्ता, विपरिणाम आदि छः भाव- 
विकारोंकेरूपमें विक्रियापत्ति होती है) 

पहला मत पश्वाधिकरण नामक सांख्याचायं का है ओर दूसरा मत आचायं वाषे- 
गण्य का, जो प्रसिद्ध सांख्ययोगी हैँ । श्रीष्रूषभ ने इन मतों का इस प्रकार स्पष्टीकरण 
किया टै-- 

१. १प्रधान या प्रकृति मे सर्वथा निष्पन्न रूप पदां व्यवस्थित रहते है, केवल 


्रधीयन्तेऽत्र विकारा इति प्रधानम्‌ । -- युक्तिदीपिका, उपोद्घात 
“साख्या मतभेदेन तत्त्वमाहुः । अभिव्यक्तिः इति । परिनिष्पन्चरूपा भावाः प्रधाने 
व्यवस्थिताः ` सर्वेऽभिव्यज्यन्ते केवलम्‌, यथा घंटादयः प्रदीपेन, यथा च प्रसवे कायं- 
व्यवस्थिता एवाछृष्टा उपलभ्यन्ते, प्रधानं तु केवलं नदीस्रोतस आनुगुण्येन व्यवतिष्ठते 
इति प्चाधिकरणाः । 
१२ वा० 

















। 
| 
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उनकी अभिव्यक्ति होती है; जसे दीपक द्वारा घटादिक की अभिव्यक्ति। ओर जैसे 
प्रसव दशा में कायं रूप में व्यवस्थित प्राणी आकृष्ट होकर उपलब्ध होते है, प्रकृति 
तो केवल नदीसरोत के अनुरूप विद्यमान रहती है--यह पश्चाधिकरण मानते रँ । 


२. श्रधान' मेँ भाव या पदां शक्तिरूप^ से विद्यमान रहते है, तत्पश्चात्‌ शक्ति- 
रूपता को छोड़कर प्रधान से अव्यतिरिक्तं या अपृथक्‌ होकर महत्‌-तत्त्वा्यात्मक 
व्यक्तिरूपता को प्रात करते हँ--यह्‌ वार्षगण्य का मत है। 


अथवा जो लोग शब्दों को कार्यरूप तथा उत्पत्ति से पूवं अविद्यमान मानते है, 
उनके मतमेंभी दो पक्ष हैँ । यथा--प्रथम सोपाख्य शब्द भौर दूसरे निरुपाख्य । 

१. सोपाख्य-स्थान-प्रयत्नरूप कारणों से उपलब्ध स्वरूप शब्द सोपाख्य है । 

२. निरूपाख्य--शराविषाणादि शब्द । 

श्रीदृषभ ने कहा है--श्रागसत्योऽनुपाख्यः । कारणेभ्य उपलन्धात्मा सोपाख्यः । 
पुनः स्वतोऽन्यतो वा रब्धविनारो निर्पाख्यः । 


उत्पत्ति से पूवं असत्‌ शब्द को अनुपाख्य कहते हँ । कारणों से उपलन्धात्मा 
शब्द सोपाख्य है । पुनः अपने से अथवा अन्य से विनाड को प्राप्त शब्द निरुपाख्य है । 


यहां निरूपाख्य का लक्षण असङ्गेत है । इसका अनुसरण करने वाके अन्य टीका- 
कारों ने यही अथं करिया है, अतः वह भी उपेक्षणीय है; क्योकि विनष्ट हो जाने पर 
वह शन्द रहा ही कहां ? जब कि इत्तिकार असत्‌ शब्द की उत्पत्ति-अवस्था में दो भेद 
बतलाते है । 

स्वयं दृत्तिकार (आविरभूतप्रकाशानां °* इस कारिका की दृत्तिमें कहते है-- 

(पक्षान्तरे च विशिष्टव्यक्तिरूपतिरोभावाद्‌ व्यवहारं प्रति तदविधेयं वस्तुनिर- 
पाख्यैरेव तुल्यम्‌ ।' 

अर्थात्‌ सत्का्येवादपक्ष मे-- विशिष्ट व्यक्तिरूप के तिरोहित हो जाने. पर वहु. 
वस्तु अतीत ओर अनागत में रहते हुए भी वैसे ही अव्यवहायं होती है, जैसे निरूपास्य 
वस्तु--शदाविषाणादि । 

स्वयं कारिकाकार ने अनुपाख्य, सोपाख्य ओर निरुपाख्य शब्द की व्याख्याकी 
है । यथा-- | 
नाभावो जायते भावो नेति भावोऽनुपाख्यताम्‌' ॥ ६१ ॥ 

--सम्बन्धसमू° 


१. "एवं शक्तिरप्युदरभरूतानां कार्याणां सूक्ष्मावस्था ।* 
--वाचस्पतिमिश्र, योगसू० २।१५ 
(शक्त्यात्मना व्यवस्थिताः प्रधाने भावा विहाय ताद्प्यं प्रधानादव्यतिरिक्ता महदा- 
चात्मना व्यक्िरूपतां प्रतिपद्यन्त इति बाषंगण्यः ।' 
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अभावस्यानुपाख्यत्वातु कारणं न प्रसाधकम्‌ । 
सोपाख्यस्य तु भावस्य कारणं किं करिष्यति ।।* ६२ ॥ 


>< >< ४ 
"चतस्रो हि यथावस्था निरुपाख्ये प्रकल्पिताः । 
एवं द्रेविध्यमप्येतद्‌ भावाभावव्यपाश्रयम्‌ ॥' ६६ ॥ --वही 


प्रागभाव कभी भावरूपता को नहीं प्रास्त होता ओर न भाव कभी अनुपाख्यता 
अथवा प्रध्वेसाभावरूपता को । एक ही अद्रय आत्मतत्त्व मे अनन्यरूप से व्यवहार- 
दशा में भाव ओर अभाव कल्पित हैं । 

१. भाव--प्रकाशरूपस्य हि परस्य तत्त्वस्य स्वंथाऽविभिन्नस्वभावस्य महा- 
सत्तात्मनोऽभावपषतियो गिनोऽविद्यावशात्‌ सांदृतलोकयात्रानिवेतंनसमथस्य बहिरिदन्तया 
प्रतिभाने वर्तमानकालोपाधितयाऽथैक्रियाकारिणो भावरूपता ।' 

२. अतीतानागतकालोपाधितया चान्तरेव संस्काररूपतयानुवर्तनाद्‌ बाह्येन्द्रि- 
विषयतानुपगमात्‌ सवप्रमातृसाधारणाथेक्रियाऽकरणादभावरूपतया व्यवहारः ।' 

--हेलाराज 

१. परतत्त्व प्रकाशरूप ओौर सवेथा अभिन्न स्वभाव है। अभावप्रतियोगी वही 
महासत्ता है, जो अविद्याशक्ति से व्यावहारिक लोकयात्रा के चलाने मे समथं है तथा 
बाहर "यह अमुक पदार्थं है" इस रूप में भासित होती है । वतमान काल की उपाधि 
से युक्त अर्थक्रिया के सम्पादन करने वारे उसके षट-पटादि रूप कोदही भाव 
कहते ह । ` 

२. अभाव-अतीत ओर अनागत काल की उपाधि से युक्त, अन्दर ही संस्कार 
रूप में स्थित, बाहर इन्द्रियों के विषय रूप में अज्ञात, सम्पूणं प्रमाताओं की अ्थं- 
क्रिया की सिद्धिन करने से वही महासत्ता अभावरूप में व्यवहूत होती है । 


अभाव को अनुपाख्य कहते हँ ओौर भाव को सोपाख्य या जात्यादि युक्त । 
निरुपाख्य या नीरूप मभाव के उपाधिवशात्‌ प्राक्‌, प्रध्वंस, अत्यन्त ओर इतरेतरा- 
भावस्वरूप ये चार१ भेद जसे कल्पित है, केसे ही भाव ओर अभावरूप द्वैविध्य भी 
आत्मा मे कल्पित हैँ । 

१. बहिरिन्द्रियगोचराथेक्रियोपाधित्रेह्यभागः कल्पितो भावः' । 

२. बहिरथेक्रियाञुन्यस्त्वभाव इति सङ्केतः' । -हेलाराज 


१. कुछ लोग छह अभाव मानते ह-- 
५. अपेक्षाभाव-“अपेक्षाभावता तस्य देशोपाधिनिबन्धना ।' 
६. सामथ्यभिाव--सामर्थ्यं पूवंसिद्धं चेत्प्रध्वंसे तदभावधीः । 
नो चेत्तहि विशेषोऽस्य दुर्छभः प्रागभावतः ।' 
-- न्यायमञ्जरी, प्रमाण-प्रकरण पृष्ठ ५९, चौखम्बा संस्करण 
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ऊपर निरूपाख्य कौ ही चार अवस्थाएं बतलाई गई हैँ । दृत्तिसमुरेश, कारिका 
२६१ ओर २६३ में सोपाख्य को मख्य सत्ता ओर निरुपाख्य को ओौपचारिक सत्ता 
कहा गया है । 

इस प्रकार शब्द काजौभी पक्ष स्वीकार किया जाय, एेसी कोई कोटि या 
मादिम मर्यादा नहीं है, जिसमे कहा जा सके कि इससे पूर्वं शब्दग्यवहार प्रचलित 
नहीं था ओर यष्टी से शब्द-व्यवहार प्रारम्भ हुआ । ओर न यही कहा जा सकता है 
कि अमुक इसको चरम कोटि है, जब कि राब्द-व्यवहार नहीं रहेगा । 


जो लोग पृथक्‌-पृथक्‌ ईदवर, काल, पुरुष, विद्या ओर क्षेत्रज्ञ को जगत्‌ का 
कारण मानते हँ ओर जो लोग विर्व को ईरवर रहित, कालहीन पुरुषशून्य, विद्या- 
विवजित, क्षेत्रज्ञाभाव युक्त एवं अविद्यामात्र-प्रसूत मानते हैँ; अथवा जो खोग कहते हैँ 
कि संसार शब्दब्रह्यात्मक एकता का अतिक्रमण कयि विना्टी समुच्चित, विरुद्ध, 
अपरिमित शक्तियों के रूपनिर्भास या पदार्थो को ग्रहण किये हुए आदि भौर अन्तसे 
रहित है, उन सभी के मत मे कोई एेसा प्राथमिक कारुखण्ड नहीं है, जिसमें प्राणियों 
का अस्तित्व न रहाहो। वैसेही यह लोक कभी भी शब्द-व्यवहारसे शून्य 
नहीं था । | 
( १) अष्टगुणैरवयेयोग सेजो समग्र भूत-भौतिक जगत्‌ का प्रभुहै ओर 
प्रवृत्तिः तथा निचृत्ति जिसके अधीन है वह्‌ ईइवर है, एेसा ईइवरवादी लोग मानते है । 
(२) काल्वादी लोग काल को ही जगत्‌ का कारण मानतेरहैँ। (कालः 
स्वभावो - -' ( इवेताक्वतर उपनिषद्‌ अध्याय १, इलोक २)येलोग काल को उपादान 
कारण नहीं मानते-- तथा काल्वादिभिः कालो नोपादानकारणत्वेन कल्पितः ।' 
| --श्रीवृषभ 
(३) श्रीवृषभ कहते हैँ कुछ लोग पृथिवी आदि संघात को पुरुष कहते ह । 
अन्य लोग परमात्मा ही पुरुष है ओर वही कारण है, एेसा मानते हैँ । 
यहाँ पृथिव्यादि संघात पुरुष से विराट्‌ २ (ब्रह्मा) पुरुष को ही समञ्लना चाहिए, 
जिसे जगत्‌ काकारण कहा. जातादहै, न कि कमेपुरुष,3 राशिपुरुष या संयोग- 
१. "यथा सत्ताभिधानाय सन्नथेः परिकल्प्यते । 
तथाऽसत्ताभिधानाय निरूपाख्यो विकल्प्यते ॥ 
अभाव इति भावस्य प्रतिषेधे विवक्षिते । 
सोपाख्यत्वमनाच्रित्य प्रतिषेधो न कल्पते ॥' 
वाक्यपदीय, त° काण्ड 
२. सवै शरीरी प्रथमः सवं पुरुष उच्यते, 
आदिकर्ता स भूतानां ब्रह्माग्रे समवतंत ॥।' -- मनुस्मृति 
३. तथा चतुविशतिकभेदभिन्नश्च क्मेपुरुष एव शरीरी वाच्यः । 
--- चक्रपाणिदत्त 
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पुरुषात्मक शरीरी जीव, जिसे रथ्यापुरुष भी कहा जाता है । क्योकि इनमे जगत्‌ की 
कारणता नहीं है । 

(४ ) कुछ लोग विद्या याज्ञानको ही जगत्‌ का कारण मानते हँ । अविभागा- 
दविढृत्तानां'--इस कारिका की दृत्ति मे भगवान्‌ भतहरि ने कहा है-- केचित्‌ प्रति- 
भात्मनि विवतंन्ते'-- केचित्तु विद्यायां विवतंन्ते ।' प्र्यदशा का निरूपण करते हुए 
निरुक्त के चतुदश अध्याय मे कहा गया है-- भूतग्रामाः पृथिवीमपि यन्ति, पृथिव्यपः, 
आपो ज्योतिषं, ज्यो तिवरयुं, वायुराकाशम्‌, आकाशो मनो, मनो विद्यां, विद्या महान्त- 
मात्मानं महानात्मा प्रतिभां, प्रतिभा प्रकृति, सा स्वपिति युगसहस्रं रात्रिः-' । 


( ५ ) क्षेत्रज्ञ-- सांख्यीय पुरुष । उसके ओौत्सुक्य से ही प्रधान, महत्‌ तत्त्व आदि 
के रूपमे परिणत होती है । अथवा पुरुष शाब्द से पृथिव्यादि संघात को मानने पर 
क्षेत्रज्ञ शाब्द से परमात्मा का ग्रहण होता है । --श्नीदृषन 

श्रीदरषभाचायं ने "विभक्ततत्त्वान्‌" पर कहा है-- एते हि तेभ्यः कार्य्यो व्यति- 
रिक्ता इति" । अर्थात्‌ ये ईरवर आदि जागतिक पदार्थो से भिन्न हँ, अन्वित नही; 
अपितु संसार से उत्तीणे हैँ । वस्तुतः पृथक्‌-पृथक्‌ मतवादीगण इन्हें अपना-अपना अलग- 
अलग तत्त्व मानते है एेसा अथं अधिक सङ्कखत है । 

'अविद्यामात्रम्‌' षर श्रीदृषभ कहते दँ--ईरवरादिव्यापारानपेक्षमविद्यामाव्र- 
मिति ब्रह्मवादिनः ।' यह उचित प्रतीत होतारहै। किन्तु जब वे कहते है--^तदेव 
बरह्यीकत्वमजहदविद्यात्मनिर्मितं नानाल्पम्‌, पृथिव्यादीना तदव्यतिरेकात्‌! । तो यह्‌ 
व्याख्या टीक नहीं जान पड़ती । क्योकि यहां ये च कहकर वृत्तिकार प्रस्तुत मत 
को पूर्वोक्तं मत से भिन्न दिखाते हैँ । 

“ये चैकत्वानतिक्रमेण' से शब्दब्रह्मवादियों का सिद्धान्त प्रतीत होता है । (एकमेव 
यदाम्नातं भिन्नशक्तव्यपाश्रयात्‌ ।' ( त्रह्यकाण्ड २) की दृत्तिमें कहा गया है-- 
“एकंत्वस्याविरोधेन शब्दतत््वे ब्रह्मणि समुच्चिता विरोधिन्य आत्मभूताः शक्तयः ।' 
"एकत्वानतिक्रमेण' ओर "एकत्वस्याविरोधेन' ये वचन समानाथेक है । वहाँ “समु- 
च्चिता' पाठहै ओर प्रकृत प्रसङ्खमे सम्मूच्छित! वसे अधिकांश हस्तलेखों में 
“समुच्चित पाठ ही उपलब्ध है । अथं है--अभिब्ृद्ध अथवा विस्तीणं । अपरिमाम- 
शक्ति" यह्‌ अपपाठ प्रतीत होता है। शब्दब्रह्म के लिए कहा सया है--सवेमूर्तीनाम- 
परिमाणा प्रकृतिः*( इत्ति ) । अतः यहाँ "अपरिमाणा" पाठ ही सुसङ्खत हे । 

अथवा (अविद्यामात्रम्‌' इस वाक्यसे सांदृतिक सत्यतावादी माध्यमिको का 
सिद्धान्त कहा गया है- 

'समन्ताद्ररणं संति: । अज्ञानं हि समन्तात्‌ सवेपदाथंतत्त्वावच्छादनात्‌ संदृतिरि- 
त्युच्यते । --प्रसन्नपदा 





चतुविशतिको ह्येष राशिः पूरुषसंज्ञकः' ।-- चरकसंहिता, शारीरस्थान, अ० १ 
(संयो गपुरुषस्येष्टो विषो वेदनाकृतः' । --वही 
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तथा च तत्सूत्रम्‌--तानीमानि भिक्षवः संज्ञामात्रं व्यवहारमात्रं कल्पनामात्रं 
संढ्रतिमात्रम्‌ ।' --बौद्धमत, षड्ददंनसमूच्चय 
 ओौर ये चकत्वानतिक्रमेण' इस वाक्य से त्रय्यन्तवेत्ताओं ओर शब्दब्रह्मवादियो, 
इन दोनों का ग्रहण किया गयादै। आचायंकी यहु ैटीदहै कि जब उन्हे एक 
अखण्ड तत्त्व के अन्तगंत अनेकता के अवभासनकी सूचनादेनी होतीरहै तो वे 

एकैत्वानतिक्रमेण' एेसा कहते हैँ । 

द्वितीय काण्ड की बाईसवीं कारिका के उत्तराद्धं मे पठित 'एकस्यव तु सा राक्ति- 
येदेवमवभासते' की वृत्तिम वे कहते है 

क्रमप्रत्यवभासत्वमेकत्वानतिक्रमेणाक्रमे बुद्धिलक्षणे क्षणिकवादिनः स्वस्य विरुद्ध- 
रूपमिवाविरुद्धं भवति ।' | 

(त्रय्यन्तविदां तु--"विर्वात्मन्येकत्वानतिक्रमेण क्रमप्रत्यवभासत्वं भवति । तथा 
शब्देऽपि स्यादिति नास्ति विरोधः ।' 

इस प्रकार कूटस्थनित्यता के अतिरिक्त अनादि अविच्छिन्न व्यवहार या प्रठृत्ति- 
नित्यता मानी जाती है । जंसा कि महाभाष्य मे कहा है- 

“उसे भी नित्य मानना चाहिए, जिसमें तत्त्व का हनन न होता हो ।' 

--परपरद्िक 

यह्‌ वही है--इस प्रकार का प्रत्यय जिसमें निरस्तन होता हो, वहु भी नित्य 
ही है। शब्दों में देश ओर कालभेदसे उच्चारण कयि जाने पर भी "यह्‌ वहीहै' 
एसा ज्ञान होता है। स्वैथा व्यवहार के अविच्छेद सेः ओर तथाविध भध्यवसाय 
( निश्चय ) के अनुवतैन से व्यवहारनित्यता सिद्धै । कुटस्थनित्यता के निराकरण 
के अवसर पर महाभाष्य में इस प्रकार प्रारम्भ किया गया है- 

न खलु तदेव नित्यं यत्करटस्थमविचालि' उसी को केवल नित्य नहीं समञ्षना 
चाहिए, जो कृटस्थ ओर अविचाी है आदि । 

लोक-गवहार से ही साधुत्व-विषयक एवं असाधुत्व-विषयक व्यवस्था का ज्ञान 
हो जायेगा, पूनः शास्त्र के निबन्धन का क्या प्रयोजन है ? 


ना्नयकामिमां कश्चिद्‌ व्यवस्थां कर्तमहंति । 
तस्मान्निबध्यते शिष्टः साधुत्वविषया स्मतः ।। २९ ।। 


कैश्चित्‌ अनधथिकाम्‌ इमां व्यवस्थां कर्तुं न अहंति । तस्मात्‌ शिष्टैः साधुत्वविषया 
स्मरतिः निबध्यते। | 

कोई भी व्यक्ति, चाहे वह रिष्ट हो अथवा अशिष्ट, एेसी व्यवस्था का अल्िखित 
रूप मे स्वतः विधान नहीं कर सकता । एसा समन्नकर रिष्टों दवारा साधुत्व-विषयक 
स्मृति अर्थात्‌ परम्परागत आगम क स्मरण रूप व्याकरणरास्त्र का निबन्धन (लेखन) 
किया जाताहै। 
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वृत्तिः को हि शिष्टः सम्भिन्नबुद्धिरपि लोकं प्रत्यभिनिविष्टो ( अनभि- 
निविष्टो ) दुज्ञनं दुरध्येयं च स्वरसंस्कारादिनियमं लछौकिकवैदिकानां शब्दानां 
प्रयोजनं व्यवस्थापयितुमूत्सहेत ( उत्सहते ) । न चानथेको नियमः । कृतोऽपि 
रिष्टे रपरेनं परिगृह्यते । प्रमाणं वा विदुषां खोके न स्यादिति । तस्मादनादि- 
गृरपूवेक्रमागता रिष्टानुमानहेतुरव्यभिचारा लक्षणप्रपचाभ्यां पयय; शब्दवती 
चाराब्दा च स्मृतिनिबध्यते । २९ ॥ 


विवरण-प्रस्तुत कारिका मे आया हुजा “अनथिकाम्‌' यह पद सवप्रथम 
श्रीदृषभाचार्य के लिए भ्रामक बना; तदनन्तर उनके अनुयायियों के लिए भी । अन- 
धथिकाम्‌' के दो अथं सम्भव हँ--( १) अबद्धाम्‌ = अलिखिताम्‌ अथवा असम्बद्धाम्‌ । 
अबद्धं स्यादनथेकम्‌' ( अमरकोष १।६।२० ) । 

कौन एेसा शिष्ट व्यक्ति है, जो लोक ओर वेद इन दोनों विषयों मे समान ज्ञान 


रखता हुमा भी लोक के प्रति अनुरक्त होकर दुर्ञान एवं दुष्पाठच कौकिक ओौर वैदिक 
शब्दो के प्रयोजन रूप उदात्तादि स्वरों एवं प्रकृति-षरत्ययादि संस्कारों के नियमों को 


नये रिरेसे ही इसकर प्रथम निर्माण कररहाहँः इस प्रकार व्यवस्था करने के 


लिए उत्साहित होगा ? कमर नियम अनर्थक या असम्बद्ध नहीं होता । यदि कोई 
व्यक्ति असम्बद्ध पहले से अप्रचकलिति किसी नियम कानिर्माण करताभीदहैतो उसे 
दूसरे शिष्ट स्वीकार नहीं भी कर सकते । अथवा लोक में क्द्वानोंके बीच उसे 
प्रमाण मानना भी सम्भव नहीं है ? इसलिए अनादि, गुरुपरम्परा से प्रस, शिष्टो के 
अनुमान का हेतु ओर सूत्रों के अन्यथा प्रणयन करने पर समान साधु शब्दों का जिसमें 
निरूपण किया गया है, अतः अव्यभिचरित पुरातन छिखित ओर अल्खित स्मृति का 
ही अभिनव सूत्रों एवं भाष्यों द्वारा क्रमशः निबन्धन किया जाता है । 


श्रीदृषभ ने प्रस्तुत कारिका की अवतरणिका इस प्रकार दी है-- 


'रिष्टेभ्य आगमात्‌" इसके पूर्वोक्त प्रथम व्याख्यान मे कहा है-- यद्यपि रिष्टागम 
के अविच्छेद से साधुशन्द व्यवस्थित है, किन्तु वे धमे के साधन कंसे? इसपरवे 
कहते है--'नानथिकाम्‌ इति" । यह जो शिष्टं की अविच्छिन्न साधु व्यवस्था है, वह 


अन्धिका कंसे हो सकती है ? शिष्टो का प्रामाण्य स्वीकृत है । वे निष्प्रयोजन साधु 


व्यवस्था नहीं करते । साधु शब्द स्वा्थंबोध कराने के किए व्यवस्थापित क्यि गये हैँ 
ेसा नहीं कहा जा सकता, क्योकि यह कायं तो अपशन्दों से भीहोताहै। अतः वे 
साधुशन्द धर्म के साधन है, इसलिए उनकी व्यवस्था कौ जाती है । 


'रिष्टेभ्य आगमात्‌” की दूसरी व्याख्या मे स्पष्ट है कि न केवल शिष्टं कै स्मरण 
से साधु शन्दों की धर्म॑साधनता है, अपितु धर्म-व्यवस्थापन से भी। इसलिए कहते 
है--नानथिकामिमां कश्चितु इति" । निबध्यते इति । अविच्छिन्न रूप से व्याकरण- 
शास्त्र का उपनिबन्धन पहले से विद्यमान है । ओर यदि व्याकरण-स्मृति कालवश 
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अन्तहित भी हो गर्दै तो उसके संस्कार से युक्तं अन्तःकरण वाले लोग पुनः स्मरण 
करके उसका निबन्धन करते हँ । 
सम्भिन्नवुद्धि अर्थातु नास्तिक । व्योकि वह पुण्य ओौर पाप में तुल्य बुद्धि होने के 
कारण भिध्रित वुद्धि होता है । अभिनिविष्टः" इस पाठको स्वीकार करके वे कहते 
दँ--"यह खोक खेद ओर आयास से युक्त हो जाय"एेसी व्युत्थितवुद्धि वाला व्यक्ति 
अभिनिविष्ट कटलाता है । श्रीवरषभ पुनः कहते ह-- ये तु अनभिनिविष्ट इति पठन्ति 
तेषां सुगममेव'- जो लोग अनभिनिविष्ट' एसा पाठ मानते हैँ, उनके मत में इसका 
अथं सुगम है । अन्यभिचारा--लक्षणस्यान्यथा प्रणयनेऽपि ` सारभतप्रतिपाद्यसाधुशब्द- 
रूपाव्यर्भिचारात्‌ । पयिः इति । भेदैः । शब्दवती च-- साक्षात्‌ शब्देनोपात्ता यथा 
अगनेढंक्‌' इति । अरब्दा--समाचारनिवन्धनादेव स्मरणात्‌ । यथा--दष्टमेवैतद्‌ 
गोनर्दीयस्य' ॥ २९ ॥ 
आगम से ही वस्तुस्वभावया धर्म, पुरुषधमे या स्वभाव, आचार ज्ञान ओर 


लुभागुभ अदृष्ट रूप धमे काज्ञान होताहै, तकं या अनुमान से नहीं; इसका प्रस्तुत 
कारिका में निरूपण करते हए आगमप्रामाण्य का सर्वोत्किषं सूचित करते है-- 


न चागमादते धमंस्तकंण व्यवतिष्ठते । 
ऋषीणामपि यज्जानं तदप्यागमपुवंकम्‌ ।\ ३० ॥, 


आगमाद्‌ ऋते च धर्मः तकण न व्यवतिष्ठते; यद्‌ ऋषीणाम्‌ अपि ज्ञानं, तद्‌ अपि 
आगमपूवेकम्‌ । 

आगम के बिना केव तकं या अनुमानसे धममंका निणेय नहीं कियाजा 
सकता; ऋषियों का भी सूक्ष्म, व्यवहित ओौर विग्रक्रष्ट पदार्थो एवं तत्तत्‌ शक्तियों 
काजोज्ञान है, वह्‌ आगम को पट्कर उसमें विहित अनुष्ठान के अभ्याससे ही उत्पन्न 
होता है । 

वृत्तिः- सर्वेऽपि ( हि ) वादिनो दूरमपि गत्वा स्वभावं न व्यतिवतंन्ते। 
अद्ष्टा्थनिां च कमणां फलनियमे स्वभावसंविदागमप्रतिबद्धा । को ह्यनव- 
स्थितसाधम्यवेधर्म्यंषु नित्यमलन्धनिश्चयेषु पुरुषतकंषु विश्वासः । येष्वपि 
तकतीतः पृथग्वि्याचरणपरिग्रहेषु . कंश्चिदनुत्तरः पुरुषधर्मः श्रूयते, तेष्वपि 
तदथेज्ञानमाषंमषीणामागमिकेनेव ध्मंण संस्कृतात्मनामाविभेवतीत्याख्यायते । 
स्वाभाविके हि तस्मिन्‌ प्रयत्नः फलाद्‌ व्यतिरिच्येत, स्वभावतश्च प्रत्यवायोऽपि 
तथाभूतः स प्रसज्येत ॥ ३०.॥ 


१. आचार्यं अभिनवगुप् ने नाटयशास्त्र की अभिनव भारती" ( १।१) में इसे 
उद्धृत करते हुए स्पष्ट किया टै-- न चागमादृते ध्मः अनुमानगम्यः' । 
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विवरण--श्रीढृषभ द्वारा स्वीकृत "सर्वे हि" पाठ है । समस्त युक्तिवादी लोग 
वहूत दूर जाकर भी तकं के प्रति अत्यन्त आग्रही होते हुए भी वस्तुस्वभाव या धमं 
का अतिवतेन नहीं करते । . उदाह रणस्वरूप जँ त्रैगुण्यवादी सांख्याचायं त्रिगुणात्मक 
प्रधान रूप कारण के अभिन्न होने पर अनेक प्रकार के कायं कंसे उत्पन्न होते हँ ?-- 
इस प्रन पर तकंदेतेहैँ कि गुणों के अद्खाङ््खिभावके कारण कारयं-भेद होता दै । 
मुणों का अद्धाद्धिभाव दही क्यों घटित होताटै? इस पर उनका तकं है- पुरुष के 
भोगं के निमित्त । अचेतन प्रधान किस प्रकार पुरुष के उपभोग के किए प्रदृत्त होता 
है ? इस प्रन पर अन्ततः युक्तिको छोड़करवे मान लेते कि यह्‌ प्रकृतिका 
स्वभाव या धर्मही है, जिससे वह्‌ परिणाम को प्राप्त होती हे । 

इसी प्रकार परमाणुकारणवाद भी अन्ततः स्वभाव कोही स्वीकार करता हे। 
जैसे-- | 

प्रशन--भौतिकता के तुल्य होने पर पृथिवी क्यों घनस्वभाव दै ओर जल 
द्रवधर्मा ? 

 उत्तर--परमाणु-बाहूल्य के कारण । 

प्रश्न-ये परमाणु ही क्यों कुछ घनरूप हैँ मौर कु द्रवरूप ? 

उत्तर--यह्‌ उनका स्वभाव याधमंहै। 

बौद्धसे भी यदि पुछा जाय कि असत्‌ होने से निरपाख्य अनुत्पन्न, प्रतिबन्धं 
रहित शाल्धान का अङ्कुर यव बीजकेबोनेसे क्यों नहीं दिखलायी देता? तो 
वह--एेसा ही उसका स्वभाव है--इसके अतिरिक्त ओर क्या उत्तर देगा ! 


इस प्रकार दुष्ट विषय में ही युक्ति काम नहीं देती, अदृष्ट विषय तो बहुत दर 
है । अदृष्ट फलों वाके कर्मो का, इस कमे का खही फल होगा-- एसे फलो के नियम 
मे, यह करम अमुक शक्ति से युक्त है--इस प्रकार का स्वभाव-बोधं आगमसेही 
होता है । 

पदार्थों के अपरिमित ओर अनेक प्रकार का होने से परस्पर उनके साधम्यं 
( समानधर्मता ) ओर वैधम्यं ( विपरीतधर्म॑ता ) निरूपण मे अनवस्था-- प्रमाण 
रहित, अनन्त प्रवाहमूलक प्रसङ्ख की आपत्ति अथवा उपपाद्य जीर उपपादकं कौ 
अविश्रान्ति रूप दोष .अपरिहायं है । अतः किसी निणेय पर न पहुंचने वाके मानवीय 
तर्को मे कौन विशवास कर सकता है ? इसके अतिरिक्त पृथक्‌-पृथक्‌ विद्या एवं तत्स- 
म्बन्धी आचरण को स्वीकार करने वाले जिन कपिर अदि ऋषियोंमे तकंसे परे 
कोर रोकोत्तर, सर्वंपुरुषातिजायी पुरुषधमम-- अतीन्द्रिय पदा्थदशिता थौ, एसा 
सुना जाता है, उनमे विद्यमान वह्‌ अरष॑ज्ञान, आगमोपदिष्ट आचार के अनुष्ठान से 
ही अभिव्यक्त धमं द्वारा सुसंस्कृतात्मा ऋषियों मे आविभूत होता है-एेसी विख्याति 
है । यदि ईदवर के समान धमं, ज्ञान, वैराग्य ओर एेदवयं शक्ति-इन ऋषियोंमे भी 
स्वाभाविक या अहेतुक मानी जाय तो अभ्यासादि यत्न से ज्ञानात्मक फल व्यतिरिक्त 
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होगा । अर्थात्‌ यत्न के त्रिना ही अधिक ज्ञान के होने से प्रयत्न निरर्थक होगा 1 ओर 
एसी स्थिति में अधिक से अधिक प्रत्यवाय ( दुरदृष्टं ) भी स्वभावतः या निर्हुतुक 
होने रुगेगा ॥ ३० ॥ 

आगम भिन्न-भिन्न है; किससे धर्मं का ज्ञान प्राप्त किया जाय ? इस पर कहते है-, 


घस्य चाग्यवच्छिन्नाः पन्थानो ये व्यवस्थिताः । 
न॒रतल्लोकप्रसिद्धत्वातु कश्चित्‌ तर्केण बाधते ।। ३० ॥ 


ये धर्मस्य पन्थानः व्यवस्थिताः, अव्यवच्छिन्ना च, तान्‌ लोकप्रसिद्धत्वात्‌ कश्चित्‌ 
तकंण न बाधते । 

जो धमं की प्रतिपत्ति के मागं या उपाय, शरुति-स्मृत्यादिक, व्यवस्थित-लोक- 
प्रसिद्ध तथा विच्छेद रहित शिष्ट-परम्पराके क्रम से प्राप्त है, उन आगमो को लोक- 
परसिद्ध-सवंजनस्वीकृत होने के कारण तकं से कौन बाधित कर सकता है । 


 वृत्तिः--बहुविकल्पेष्वपि रिष्टानां चरणेषु सन्ति साधारणाः प्रसिद्धाः 
पुरुषहितप्रतिपत्तिमार्गाः, येष्वन्यथा प्रवृत्तिर्लोकविरसा । न च ते तकण कदा- 


चिदपि व्युदस्तपूर्वाः। काममागमोदेशनिश्चयेणेव केचिष्िनिन्दितिमपि लोक- 
समाचारविरुद्धाचरणं प्रतिपद्यन्ते । . 


विवरण--रुतेर्वाऽपौरुषेयतया स्मृतिनिवन्धनाविच्छेदाद्‌ अविच्छिन्नश्रुतिस्मृत्याख्य 
आगमः ।' --श्रीदृषभ 


श्रुति के अपौरुषेय होने से तदनुसारी स्मृतियो-दशंनों के परम्परागत होने के 
कारण अविच्छिन्न श्रुति ओर स्मृति को आगम कहते है । श्रुति-स्मृति से भिन्न अन्य 
दशेन पौरुषेय होने के कारण विच्छिन्न हैँ । 


प्रधान परमाणु आदि अनेक विकल्प या भेदो वाके दिष्टं के सम्प्रदायो-सिद्धान्तों 
भे खों के हित का प्रतिपादन करने वाके मार्गे-उपाय सर्वसाधारण मे प्रसिद्ध है, 
जिनसे भिन्न आचरण लोकगहित माना जाता है । श्रुति भौर स्मृतियों में निबद्ध 
गम्यागम्य, भक्ष्याभक्ष्य, ०५/७५. ओर कार्याकार्यादि मागे समस्त ज्ञानब्ृद्ध द्वारा 
स्वीकृत हँ । वरेषिक लोग शाद्वचनात्‌' इस सूत्र से आगमप्रामाण्य को स्वीकार करते 
हैँ । सांख्यवादी “अपाम सोमम्‌' आदि श्रौतवचनों को अङ्खीकार करते हैँ । बौद्ध भी 
लोकव्यवहार का त्याग नहीं करते । 

पहले कभी भी तकं या अनुमान दारा उन स्वीकृत उपायों का निराकरण नहीं 
किया गया 1 भले ही कुछ रोग. आगमोक्ति का आश्रय केकर निन्दित ओर लोकाचारं 
के विरुद्ध आचरण का प्रतिपादन करने लगे, किन्तु तकं का आश्रय नहीं छेते । 


जसे वेदान्त मे कहा गया है--'सर्वं खल्विदं ब्रह्म" अह्‌ ब्रह्मास्मि" इन वाक्यों के 
कुछ लोग--जब सब ब्रह्म ही है तो हम जो चाहे करे" एेसा अर्थं करके लोक-विरुद्ध 
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आचरण करने लगते दँ । एसे खोग विशुद्धाचरण के किए आगम काही सहारा रेते 
है, भले ही वह॒ उनका कल्पित अथे हो ॥ ३१ ॥ 

प्रस्तुत कारिका द्वारा अर्थबोध में अनुमान का कितना सामथ्यं है, इसका भिरूपण 
करते है-- 


अवस्थादेशकालानां भेदाद्‌ भिन्नासु शक्तिषु 
 भावानामनुमानेन प्रसिद्धिरतिद्लभा ॥ ३२ ॥ 


भावानां शक्तिषु अवस्थादेशकारानां भेदाद्‌ भिन्नासु अनुमानेन प्रसिद्धिः अति- 
दुकंभा । 

पदार्थो को शक्तियों मे अवस्था, देश ओौर काठ कृत भेद होने से अनुमान द्वारा 
उनके सामथ्यं की अनुमिति अत्यन्त दुर्भ है। 

वत्तिः-इहाव्यभिचरिताभिमतसाहचयंस्य दुष्टस्य सम्बन्धिनस्तत्सद्रास्य 
वा दशेनाददृष्टे सम्बन्धिनि. यज्ज्ानमुत्पद्यते तेनाप्रव्यक्षस्याथंस्य प्रसिद्धि- 
दुरवसाना । 

तथा हि--अवस्थान्तरेषु विनिश्चितबलसत्त्वादीनां पूनरवस्थान्तरेषु पुरुष- 
गम्येष्वपुरुषगम्येषु वा द्यन्ते स्वभावनव्यभिचारिणः। बाह्यानामपि बीजौषधि- 
प्रभृतीनामवस्थाभेदादुपलभ्यते राक्तिव्यभिचारः । 

विवरण- ये अवस्थादिक स्वतः भेदवान्‌ होने से पदार्थों कीरक्तियोंकोभी 
भेदयुक्त कर देते हैँ । ` इसकिए एक पदाथं को एक अवस्था में विशेष प्रकार की शक्ति 
से सम्पन्न देखकर तज्जातीय दूसरे पदाथं के सम्बन्धमें वेसादही निश्चय करलेना 
समीचीन नहीं है । दुरधिगम होने के कारण पदा्थंशक्तियों के विषय में अनुमान नहीं 
किया जा सकता-इसी आशय से भगवान्‌ भत्रं हरि ने कृत्ति मे कहा है- 

किन्हीं प्रत्यक्ष विशिष्ट - दो पदार्थो अथवा तत्सदृश दो सामान्य पदार्थो ( सम्ब- 
न्धियो- प्रमेयो ) के नियत रूप में अभिमत सहभाव के देखने से अप्रत्यक्ष प्रमेय 
सम्बन्धी जो ज्ञान उत्पन्न होता है, उससे परोक्ष पदाथं को अनुमिति दुरवधाये है । 

अग्नि ओर धम सर्वथा नियमतः एक साथ रहते हँ यह अभिमान मात्र है। 
ठेसा कोई नियम ( अन्यभिचार ) नहींहो सकता । क्योकि अवस्थादिकेभेदसे 
पदार्थं के अनेक रूप देखे जाते है । एेसा भी धूमहो सक्ता है, जो अग्निकानहो। 
देखा गया है कि शालृक से भी शालूक ^ ( कीट-विशेष ) उत्पन्न होता है ओर गोबर 
से भी। 

जैसे कि भिन्न-भिन्न यौवनादि अवस्थाओं में जिनका बरल-ररीर-सामथ्यं ओर 


सतत्व-साहस आदिर रूप स्वभाव-निश्चित है, वही पुनः वाधेक्य आदि अवस्थाओं में 


१. श।लृक गोबरेला हो सकता है । 
२. आदिग्रहणात्‌ प्रज्ञामेधादयः । --श्रीवृषभ 
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नहीं दिखाई देता । ` ये अवस्थाएं सामान्य जन हारा जानी जा सक्तौ हैँ जौर नहीं 
भी । जसे पहले जिस देवदत्त को पष्ट एवं बल -सत्त्व से सम्पन्न देखा गया था, वही 
व्याधि से दुबेखकाय दिखलाई देता है । अथवा पुष्ट शरीर होने पर भी किसी अदृष्ट 
व्याधि से वह्‌ वल ओर सत्त्व से शिथिल हो जातारहै। पहले उदाहरण में वणित 
मवस्था पुरुषगम्य हे ओौर द्वितीय में अपुरुषगम्य । 
बीज ओौर ओषधि आदि बाह्य पदार्थो में भी अवस्था-भेद से शक्ति का अनियम 
उपल्न्ध होता है । एकजातीय पदार्थो मे सहायक भेद से अनेक कार्य-जनन सामथ्यं 
देखा जाता है । जसे धान्यादि के बीजों मेँ एक अवस्था में अङ्कुर-जनन शक्ति रहती 
है एवं अन्य अवस्था ( मूषिकाघ्रातानाम्‌'--भावप्रदीप ) चूहों से सुंघ ल्यि.जाने पर 
नहीं रहती । पिप्पली नामक भौषधि जब गीी रहती है तो उसमें कफ-जनन शक्ति 
रहती है ओर शुष्क अवस्था मे वही त्रिदोष का दामन करती है। 


वृत्तिः- तथा देरभेदादपि । अतिरीतो हैमवतीनामपां स्पशेः। सतु 
बखाहकाग्निकुण्डादिषु तद्रूपाणामेवात्युष्ण उपलभ्यते । तत्र रूपसामान्यादप- 
हृतबुद्धिः परोक्षविडेषो दुर्ञानं भेदमर्वग्दिदोनो ददानमात्रेणागम्यमागमेनेव 
प्रपद्यते । 

विवरण-वेसे ही देशभेदसे भी शक्तिभेदहोजातादहै। जसे हिमाल्यस्थ जल 
का स्पञ्चं अत्यन्त शीतल होता है ओौर वह स्पशे मेघ तथा अग्निकुण्डस्थ एक रूप 
जलो का अत्यन्त उष्ण पाया जाता है। श्रीदृषभने कहा है--जग्निकुण्डं राज- 
गृहादिषु । आदिशब्दान्निक्षंरादयः । तवर रूपस्याभेदे स्पशेभेदः । 

रूप सामान्य से अपहूत बुद्धिवाला, जिसके लिए वस्तु का विेष रूप प्रत्यक्ष 
नहीं है, एेसा अर्वाकदर्शी ( छिच्ले ज्ञानवाला } पुरुष दर्नि मात्र से अगम्य, दुक्ञनि 
वस्तुभेद को आगमसे ही जानता दै । 

वृत्तिः- कालभेदादपि । ग्रीष्महेमन्तादिषु कूपजलादीनामत्यन्तभिन्नाः 
स्पर्शादयो दुर्यन्ते । तत्र सूक्ष्ममवस्थानविशेषं प्राकृतमप्राकृतगम्यमागमचक्षु- 
रन्तरेणाप्रत्यक्षमनुमानमात्रेणानिश्चितं कः साधयितुमसम्मूढः प्रयतते ॥ ३२ ॥ 

विवरण-काल्भेदसे भी वस्तुओं में शक्तिभेद देखा जाता है । जैसे ग्रीष्म सौर 
हेमन्त आदि ऋतुओों मे कुप, नदी ओर तडाग के जलो केन केवर स्पञ्ञं किन्तु उनके 
स्वादमें भी भेद देखा जाताटहै। कुपजल ग्रीष्म मे शीतल ओौर हेमन्त में उष्ण होता 
है। श्रीढृषभ ने कहा है--्पर्शादय इत्यादिग्रहणाद्रसभेदः । यथा ग्रीष्मे क्षारत्वं, 
हेमन्ते माधुरयेम्‌ ।' वर्षा ऋतु में तडाग भादि का जल कफजनक होता है ओर कुप- 
जल इसके विपरीत । स्त्री गौर पुरुष का स्पशं भी कालभेद से भिन्न-भिन्नहोता है। 
यथा-- 

“कुपोदकं वटच्छाया इयामा स्त्री चेष्टकागरृहुम्‌ । 
शीतकाले भवेदृष्णमुष्णकाले च शीतलम्‌ ।' 
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कुएँ का जल, बरगद की छाया, श्यामा^ स्त्री भौर ईटों से बना घर शीतकाल 
म उष्ण ओौर ग्रीष्मकार में शीतल रहता है । | 


इस प्रकार उन-उन पदार्थो मे विद्यमान स्वाभाविक ( प्राकृत ) सूक्ष्म अवस्थान 
( अङ्ग ) विशेष को, जो सामान्य जनों से नहीं जाना जा सकता, आगमरूपी आंखों 
के बिना जिसे देखना असम्भव है, अनुमान मात्र से कौन वुद्धिमान्‌ व्यक्ति सिद्ध करना 
चाहेगा ? | 


उपयुक्त कारिका को शान्तरक्षित ने तत्त्वसंग्रह मे; उत्पलाचायं ने शिवदृष्टिः 
की टीका मे; अचेट ने धर्म॑कौति के हेतुबिन्दु के विवरण में तथा वाचस्पतिमिश्रने 
"भामती" मे उद्धुत किया है । अचंट के उद्धरण में ्रतीतिरतिदुरंभाः पाठहे। 
भामती मे देशकालादिरूपाणाम्‌' एेसा पाठ है । | 
 कमलशील ने तत्त्वसंग्रह की पञ्जिका में प्रस्तुत कारिका की इस प्रकार व्याख्या 
की है-- | 
'अवस्थादेशकालभेदेन पदार्थानां शक्तयो भिन्नाः । अतो न शक्यतेऽनुमानात्‌ 
तद्धावनिश्चयः कर्तुम्‌ । न ह्येवं शक्यतेऽनुमानात्मत्येतुम्‌- देवदत्तो भारोद्रहनसमर्थो न 
भवति, देवदत्तत्वातु, बाखावस्थदेवदत्तवदिति । अव्र हि अवस्थाभेदेन शक्तिभेदसम्भवाद्‌ 
व्यभिचारः । तया देशभेदेन आमलकीख्जूरादीनां रसवीयंविपाकभेदो दुष्यते । तत्र 
नैवं शक्यते कतुंम्‌--सर्वाऽऽमरंकी कषायफला.मनुभूयमानामलकीवदिति । तथा काल- 
भेदेन कूपोदकादीनां शीतोष्णादिभेदः सम्भवति । तत्र सर्वा आपः शीता इति न शक्यते 
निश्चयः कतुम्‌ । अवस्थादेक्ञकालानामिति भेदादित्यपेक्ष्य षष्ठौ । भावानामिति प्रसिद्धच- 
पेक्षया २ । 
भगवान्‌ शङ्कुराचायं . ने भी ब्रह्मसूत्र ( २।१।२७ ) मे श्ुतेस्तु शब्दमूरस्वात्‌' के 
भाष्य में इसी आशय का छेख प्रस्तुत करते हए अन्त भें कहा है--'तस्मात्‌ शब्दमूक 
एव अतीन्द्रिया्थयाथात्म्याधिगमः ।' 


१. श्यामा स्त्री के सम्बन्ध में भट्टिकाव्य ( ५।१८ ) की टीका में एक शोक उद्‌- 
धृत है-- 

“शीते सुखोष्णसर्वाङ्गी ग्रीष्मे च सुखशीतला । ` 
तपकाचचनवर्णाभा सा स्त्री श्यामेति कथ्यते ॥' 

२. अवस्था, देश ओर कालभेद से पदार्थो की शक्त्यां भिन्न हो जाती हँ । अतः 
अनुमान से उनकी तद्रूपता -का निश्चय करना सम्भव नहीं । अनुमान से एसा ज्ञान 
नहीं हो सकता कि- देवदत्त भार के ढोने मे समथं नहीं है, क्योकि यह्‌ देवदत्त है, 
जैसे बाल्यावस्था में विद्यमान देवदत्त । यहाँ अवस्था के भेद से शक्तिभेद सम्भव होने 
के कारण पूर्वोक्त अनुमान में व्यभिचार दोष उपस्थित है । 

इसी प्रकार देशभेद से आमलकी ओर खजूर आदिमे रस, वीयं ओर विपाक 
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वस्तुशक्ति के बोध में प्रकारान्तर से अनुमान की अनर्हता को प्रदर्शित करते है-- 


निर्ञातलक्तद्रव्यस्य तां तामर्थक्रियां प्रति । 
विक्िष्टद्रन्थसम्बन्धे सा शाक्तिः ` प्रतिबध्यते ॥ ३३ ॥ 


तां ताम्‌ अथेक्रियां प्रति निर्ञातशक्तेः द्रव्यस्य विरिष्टद्रग्यसम्बन्धे सा राक्ततिः 
प्रतिवध्यते । 

भिन्न-भिन्न प्रकारके प्रयोजनों की सिद्धिके प्रति जिस पदार्थं की रक्तिका 
लोगों को पता रहतारहै, वह शक्ति विशेष द्रव्य के सन्तिधान मे अवरदधहो 
जाती-है । | 

वृत्तिः- अग्न्यादीनां काष्ठादिविकारोत्पादने दृष्टसामर्थ्यानामश्रपटलादिषु 
द्रव्येषु तथाभूतं सामर्थ्यं प्रतिबध्यते । तथा मन्त्रौषधिरसादिभिर्योग्येष्वपि 
द्रव्येषु दाहादिकं प्रतिबध्यते । तथा ( तत्र ) एकस्मिन्‌ विषये दुष्टसामर्थ्यानां 

` पूनविषयान्तरेषु द्रव्याणां दुरवसानाः शक्तयः ॥ २३ ॥ 

विवरण-काष्ठादिकों के जलाने मे अग्नि आदि की शक्ति देखी गई है, किन्तु 
मेघमण्डल से आकाश के आच्छादित रहने पर अग्निके जलाने का उस प्रकारका 
सामथ्यं बाधित हो जाता है। 

श्रीदृषभाचा्ं ने कहा है-- (तथाविधम्‌ इति । तत्काय॑जनकं सामर्थ्यम्‌ । अन 
पटलं दहृत्ययमग्निः, अग्नित्वात्‌, इति नानुमानम्‌ ।' 

श्रीदृषभ ने इस प्रकार का असङद्धत अनुमान स्वरूप कसे प्रदशित किया, यह 
आश्चये है । कारिका ओर वृत्तिमें स्पष्ट क्ियागयादहै किअग्नि का दाहात्मक 

` सामर्थ्यं, जिसे सव जानते टै, किसी प्रतिबन्धक द्रव्य के निकट रहने पर अवरुद्ध हो 

जाता है । वर्षा ऋतु में मेघाडम्बर के विद्यमान रहते हृए अग्नि अपनी वह शक्ति 
नहीं प्रदशित करती, जो अन्य ऋतुओं मे करती है । यहां इतना ही कहा गया है, 
किन्तु वे अग्निकेद्वारा अश्रपटल के जलने का अनुमान करतेर्ह, जो सवथा 
असमीचीन है । 

कमलशील भी तत्त्वसंग्रह की पञ्जिकामें एेसाही अनुमान करते, जो कारिका 
ओर दृत्ति के आशय से विपरीत होने के कारण अग्राह्यहीहै। जैसे- 


-------------- 


( रस-मधुर, अम्ल आदि, वीर्य-शीतवीयं ओर उष्णवीयं गुण ओौर त्रिधा विपाक 
जाठरेणाग्निना योगाचदुदेति रसान्तरम्‌ । रसानां परिणामान्ते स विपाक इति स्मृतः 
मधुर, अम्ल जौर कटु) का भेद देखा जाता है । वहां एसा नहीं कहा जा सकता कि 
सभी ओआवले कै दृक्ष कषाय फल वले हँ, अनुभरुयमान आवे के वृक्ष के समान । इसी 
प्रकार कालभेद से करुपोदकादिकों का शीत भौर उष्ण आदि भेद सम्भव होता है । 
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(तथा वृणादिषु निश्चितदहनसाम््यंस्याग्नेः अश्रपटले तत्सामर्थ्यं प्रतिहन्यते । न 
च तत्रंवमनुमातुं शक्यते--अभ्रपटलमग्निना दह्यते पाथिवत्वाव्‌ तृणवदिति ( १४६१ 
श्ोकः की पञ्जिका ) । | 

इसी प्रकार एतदनुसारी अन्य लोगों का व्याख्यान भी उपेक्षणीय है । 

वसे ही मन्त्र, ओषधि ओर रसादिकों द्वारा तथाविध योग्यता रखने वाके भी 
द्रव्यो का सामथ्यं रोक दिया जाता है । प्रतिबन्धो मन्त्रवशादोषधिरसविशेषाच्च दाह्‌- 
प्रतिघातः । तेन न शक्यते दर्शनमात्रेण दाहशक्तेरनुमानम्‌ ।' --भरीदृरषभ 

इसी प्रकार जिन पदार्थो का एकं विषय मे विशिष्ट सामथ्यं देखा गया है, विष- 
यान्तर में पुनः उनकी शक्ति का निर्णय तकं द्वारा करना असम्भव है । 

तत्त्वसंग्रह मे "निर्ञातशक्तेद्रंन्यस्य' के स्थान परर “विञ्ातदाक्तेरप्यस्य' एेता 
पाठदहै। 

अनुमान का पुनः अप्रामाण्य प्रद्षित केरते है-- 

यत्नेनानुमितोऽध्यथः कुले रनुमातभिः । 
अभियुक्ततररन्येरन्यथंवोपपाद्यते ॥ ३४ ॥ 
, कुशलैः अनुमातुभिः- यत्नेन अपि अनुमितः अर्थं; अन्यैः अभियुक्ततरः अन्यथा एव 

उपपाद्यते । 

कपिलादिक कुशल अनुमाताओं--निपुण ताक्रिकों द्वारा श्रकृति ही जगत्‌ का 
कारण है" बडे यत्न से अनुमित इस प्रकार का अर्थं, अन्य कणाद आदि प्राज्ञतर अनु- 
माताओं द्वारां परमाणुही जगत्‌ के कारणैः इस प्रकार अन्यथा प्रतिपादित 
होता है । 

वत्तिः--अन्यद्‌ द्रवयं गुणेभ्यौ व्यपदेशाद्‌ । तद्यथा-- सति विशेषणविशेष्य 


 भ्रेदे राज्ञा राष्टं विशेष्यते, न परित्राजकेनं । विशेष्यते वा चन्दनेन गन्धो न 


रूपादिभिः । तस्मादन्यद्‌ द्रव्यं गुणेभ्य इत्यनुमानेन द्रव्ये व्यवस्थापिते नायम- 


 पदेरो युक्त इत्याहः । विरिष्टाविरिष्टाभिधेयनिबन्धनत्वात्‌ शब्दानाम्‌ । 


चन्दनराब्देन हि विशिष्टरूपादिवचनेन विरोषणमथंवद्‌ गन्धादीनाम्‌ । रूपादि 
मात्रवचनत्वात्तु रूपादीनां तावतोऽथंस्य निर्गातत्वादनथक विरोषणम्‌ । तथा 
हि-कस्यायं पुरुष इति प्रे विशेषान्तरावच्छेदार्थं राज्ञ॒ इति व्यपदिश्यते, 


न तु निर्ञातत्वात्‌ पुरुषस्येति । 
विवरण- द्रव्य गुणो से भिन्नदहै, क्योकि वह गुणोंसे व्यपदिष्ट या विशिष्ट 
बनाया जाता है । “व्यपदिक्यतेऽनेनेति व्यपदेशो विरोषणम्‌ । --श्रीदृषभ 


विशेषण ओर विशेष्य मेँ भेदहोने पर ही राजाके द्वारा राष्ट विशेष्य बनता 
है, परिव्राजक के द्वारा नहीं । चन्दन से गन्ध की विशेष्यता सम्पन्न होती है, रूपा- 
दिको से नहीं । अतः द्रव्य गुणों से भिन्न है, इस प्रकार अनुमान के द्वारा द्व्य-सम्बन्धी 
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व्यवस्था या निगमन स्वीकार कयि जाने परभी कुछ लोगोंका मतदहैकि यह्‌ हेतु 
या अपदेश युक्त नहीं । उपयुक्त मत नैयायिको कादहै किन्तु यह्‌ तुटि रहित नहींहै, 
क्योकि विशेष्य ओर विशेषण में अभेदभी देखा जाता है। जैसे--क्षाः बनम्‌ 
वृक्ष-समुदाय ही वन है, यहाँ अभेद है । ओर (आम्रदृक्षाणां वनम्‌' में विशेषण-विशेष्य- 
भावभीदृष्टहीहै। जहाँ भेद होगा वर्हां विशेष्यविशेषणभाव होगा, एेसा भी नहीं 
है । परित्राजक के राष्ट्‌से भिन्न होने पर भी--'परित्राजक का राष्ट्‌' एेसा नहीं 
कहते । रूपादि गन्ध से पृथक्‌ रहैँतो भी “रूपादिकों का गन्ध' एेसा कह्ने की प्रथा . 
नहीं है । 

इसके अतिरिक्त दाब्द विशिष्ट ओर सामान्यदो प्रकार के अर्थोँका कथन करते 
हं । विशिष्ट रूपादि के वाचक चन्दन शब्द द्वारा गन्धादिकों को विरिष्ट बनाना 
साथक है । चन्दन शब्द विशिष्ट सन्निवेश से भिन्न रूपादिकों का कथन करता है 
अतः "चन्दनगन्धः एेसा बोध होता है, 'पुष्पगन्धः' ` नहीं 1 रूपादिमात्र के बोधक 
रूपादि शब्दों का “रूपगन्धः' इत्यादि मे उतना अथं पहले से ही ज्ञात रहता है, अत 
सामान्यरूपवाची रूपशब्द से गन्ध को विशिष्ट बनाना या विशेषणीकरण अनथक है । 
रूपादि शब्द सवेपदा्थंसाधारण- समस्त पदार्थो मे विद्यमान रूपादिकों का कथन करते 
है । रूपस्य गन्धः कहने से क्िसीसे गन्धके भेदकौ प्रतीति नहीं होती, क्योंकि 
रूपादि के विना गन्ध रह ही नहीं सकती, अतः रूपादि को गन्ध का विशेषण बनाना 
अनथक है । हा, गन्ध की रूपादि सहकारिता या सामानाधिकरण्य अवदय प्रतीत होता 
है । वह्‌ भी गन्ध के कथन मात्र से निश्चित दहो जाता है । 

इसके अतिरिक्त कस्य अयं पुरुषः" यह पुरुष या भृत्य किसका है ? इस प्रन में 
पुरुष की परतन्त्रता तो ज्ञात रहती है, किन्तु स्वामी का पता नहीं रहता, अत 
उपयुक्त प्ररन के उत्तर में स्वाम्यन्तरसे भेद करने के जिए विशेषण दिया जाता है-- 
राज्ञः, अर्थातु राजा का भृत्य है । ओर ज्ञात होनेसे पुरुष राजा का विशेषण नहीं 
हो सक्ता । जैसे राजा भी पुरुष है अतः दोनों की एकता होने परभी राजाही 
विशेषण बनता है, पुरुष नहीं ओौर पुरुष विशेष से भिन्न होने पर भी राजा ही विशेषण 
है, पुरुष नहीं, वेसे ही चन्दन के गन्ध से अभिन्न अथवा भिन्न मानने पर चन्दन दही 
विञ्चेषण बनता है गन्ध नही, क्योकि वहतो ज्ञातहीदहै। इस प्रकार विशेषणत्व 
अन्यत्व. का साधक नहीं । | 

वृत्तिः-अपर आहु-पदसमूहैकदेशभावेऽपि पदमृचा व्यपदिदयते, न 
पदेन ऋक्‌ । अपर आह-एकत्वाभ्युपगमेनेव चन्दनेन व्यपदेशो गन्कछषादीनां, 
रूपादिभिरन्यपदेश इति विरुद्धत्वादसिद्धमेतत्‌ । श्रतिविदेषसच्िधानासनि 
घानकृतस्तु पूवेपक्षोपन्यासः । तस्माद्‌ "दृष्टाद्‌ दष्टमनुगस्यत इत्यविरोधात्‌ 


१. प्रकारितं पुस्तकों में 'दुष्टाददृष्टमनुगम्यत' एेसा पाठ दै, किन्तु ओ्रीदषभ 
'दुष्टमिति' इस पाठ को उद्धृत करके व्याख्या करते हँ -'दृष्टात्‌' लिङ्गात्‌ दृष्टमिति 
नि क्गविषयः लि द्धी । अनुगम्यत इति । एतदाह --दुष्टविपगे भवत्यनुमानं प्रमाणम्‌ । 
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सिद्धमेतत्‌ । तथथा पाकाद्नुमानार्थानि क्रियाविशेषेषु प्रतिनियतान्यङ्गानि 
विप्रलम्भार्थान्थिपि कंश्चित्कथचिदुप(दीयन्ते ॥ ३४ ॥ 


दूसरे.खोग तकं कौ अनवस्था ओौर अप्रामाण्यं प्रदशंन के लिए अन्यथ उदाहरण 
प्रस्तुत करते है । यथा--सूक्तात्मक पदसमूह का एकदेश पद भी है ओर ऋचा भी ! 
विशिष्ट सन्निवेश ( संस्थान अवयव ) युक्त पद ही ऋचा कहे जाते हैँ । इस प्रकार 
ऋचा ओर पदों में अभेद है । परन्तु ऋचा ही पद की विशेषण बनती है। जैसा कि 
कहा जाता है "ऋचः पदम्‌" अर्थात्‌ ऋचा का पद । पद से ऋचा विशिष्ट नहीं बनती 
क्योकि पद तो ्चोकादिकों मे भी देखे जाते हैँ। पद ऋचा को किसी सजातीयया 
विजातीय से भिन्न नहीं करते, क्योकि अन्यत्र भी उनके विद्यमान रहने से उनमें 
व्यभिचार ( अनियम ) दोष नहीं है । इस प्रकार ऋचां पदों से अभिन्न होने पर 
भी विशेषण हैँ तथा विशेषणत्व गुणों का द्रव्य से पारथंक्य-साधक नहीं है । 

दूसरे का कहना है--एकत्व या अभेद मानने से ही चन्दन द्वारा गन्ध का व्यप- 
देश या विशिष्टता सम्भवदहै; रूपादि शब्दों से नहीं। इस प्रकार विशेषण ओर 
विशेष्य मे अभेद सिद्ध होने पर भेद . के साधन के लिए प्रयुक्तं बिशेषणत्वरूप हेतु 
विरुद्ध है । अतः दोनों की अन्यता असिद्ध हुई । 
तब पूर्वपक्ष के रूप में अन्यद्‌ द्रव्यं गुणेभ्यो व्यपदेशात्‌ ेसा क्यों कहा गया 
इस पर कहते है- श्रुति या शब्दविश्ेष के बुद्धि मेँ सन्तिधान अथवा असन्निधान के 
कारण पूर्वपक्ष का उपन्यास किया गया है । तात्पयं यह है कि चन्दन शब्द के श्रवण 
से चन्दनत्वजातिविरिष्ट अथं बुद्धि में रूपायित होता है भौर गन्धशब्दवाच्य अथं 
का बुद्धि में सन्निधान नहीं होता । इसी प्रकार विपर्यय से गन्धराब्दवाच्य गुणविशे- 
षात्मक अथं का गन्ध शब्दके श्रवण से बुद्धिमें सन्निधान होता है ओर चन्दन 
शब्दार्थं का नहीं होता । इस प्रकार चन्दनं शब्दं ओर गन्ध शब्द के अ्थंभेदकी 
स्वीकार करके पूर्वपक्ष की उत्थापना की गई हैः वस्तुतः उसकी कोई आवश्यकता 
नहीं । 

जब अनुमानप्रमाण नहीं है तो एक पदां के देखने से अन्य पदाथं की प्रतीति 
कैसे होती? इस पर उत्तरदेतेर्ै किदृष्ट लिङ्ग (हेतु) से अदृष्ट लिङ्गी 
( साध्य-अनुमेय ) का अनुमान होता है, जब कि वह अनुमेय भी अन्यत्र दुष्ट रहा 
हो । एकान्ततः अदृष्ट धर्म ओर अधमं के सम्बन्ध में अनुमान प्रमाण नहीं । हाँ, यदि 
भगम से उसका अविरोध दहै तो वह अनुमान सिद्धयाप्रमाणदहै। 

दृष्ट लिङ्ध से अन्यत्र दृष्ट विषय का. अनुमान भी तब तक प्रमाण नहीं होता 
जब तक कि प्रत्यक्ष या आगम से उसका निर्णय न कर छिया जाय । जैसे कि पके हुए 
पदाथं के अनुमान के साधन रूप पाकक्रिया के लिए प्रतिनियत चूल्हे पर बटलोई 
के अर्धिश्रयणात्मक अद्खोंका उपादान कुछ रोग कौवेके मारने ओर भिक्षुक को 
र्व्वनाके लिए भी करने है । तात्पर्यं यह है-- 

१३ बा 
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चूल्हे के ऊपर खाली बटलोई चढ़ा देने पर अन्न के लोभसे कोई कौवा यदि 
धर में पैठ जाय तो उसे मारा जा सकता है । अथवा चूल्हे के ऊपर चढ़ी हुई बटलोई 
को देखकर, कोई भिखारी “अभी अन्न पका नहीं" एेसा जान कर ॒चुपचाप बिनामगि 
चला जायेगा-एेसा समञ्ञ कर कुछ रोग चूल्हे पर बटलोई्‌ चद रहने देते हँ । अब 
कोई अनुमाता यदि पाकक्रिया के साधनात्मक स्थी के अधिश्रयणादि को देखकर 
पाक का अनुमान करताहैतो वह अप्रमाणहीदहै। अतः आगम विरोधी तकं को 
अप्रतिष्ठित ही समज्चना चाहिए । | 
भगवान्‌ शङ्कराचार्य ने तर्का प्रतिष्ठानात्‌--' ( २।१।११ ) इस सूत्र के भाष्य 
मे प्रस्तुत कारिका का ही अनुवाद करते हए कहा है-- 

"तथाहि कंश्चिदभियुक्तयेत्नेनोत्प्रेक्षितास्तर्का अभियुक्ततरेरल्य राभास्यमाना 
द्रयन्ते । तैरप्युत्प्रक्षिताः सन्तस्ततोऽन्यै राभास्यन्त इति न प्रतिष्ठितत्वं तर्काणां शक्य- 
माश्रयितुं, पुरुषमतिवैरूप्यात्‌ । अथ कस्यचित्प्रसिद्धमाहात्म्यस्य कपिलस्य चान्यस्य 
वा सम्मतस्तकैः प्रतिष्ठित इत्याश्रीयेत । एवमप्यप्रतिष्ठितत्वमेव । प्रसिद्धमाहात्म्यानुमता- 
नामपि तीथेकराणां कपिलकणभुक्प्रभृतीनां परस्परविप्रतिपत्तिदशंनात्‌ ।' 

वाचस्पति मिश्रने इसकी भामतीमें प्रस्तुत कारिका को उद्धृत कियादहे। 
आचार्यं अभिनवगुप्र ईइव रप्रत्यभिन्ञाविढृतिविमशिनी में कहते ै-- 

“अथापि च अद्यापि यावदासंसारं प्रवहतां तकंषट्कतद्‌भेदसहस्रोत्थाप्यमानानां 
न्यायानां न पर्यवसानं किचिदपि लभ्यते । यदाह-"यत्नेनानुमितोऽप्यर्थः' इति ।' 

रान्तरक्षित ने तत्त्वसंग्रह की अनुमान-परीक्षा मे, अचंट ने हेतुविन्दु की टीकामें 
तथा कमल्डील ने पञ्जिका मे इसे भी उद्धृत? कियादहे + २४॥ 

जो विषय प्रत्यक्ष ओौर अनुमानसे नहीं जाना जा सकता, उसे अभ्यासजन्य 
प्रतिभा नामक प्रमाण से जानते है--इस बात का प्रस्तुत कारिका में निरूपण 
करते ह-- 


परेषामवमाख्येयमस्याचादेव जायते । 
मणिरूप्यादि विज्ञानं तदिदं नाचुभानिकम्‌ ।। ३५ 1! 


परेषाम्‌ असमास्येयं मणिरूप्यादिविज्ञानं तदिदाम्‌ अभ्यासात्‌ एव जायते न आनु- 
मानिकम्‌ । 

जो दूसरे अनभिज्ञो मे स्वारित नहीं किया जा सकता एसा मणि, रजत ओर 
सुवणं सम्बन्धी ज्ञान ( पहचान ) जौहरियों को अभ्यासजन्य प्रतिभासे ही होता है, 





अनुमान से नहीं । 


१. प्रस्तुत कारिका को मल्कवादी ने द्वादश्ारनयचक्र, पृषु ९९४ में इस प्रकार 
उद्धृत किया है--'सवेथाऽ्थंप्रत्यायनात्‌ समुदायः शन्दोऽनवस्थिततकंत्वात्‌ पुरुषाणां 
यथोक्तं--"यत्नेनानुमितोऽप्यथैः' इत्यादि । 
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वृत्तिः- न हि रूपतर्कादयः सूक्ष्मानप्रसिद्धसं विज्ञानपदान्‌ काषपिणादीनां 
कत्पयित्वापि समधिगमहेतून्‌ परेभ्य आख्यातुं शक्नुवन्ति । षड्जषंभगान्धार- 
धवतादिभेदं वा प्रत्यक्षप्रमाणविषयमप्यभ्यासमन्तरेणाभियुक्ताः प्रणिधान- 
वन्तोऽपि न प्रतिपद्यन्ते । ३५ ॥ | 

विवरण -- रूपतकं अर्थात्‌ जौहरी या सौवणिंक--रूपं रूपकभेदा दीनारादयः, 
तास्तिकंयन्ति परीक्षन्ते इति, आदिशब्देन माणिक्यपरीक्षकः' । --श्चरीढृषभ । 

स्वर्णं ओर्‌ रजत से घटित मुद्राओं ओर रत्नों के खरे गौर खोटे होने की परीक्षा 
करने वाङ पारखी लोग काषपिण^ आदिक मुद्राओं के सूक्ष्म तथा जिनके पहचान के 
दन्द प्रसिद्ध नहीं है, एेसे ज्ञान के कारणों को मन से जानते हुए भी दुसरों से नहीं कह 
सकते । प्रत्यक्ष होते हुए भी रत्नादिकों के तारतम्य को सब लोग नहीं जान सकते । 
पारखी लोग अभ्यासवश रत्नादि के तरतमभाव को जानकर भी दूसरों से “इस 
कारण यह्‌ रत्न इतने मूल्य का है" एेसा उल्लेख करने का सामथ्यं नहीं रखते । ज्ञान 
के कारण इतने सूक्ष्म ओर दुरवधायं होते हँ कि वहाँ प्रत्यक्ष ओौर अनुमान प्रमाण काम 
नहीं देते । "संविज्ञान या पहचान के पदों-विरिष्ट शब्दो के अप्रसिद्ध होने से बोध 
के हेतुओं की अनागमिकतय भी सुचित होती है'--यह श्रीढ़ृषभ का मत है । वस्तुतः 
यहाँ आगम का बाध अभीष्ट नहीं है । इसी प्रकार सङ्गीत के षड्ज, ऋषभ, गान्धार, 
मध्य, पश्चम ओर धैवत इन स्वरों के भेदो को श्रावण प्रत्यक्ष्रमाण का विषय होने 
पर भी बिना अभ्यास के समाहितचेता विद्वज्जन भी नहीं जान पाते । अतः अभ्यास- 
जन्य प्रतिभा को भी प्रमाण मानना आवरयक है । | 

वाचस्पतिभिश्च ने "तत्त्वबिन्दु" में प्रस्तुतं कारिका को इस रूप में उद्धूत किया 
है; यदाहुः-- | 

'परेषामनुपास्येयमभ्यासादेव जायते । 
मणिरूपादिषु ज्ञानं तद्विदां नानुमानिकम्‌' ॥ 

कहीं-कहीं 'यदाहूर्बाह्यार अपि" एेसा पाठ मिलता है, वरहा वेदबाह्य अर्थं नहीं 
लेना चाहिए, अपितु मीमांसेतर ग्रन्थ समक्लना उचित होगा । 

आचाय अभिनवगुष ने ईश्वर प्र० वि० वि० मे भी इसे उद्धुत किया है-- 

““ननु प्रत्यक्षज्ञानमत्र विचार्यते तत्कि निदंने सम्भवति--इत्याश ङ्घ सम्भवत्येव 
इति भन हरिवचनेन दरशयति--"परेषामसमाख्येयम्‌--' इति । अनेन आप्तोक्तत्वम्‌ 


जआनुमानिकत्वं च नेति दशंयता आभ्यासिकप्रत्यक्षत्वमुक्तम्‌ ।'* 


१. दो तोके रान वाके सुवण को कर्षं कहते हैँ । 'करषेस्य इदं कार्ष अथवा करषं 

एव काषः, तेन आपण्यते व्यवहियते इति कार्षापणः कार्षापणं वा--व्यवहारद्रव्यम्‌ ।' 

वस्तुतः कार्षापण सोने, चाँदी ओर तवि काभी सिक्का होता था, एेसा प्राचीन 
ग्रम्थों मे उल्लेख मिलता है । 

२. लाजरस एण्ड कम्पनी, बनारस द्वारा प्रकाशित (तत्वबिन्दु" मे उक्त पाठे । 
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यहा आचाय अनुमान ओौर आपोक्ति अर्थात्‌ आगम का भी वाध दिखलाते दै, जो 
श्रीदृषभ के अनुरूप प्रतीत होता है । किन्तु ऋषीणामपि यज्जानं तदप्यागमपूवेकम्‌' 
इस पूवं ग्रन्थ ओर “आगमस्तमुपासीनो हेतुवादैनं बाध्यते'-- इस अग्रिम ग्रन्थ से प्रतीत 
होता है कि कारिका अथवा दृत्तिको आगम्‌ का वाध अभीष्ट नहीं है। वस्तुतः 
अभ्यास के लिए भी आगम की अपेक्षा रहती दहै। स्वराभ्यास के लिए गन्धरववंशास्त्र 
ओर स्वर्णादि के ज्ञान के लिए धातुशास््र अत्यन्त आवश्यक है । अतः अभ्यासजन्य 
प्रतिभा आगमपूविका है, इसमे सन्देह नहीं । 

“गतिवुद्धिप्रत्यवसानाथं--' ( १।४।५२ ) इस सूत्र के भाष्यमें रूपतकं भौर 
काषपिण शब्द पठित है । यथा-- 

परयति रूपतकंः कार्षापणम्‌-- द्यति रूपतर्क काषपिणम्‌' ।¦ 

प्रस्तुत कारिका द्वारा अद्ष्टजन्य प्रतिभात्मक प्रमाण का निरूपण करते है-- 


प्रत्यक्षमनुमानं च व्यतिक्रस्य व्यवस्थिताः । 
पित्रक्षःपिज्ाचानां कमजा एव विद्धयः । ३६ ॥ 


प्रत्यक्षम्‌ अनुमानं च व्यतिक्रम्य व्यवस्थिताः पित्ररक्षःपिशाचानां सिद्धयः कमेजाः 
एव । 

प्रत्यक्ष ओर अनुमान का उल्लद्घन करके व्यवस्थित पितरों, राक्षसो ओर 
पिशाचो की सिद्धियां उनके प्राक्‌तन कर्मो से ही उत्पतन होती है । 


वृतः स्वप्ने हि बधिरादीनां शब्दादिप्रतिपादनम्‌, घनसन्निविष्टावय- 
वानां च कुडचयादीनामवयवविभागमन्तरेणान्तर्वेदमादिषु सूक्ष्माणामर्थानां 
ददनं, यत्सर्वप्रवादेषु सिद्धम्‌, तत्र कथम्भूतानि साधनानीत्यदुष्टशक्तिमचिन्त्यां 
हित्वा प्रान्यानि साधनान्याख्यातुं शक्यन्ते ॥ ३६ ॥ 

विवरण-सपनेमे बह्रे ोगों को शब्द आदि की उपलब्धि, सघन सन्निवेश 
युक्त अवयवो वाखी दीवार आदि के अन्दर सन्धिक्यि विना उसपारके कमरोंमें 
विद्यमान सूक्ष्म पदार्थो का दशन, जो कि सम्पूणं सम्प्रदायो मे प्रसिद्ध है, किस प्रकार 
के साधनों से सम्भव है ? इस विषय में अचिन्त्य अदृष्ट शक्ति को छोड़ कर ओर अन्य 
साधन नहीं बतकाये जा सकते । 

श्रीवृषभ कहते ह-- क्योकि पितर आदिकों की अन्तर्धान आदिक सिद्धियां 
कर्मज है, अतः वर्हांनतो प्रत्यक्ष ओरन अनुमान की व्याति सम्भव है । "च" शब्द के 
उल्लेख से आगम का भी इस विषय मे अप्रभाव समज्ञना चाहिए । 

सिद्धि का उदाह्रण- यद्यपि वह्‌ व्यक्ति जो पहले शब्दश्रवण का अनुभषै कर 
चुका है ओर बादमें बहरा हुआ है, उसके किए स्वप्न में शब्द का श्रवण सम्भवी 
दै । किन्तुजो जन्मसे बहरादहै ओर पहले कभी भी शब्द का अनुभव नहीं किया, 
उसका स्वप्नसे हाब्दादि का अनुभव ब्रत्तिकार प्रदशित करतेरँ। इस प्रकारका 











बहयकाण्डम्‌ १९७ 


अनुभव अचिन्त्य अर्थात्‌ तकं से नहीं, अपितु अदृष्ट शक्ति पूवेकृत कमरक्तिसे ही 
सम्भव दहै । कारिका मे .रक्षःपितृपिशाचानाम्‌' एेसा पाठ भी उपलब्ध होता है ॥३६॥ 


अब प्रस्तुत कारिका में योगज प्रत्यक्ष या प्रतिभा प्रमाण कौ चर्चा करते है-- 
आविभतप्रकाज्ञानामनुपष्लतचेतसास्‌ । 
अतीतानागतज्ञानं व्रत्यक्नात्न विर्तिष्यते ।\ ३७ ॥। 


अनुपप्लृतचेतसाम्‌ आविर्भूतप्रकाशानाम्‌ अतीतानागतज्ञानं प्रत्यक्षात्‌ न विशिष्यते । 

जिनका चित्त तप द्वारा वासनाओं के समेत अविद्यात्मक उपप्ठवया दोषसे 
रहित हो गया है, अत एव जिनके हृदयम प्रज्ञा का प्रकाश प्रकट रहै, एेसे योगियोंका 
अतीत ओर अनागत सम्बन्धी ज्ञान प्रत्यक्ष से भिन्न नहींहे। | 


वत्तिः-तत्रोत्पत्तिपक्षे तावत्कथमपदमवस्तु निरात्मकमदृष्टाप्रतिनियत- 
कारणशक्तिपरिग्रहमधिगन्तुं शक्यते । 

विवरण--उत्पत्तिसे पहठे संसारिक पदार्थोकी किसीभीरूप मे सत्ता नहीं 
रहती, पुनः कारण सामग्री के सन्निधान से उनकी उत्पत्ति होती है, यह ताकिकों का 
असतुकार्यवाद या उत्पत्ति पक्ष है)! इस पक्त में अपनी अतीत ओर अनागत अवस्था 
मे वस्तु जपद-आश्रयरहित होती है, क्योकि निरुपाख्य होने से वहन तो कहीं 
सम्बद्ध रहती है ओौर न वहाँ शक्ति या सुक्ष्म रूपमे उसका अवस्थान होता दहै। 
उसका शरीर न होने से वह अवस्तु भौर निरात्मकया निःस्वभाव होती है। एेसी 
स्थिति में उसकी अदृष्ट ओर अनियत कारणशक्ति का परिग्रह न तो पूववत्‌ अनुमान 
से सम्भव दहै ओर न दोषवत्‌ से। 


अनुमान तीन प्रकार का होता है--१. पुवंवत्‌, २. शेषवत्‌ ओर ३. सामान्यतो 
दुष्ट । १. पूरव॑वत्‌--पूर्वं अर्थात्‌ कारणं अस्यास्तीति पूवैवत्‌-- कारण को देखकर अना- 
गतं काये का अनुमान । जसे मेघो को देखकर दृष्टि का अनुमान किया जाता है । 


य्ह पर कारण में कारणशक्ति- तथाविध कार्योत्पादन के सामथ्यं का अनु- 
मान करना है । जब कायं दिखलाई देता है तो उसके दशन से कारण मे कार्यनुरूप 
कारणराक्ति का परिग्रह अनुमित होता है। ओर असत्‌ कार्यवाद में कायं के अविद्य- 
मान रहने से उस समय कारण में कारणशक्ति के अनुमान कादहैतु ही नहीं रहता ।. 
अतः अनुमाता को उसका अनुमान नहीं होता, इसलिए पूवंक्त्‌ अनुमान सम्भव नहीं । 


इसके अतिरिक्त यदि कहा जाय कि अतीत कायं से कारणशक्ति को शेषवत्‌ 
भनुमान से अनुमिति होगी तो एेसा उचित नहीं, क्योकि त्रस्तृत कायं के अभाव में 
कार्यानुकरूल शक्ति का अनुमान असम्भव है । शेष इति विकार नाम, शिष्यत इति 
कृत्वा । रेषोऽस्यास्तीति शेषवत्‌" युक्तिदीपिका । कायं को देखकर कारण का अनुमान 
ेषवत्‌ कहा जाता है । जैसे--अंकरुर को देखकर बीज का अनुमान । 
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एक समयमे दो पदार्थो का अव्यभिचारया नियत स्पसं उपस्थिति देखकर 
देशान्तर या कालान्तर में तज्जातीय दो पदार्थो की अव्यभिचरित रूपमे उपस्थिति 
सामान्यतो दष्ट अनुमान दहै । वह॒ अतीत ओर अनागत वस्तुके प्रसद्खमे सम्भव 
नहीं । 

वर्तिकार ने यहां अदृष्ट ' इस विशेषण से पूर्ववत्‌ एवं ेपवत्‌ अनुमान ज्ञान का 
निषेध क्ियाहै ओर अप्रतिनियत या व्यभिचारी इस विहेषण से सामान्यतो 
दृष्ट का । 


वत्तिः पक्षान्तरे च विरिाष्टव्यक्तिरूपतिरोभावाद्‌ व्यवहारं प्रति तद- 
विज्ञेयं वस्तु निस्पाख्यैरेव तुल्यम्‌ । अथ च तपसा निदेग्धदोषा निरावरण- 
ख्यातयः शिष्टाः प्रतिविम्बकल्पेन प्रत्यक्षमिव स्वासु ख्यातिषु सङ्क्रान्ता- 
कारपरिग्रहमव्यभिचरितं सवं परयन्ति ।॥ ३७ ॥ 

विवरण- पक्षान्तर अर्थात्‌ सत्कायंवाद में विदोष व्यक्तिरूप के अर्न्ताहित रहने से 
उसमे व्यवहार की योग्यता तो रहती नहीं, भके ही उसका अपने कारण में सूक्ष्म एवं 
अव्यवहायं रूप विद्यमान हो । अतः वह्‌ वस्तु शराविषाण के समान निरूपाख्य या 
असत्‌ ही है । अतः अनुमान द्वारा अतीत ओौर अनागत पदाथे का ज्ञान. असम्भव दहै। 
इसके अतिरिक्त श्रुति ओर स्मृति विहित तपके द्वारा जौ नीरजस्तम हो गये है, अत- 
एव जिनकी ख्याति या बुद्धि अविद्यादि क्लेशोंकेदूरहोजाने से निरावरण या शुद्ध 
हो गई है, एसे शिष्ट लोग अपनी बुदधियों मे सङ्क्रान्त आकार वाले ` समस्त सूक्ष्म 
व्यवहित ओौर विप्रकृष्ट पदार्थो का प्रतिविम्ब रूप प्रत्यक्षु के सदृश देखते हैँ । वस्तुतः 
योगजन्य प्रतिभा द्वाराये लोग अतीन्द्रिय पदार्थो को प्रत्यक्ष अनूभव करते हैँ । 

भगवान्‌ पतञ्जलि ने पृषोदरादीनि यथोपदिष्टम्‌" ( ६।३।१०९ ) के भाष्य में 
रिष्टों के विषय में इस प्रकार कहा है-- 

एतस्मिन्‌ आर्यावतं आयंनिवासे ये ब्राह्मणाः कुम्भीधान्या अलोलुपा अगृह्यमाण- 
कारणा: किञिदन्तरेण कस्याश्चिद्वि्यायाः पारं गतास्तत्रभवन्तो शिष्टाः" । 

केयट मौर नागेश के अनुसार प्रस्तुत ग्रन्थ का इस प्रकार अथं होगा-- 

आर्यो के निवासस्थान आर्यावतं में जो ब्राह्मण कुम्भीमात्र धान्य रखने वले, 
खोभरदहित लाभ या पुजा-सत्कार आदि बिना किसी कारण के सदाचारानुवर्ती, बिना 
किसी अभियोग" = गुरूपदेश ओर अभ्यास के तपोबल मात्रसे सम्पूणं विद्याओं के 
पारगामी है, वही परमादरणीय शिष्ट कहै जाते हैँ । 

चरकसंहिता मे आप्र या शिष्टो की प्रस्तुत परिभाषा मिलती है-- 

आप्तास्तावत्‌-- 


१. अभियोग अर्थात्‌ गुरूपदेश से सम्यग्‌ ज्ञान युक्त होने से विद्वान्‌ को अभियुक्त 
कहते हैँ । 
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रजस्तमोभ्यां निमुक्तास्तपोज्ञानबलेन ये। 
येषां त्रिकालममलं ज्ञानमव्याहतं सदा ।॥ १८ ॥ 
आप्ताः रिष्टा^ विबुद्धास्ते तेषां वाक्यमसंशयम्‌ । 
सत्यं, वक्ष्यन्ति ते कस्मादसत्यं नीरजस्तमाः ॥ १९ ॥ 
सूत्रस्थान, अध्याय ११ 
तप ओर ज्ञान के बल से जो रजस्‌ ओर तमस्‌ से सर्वंथा मुक्त हो गये है, जिनका 
त्रैकालिक यथा्ंग्राही-अमल ज्ञान स्वंदा अव्याहत रहता है, वे आप्त, शिष्ट अथवा 
विबुद्ध कहलाते हैँ । उनका वचन संशय रहित एवं सत्य होता है; नीरजस्तम वे लोग 
असत्य भाषण कंसे कर सक्ते हँ ? 
हरदत्त ने पदमञ्जरी में 'पृषोदरादीनि'--इस सूत्र पर कहा है-- 


“शिष्टाः पुनः. अकामात्मानः यथा्थंवेदिनः यथाविहितभाषिणश्च कििदन्तरेण 
कस्याश्चिद्ि्यायाः पारगाः यानधिकत्येदमुच्यते--"आविरभूतप्रकाशानाम्‌ ।'' 


कौयट ने उपरक्त कारिका को उद्धुत किया है । नागेश उसका इस प्रकार अथं 
करते है 

'आविभूतेति । अविद्यापगमेन योगाभ्याससहकृतप्रत्यक्षेणाविर्भूतसवं विषयज्ञाना- 
नामित्यर्थः । तत्र॒ कारणम्‌--अनुपप्लृतेति । विहितकमनुष्ठाननच्छद्धान्तःकरणाना- 
मित्यर्थः । प्रत्यक्षात्‌ विद्यमानवस्तुविषयास्मदादिग्रत्यक्षादित्यथः ॥ ३७ ॥ 


अनुमान, इस योगज प्रत्यक्ष या प्रातिभा ज्ञान को बाधित नहीं कर सकता-- इस 
बात का प्रस्तुत कारिका में निरूपण करते है-- 


१. चक्रपाणिदत्त ने कहा है--“शासति जगत्‌ त्स्नं का्यकिार्यप्रदृत्तिनिद्त्यु- 
पदेशेनेति दिष्टाः ।' | 
२. शासु अनुशिष्टौ + क्तः “शास इदङ्हलोः" ( ६।४।३४ ) इति उपधाया इकारः 
'शासिवसिघसीनाश्' ( ८।३।६० ) इति सस्य षः = रिष्टः । 
न पाणिपादचपलो न नेत्रचपलो मुनिः। 
न च वागङ्गचपल इति दिष्टस्य लक्षणम्‌ ॥ 
--महाभारत, आइवमे ० 
धर्मो नाभिगतो यैस्तु वेदः सपरिब्रहणः। 
ते शिष्टा ब्राह्यणाः प्रोक्ता नित्यमात्मगुणान्विताः ॥' 
--कु्मपु०, अ० २४ उपविभाग 
"मनुः सप्तषयश्च॑व लोकसन्तानकारणात्‌ । 
तिष्ठन्तीह च धर्मार्थं तान्‌ दिष्टान्‌ परिचक्षते ॥' 
--मत्स्यपु०, अ० १२० 
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अतीन्द्रियानसवेद्यानु पर्यन्त्थाषंण चक्षषा । 
ये भावाच्‌ वचनं तेषां नानुमानेन बाण्यते | ३८ ॥ 


ये आर्षेण चक्षुषा अतीन्द्रियान्‌ असंवेद्यान्‌ भावान्‌ परयन्ति, तेषां वचनम्‌ अनुमानेन 
न वाध्यते । 

जो रिष्ट लछोगया योगिगण दिव्य दृष्टि या प्रातिभन्ञान द्वारा न्नानेन्द्रियोंसे 
एरे एवं मनसा अगम्य पदार्थो-भावों को देखते हँ, उनका कथनं अनुमान से निरस्त 
नहीं किया जा सकता । 


वृत्तिः-अन्तर्यामिणमणुग्राममभिजातिनिमित्तनिबन्धरनमनभिव्यक्तं राब्द- 
ब्रह्य रक्त्यधिष्ठानं देवताः कमंणामनुबन्धपरिणामशक्तिवंकल्यानि, सूषक्ष्म- 
मातिवाहिकं दारीरं, प्रथगनन्यांश्च तीथंप्रवादेषु प्रसिद्धानर्थान्‌ रूपादिवदिन्द्रियैर- 
ग्राह्यान्‌ सुखादिवत्‌ प्रत्यात्ममसंवेयान्‌ ये रिष्टा व्यावहारिकादन्येनेव चक्षुषा 
मूक्तसंरायमुपारभन्ते, तेषामनुमानविषयातीतं वचनं व्यभिचारिभिरनुमानं 
रपाकर्तृमरक्यम्‌ । जात्यन्धानां रूपग्रहणमेवमूत्पद्यत इति सावस्था नैवाभ्यु- 
पगतपूर्वा कदाचित्‌ । तस्यां कंथमनुमानं प्रवर्तेत ।। ३८ ॥ 

विवरण--ढृत्तिकार यहाँ अतीन्द्रिय एवं मनसे भी असंवे्य कुछ पदार्थो कों 
गिनाते है । यथा- 

अन्तर्यामी --'नित्यनिरतिशयज्ञानशक्त्युपाधि रात्मान्तर्यामीरवर उच्यते" (शङ्कुरा- 
चायं ) । नित्य ओौर निरतिदाय ज्ञानशक्ति की उपाधि से युक्त आत्मा को अन्तयामी या 
ईङवर कहते हँ । जिसके विषय मेँ ब्रहदारण्यकोपनिषद्‌ के अन्तर्यामिब्राह्मण मे कटा 
गया है-- यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो यं पृथिवीन वेद यस्य पृथिवी शरीरं 
यः पृथिवीमन्तरो यमयति एष त॒ आत्मान्तर्यामी अमृतः । 

सम्पूणं चराचर जगत्‌ के अन्तरगत होकर जो सब का नियमन करता है, वह्‌ 

आत्मा ही अन्तर्यामी है । | 

अणुग्राम--चतुविध परमाणु-समरह, जौ अभिजाति या सृष्टि के निमित्तभूत कमं 
के आश्रयं । ये चार प्रकारके परमाणु ही अदृष्ट सप्रेरित होकर संयोगके साहाय्यसे 
दयणुकादि कै क्रम द्वारा शरीर, इन्द्रिय, पृथिवी आदि कार्यो का आरम्भ करते है, 


अनभिव्यक्त शब्दब्रह्म -- संवर्तावस्थ शब्दब्रह्म, जो विढृत्त नहीं हआ है तथा जो 
समग्र शक्तियो का अधिष्ठान है । जिसके सम्बन्ध मे "समाविष्टं सर्वाभिः शक्ति 
( प्रथम कारिका की वृत्तिमें ) कहा गया है। (अनभिव्यक्त' इस विशेषण से ज्ञापित 
होताहैक्रि व्यक्त वाङ्मय को भी शब्दब्रह्म कहा जाताहै, किन्तु वह्‌ इन्द्रिय ओौर 
५८ 4 गम्य है। इसके विपरीत अनभिव्यक्त शब्दब्रह्म मन ओौर इन्द्रियोंसे 
अनतीत दै । 
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देवता- मूतं भौर अमूतं देवतागण । इसके सम्बन्ध मे निरुक्त दंवतकाण्ड मे कहा 
गया है-- 

'अथाकारचिन्तनं देवतानाम्‌- 

१. पुरुषविधाः स्युरिव्येकम्‌ । 

२. अपुरुषविधा स्युरित्यपरम्‌ । 

३. अपि वोभयविधाः स्युः । 

४. अपि वां पुरुषविधानामेव सताम्‌ । 

"कमत्मान एते स्युर्यथा यज्ञो यजमानस्य" । एकं मत है किं देवता पुरुषाकार होते 
है । दूसरा मत है किं आदित्य, चन्द्रमा, अग्नि, वायु आदि देवता अपृुरुषविध ही र । 
तीसरा मतदहै किये उभयविध होतेह । चौथा मत.है कि अधिष्ठातृरूप पुरुषाकार 
होते हए भी ये कर्मत्मिक अग्न्यादि रूप होते है । जसे-- यज्ञ यजमान का ही कर्मात्मिक 
रूप होता है । 

देव ओौर देवता के विषय में अन्य जानकारी के लिए द्रष्टव्थ--देवतान्तात्तादर्थ्ये 
यत्‌" ( ५।४।२४ } पर महाभाष्य । 

कर्मणां अनुबन्ध-परिणाम-शक्तिवंकल्यानि- 

शुभाशुभ कर्मो के अनुबन्धं अर्थात्‌ फलप्रद संस्कार, परिणाम-सहायान्तर से 
प्रबोधित शक्ति वाके अनुबन्ध का फलप्रदानं के प्रति आभिमूख्य भौर शक्तिविकलता 
अर्थात्‌ कार्यान्तर कौ उत्पत्ति करने मे असामर्थ्यं ये अतीन्द्रिय पदाथ हैँ । योगदशंन के 
व्यासभाष्य ( क्रमान्यत्वं परिणामान्यत्वे हेतुः'--३।१५ ) में चित्त के अपरिद्ष्ट धर्मों 
मे इनकी गणना की गई है। 

यथा--'वस्तुमात्रात्यका अपरिदुष्टा । ते च सप्तव भवन्त्यनुमनेन प्रापितवस्तु- 
मात्रसद्भावाः' । 

'निरोध-घर्म-संस्काराः परिणामोऽथ जीवनम्‌ । 
चेष्टा शक्तिश्च चित्तस्य धर्मा दशंनवजिताः ॥' 

सत्तामात्र रूप मे जानने योग्य अपरिदृष्ट धर्म हँ । वे सात है । अनुमानसे द 
इतना ही उनके सम्बन्ध में ज्ञान होता है--१. निरोध, २. धमं, ३. संस्कार, ४. 
-परिणाम, ५. जीवन, ६. चेष्टा ओर ७. शक्ति । ये सात चित्त के अपरिदुष्ट धर्म है । 
इनका आगम एवं अनुमान से सत्तामात्रात्मक बोध होता है। विशेष ज्ञान योगज 
प्रत्यक्ष से । 

 सुकष्ममातिवाहिक शरीरम्‌-- 

सूक्ष्म अर्थात्‌ दिव्य या अदुश्य शरीर, जो मृत पुरुष को एकं देश से दूसरे देश में 
शरीरान्तर ग्रहण के लिए छे जाने वाला आन्तरिक या अन्तराभव देह होताहै, वह 
आतिवाहिक शरीर कहलाता है । 

इह मृतस्य देशान्तरे शरी रान्तरग्रहणाय यदन्तराभवं शरीरं तदैशमतिवाहयती- 
त्यातिवाहिकम्‌' । --श्रीदृषभ । 
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इन से पृथक्‌, ऋद्धि" एवं प्रातिहा्यं जांद अन्य पदार्थो को, जो आगमिक 
सिद्धान्तो मे प्रसिद्धै गौर रूपादि के समान इन्द्रियों से अग्राह्य तथा मनसे भी 
नहीं जाने जाते, शिष्ट लोग व्यावहारिक से भिन्न दिव्य चक्षु द्वारा उन पदार्थो को 
निःसन्दिग्ध रूप में देखते हँ । उन दिष्ट जनों के अनुमान के विषय से अतीत कथन 
का व्यभिचारी अनुमानों द्वारा निराकरण नहीं किया जो सकता । 

जन्मान्ध पुरुषो का रूप प्रहण इसी प्रकार का होता है । अर्थात्‌ उन्हे जो रूप का 
जाभास होता है जिससे उनका व्यवहार चलता दहै, वह्‌ प्रतिभाद्वाराही होता है। 
इसीलिए उन्हँ प्रज्ञाचक्षु भी कहते है । इस प्रकार की रूपानुभवावस्था कभी भी उनके 
दारा अनुभूत नहीं थी । एेसी स्थिति में वहां अनुमान की प्रदृत्ति सम्भव नहीं । क्योकि 
व्यातिग्रहण प्रत्यक्षपू्वंक ही होता है गौर वह बात जात्यन्ध में कहाँ ? 

नागेश ने उद्योत में प्रस्तुत कारिका का अथं इस प्रकार कहा है-- 

'अतीन्दरियान्‌ -बाह्येन्द्ियाग्राह्यान्‌ । असंवेदयानु--अन्यैमेनसाऽपि अनुपकभ्य- 
मनानु । मर्षेण--योगाभ्याससहकृतदिव्यचक्षुषा । शिष्टवचनविरुद्धमनुमानं न 
प्रमाणमिति भावः ॥ ३८ ॥ 

यद्यपि शिष्टो के वचन अनुमान द्वारा बाधित नहीं होते, किन्तु जो उनके वचनों 


के आधार पर प्रदत्त होते है उन्हें तो अनुमान बाधित कर सकता है--इस पर 
कहते है 
यो यस्य स्वमिव नानं दनं नातिक्शङ्कते । 
स्थितं प्रत्यक्तपक्षे तं कथमन्यो निवतंयेत्‌ ।। ३५. ॥ 
यः, यस्य दर्शेन, स्वं ज्ञानम्‌ इव न अतिश द्ते; प्रत्यक्षन्न स्थितं तम्‌ अन्यः कथं 
निवर्तयेत्‌ ? | 
शिष्टवचनों में श्रद्धा करने वाला जो व्यक्ति रिष्ट-योगी के द्शंन- योगज प्रत्यक्ष 
पर अपने प्रत्यक्ष ज्ञान के समान आशङ्का नहीं करता; योगियों के. वचन को अपने 
त्यक्ष के तुल्य मानने वाले उस व्यक्ति को अन्य ताकिक कैसे उसकी मान्यता से 
निदत्त कर सकता है ? 


त्यक्ष दवारा स्वयं विदित विषय को कोई भी व्यक्ति अनुमान के आधार पर न 
माने एेसा सम्भव नहीं । 


१. "पृथम्‌ इति । ऋष्धिप्रातिहार्यादि"-- श्रदृषभ । ऋद्धि से तात्पर्यं है एतन्नामक 
देवता भौर प्रातिहायं का अर्थं. है माया । 
२९. प्रस्तुत कारिका श्फोटसिद्धि' की गोपालिका टीकामें ( इलोक २१की 
व्याख्या ) इस प्रकार उद्धृत है- 
अतीन्दरियानसंवेदयान्‌ परयन्त्यार्षेण चक्षुषा । 
ये भावान्‌ वचनं तेषां कोऽतिवतितुमहंति ॥' 


1 व 














न रपकिर क क -- 
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वुत्तिः- सन्ति प्रतिचरणं प्रतिपुरुषं चाप्ताः । येषां वचनमविचारितं स्व- 
मिव दशेनमत्यन्तमनतिराङ्कनीयम्‌ । येषां चादष्टमपि रिलाप्कवनादि प्रत्ययेन 
क्यं श्रद्धातुम्‌ । तथा हि-कमेंणामिह कृतानामूध्वं देहािष्टानिष्टफलप्राप्ति- 
राप्तवचनपरिग्रहेणेव रोके प्रसिद्धा विनापि शास्त्रोपदेशेन प्रायेण मनुष्यरनु- 
गम्यते । 
इदं पुण्यमिदं पापमित्येतस्मिन्‌ पदद्वये । 
आचण्डार मनुष्याणामत्पं शास्त्रप्रयोजनम्‌ ॥ 
तस्मात्‌ प्रत्यक्षमाषं च ज्ञानं सत्यपि विरोधे बाधकमनुमानस्य ।। ३९ ॥ 
विवरण- वेद के ऋगादि चार पादो या चरणों मे पृथक्‌-पृथक्‌ निष्णात आप्त 
पुरुष होते हैँ । चरण से तात्पयं है-- ऋगादि वेदों का पृथक्‌-पृथक्‌ साहित्य । अथवा 
शाखा, अथवा तत्तत्‌ आचारो से अनुमोदित सम्प्रदाय भेद । श्रीदृषभाचायं ने कहा 


हि--्रतिचरणमिति एकैकस्मिन्‌ ग्रन्सिद्धान्ते" । अर्थात्‌ पृथक्‌-पृथक्‌ ग्रन्थगत सिद्धान्त 


से सम्बद्ध आप्त होते है । 
आपः खलं साक्षात्कृतधर्मा यथादृष्टस्यार्थेस्य चिरव्यापयिषया प्रयुक्त उपदेष्टा । 
साक्षात्करणमर्थस्यासिः तया प्रवतत इत्यापः ॥' - - "वात्स्यायन, न्यायदलंनभाष्य 
आसिः रजस्तमोरूपदोषक्षयः, तचुक्ता आप्ताः ।' -- चक्रपाणिदत्त 


एक-एक व्यक्ति के किए अलग-अलग भी आप्त होते ह । जिनका वचन बिना 
विचारे अपने दर्शन या प्रत्यक्ष कै सदृश माना जाता है तथा नितरां शङ्का से परे होता 
है । जिनके द्वारा उक्त अदृष्ट भी शिलाप्लवन ( पत्थर का त॑रना ) आदि कर्मं प्रामा- 
णिक तथा श्रद्धेय मानाजातादहै। 

आप्त पुरूष द्वारा कथित श्द्धागम्य विषय का उदाहरण देते हए कहते है--जेसे 
इस लोक में किये गये कर्मों की, देहपात के अनन्तर परखोक मे इष्ट ओर अनिष्ट 
फलों की प्राति आत पुरूष के वचनो कीं स्वीकृति से ही लोक मे प्रसिद्धहै ओर 
दास्त्रोपदेश के बिना भी प्रायः लोगों दवारा मानी जाती है- 

'्रपा ओर तडाग आदिका निर्माण यह पुण्यहै भौर दरूसरेका धर जला देना 
आदि यह्‌ पाप है" एसा मनुष्यों के बीच चण्डाक तक जानता है । इसमे शास्त्र की 
अपेक्षा नहीं के बराबर है । क्योकि आप्त पुरुषो द्वारा उपदिष्ट इस प्रकार का विवेचन 
लोक में प्रसिद्धदै। 

अतः सामान्य प्रत्यक्ष ओर योगज प्रत्यक्ष या अष ज्ञान, इन दोनों मे विरोध 
होने पर भी ये अनुमान के बाधक रह । (म 

“इदं पुण्यमिदं पापम्‌--' यह शोक वाक्यपदीय की चारीसवीं कारका के रूप 
मे सवत्र मिलता है, किन्तु मुने एेसा प्रतीत होता है कि यह दृत्तिगत उद्धरण ' मात्र है, 


१. श्रीदृषभ के व्याख्यान से भी स्पष्ट है कि यह कारिका नहीं, क्योकि वे इस 


पर कोई अवतरणिका नहीं देते, जैसा कि उनका स्वभाव है। वे त्तिके सदृश ही 
इसकी व्याख्या करते हँ । 
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क्रारिकांश नहीं । यह्‌ बात तथाहि" से लेकर 'तस्मात्‌-बाधकमनुमानस्य' इस दृत्ति 
के परिशीलन से स्पष्ट ज्ञात होती है। 

वस्तुतः यह्‌ श्चोक किसी पुराणकादै, जिसे भगवान्‌ भतुहरिने लोकप्रसिद्ध 
आपोक्ति के प्रामाण्य रूप में त्ति मे उद्धृत कियादहै। कुमारि भट्ट ने जैमिनिसूत्र 

१।१।५॥ के श्योक-वातिक मे इस प्रकार उद्धृत किया है- 
धार्मिका धार्मिकत्वाभ्यां पीडानूग्रहकारिणौ । 
प्रसिद्धौ हि तथा चाह पाराशर्योऽत्र वस्तुनि ।॥। 
इदं पुण्यमिदं पापमित्येतस्मिन्‌ पदद्वये । 
आचण्डालं मनुष्याणामलत्पं शास्त्रप्रयोजनम्‌ ॥ 

श्ोकवातिक के टीकाकार उम्बेक ने इस पर कहा है- 

(तामेव लोकप्रसिद्ध व्यासवचनेन दशंयति--तथा चेति सरोषेण शोकेन ।" 

दुसरे टीकाकार पाथंसारथिमिश्च का व्याख्यान है--"लोकप्रसिद्धिगम्यत्वं धर्मा 
धर्मयोर्भगवता व्यासेनापि दरितमित्याह-तथा चेति । व्यासवचनमुदाहरति--इव- 
मिति। इदं प्रपातडागादिके पुण्यम्‌ इदम्‌ अगारदहनादिकम्‌ अपुण्यमित्येवम्‌ उपकारा- 
पकारविषये धर्माधिर्मपदद्रये यावच्चाण्डालप्रसिद्धे सति अल्पं शास्तरप्रयोजनमिति । 

जयन्तभद्ट ने न्यायमञ्जरी में इसे तथाह व्यासः' कहकर उद्धृत किया है । ` 

आचार्ये अभिनवगुप ईडवरप्रत्यभिज्ञाविद़ृतिविमशशिनी ( भाग ३, पृष्ठ १०२) मे- 
श्यहु मुनिवचन भतहरि द्वारा गृहीत है" एेसा कहा है- 

इदं पुण्यमिदं पापं--अत्पं शास्त्रप्रयोजनम्‌ । इत्यादिमुनिवचनं भत्र हरिणा आगम- 
प्रामाण्यदाढर्याय उपन्यस्तमिति तन्मखेन इह लिखितम्‌ । तथा प्रस्ताव दाढर्था्थमेव 
शास्त्रशब्देन विशिष्टवाक्य रचना अत्र उक्ता इति ददौयति “ननु' इति ।" 

“इदं पुण्यं -- इत्यादि मुनि या व्यास का वचन आगमप्रामाण्य की दुता के 
लिए भवृं हरि द्वारा यहाँ उपन्यस्त “हुमा है, उसी के अनुसार यहां भी कहा गया है । 
वैते प्रस्ताव की दृढता के लिए ही शास्त्र शब्दसे विशिष्ट वाक्यरचना यहाँ कही 
गई है। इसी को विदृतिकार" "ननुं" इस शब्द से प्रदंशित करते है । 
इन प्रमाणो भौर त्ति के सन्दर्भसे स्पष्ट टै कि उपयुक्त श्चोक उद्धरण है, भूल 
कारिका नहीं । अतः उसे दृत्ति के अन्तर्गत ही यर्हां कहा गया है 1 ३९॥ 

रोक प्रसिद्ध आप्तोपदेश या आषज्ञान भी मागममूलक दै, यह सिद्ध हो चुका। 
अब आगमप्रामाण्य में तकं बाधक नहीं है, इसका निरूपण करते है-- 


चेतन्यमिव यश््चायमविच्छेदेन -वतंते । 
आगमस्तपुपाीनो हेतुवादेनं बाध्यते ॥ ४० ॥! 
१. ईदवरप्रत्यभिज्ञा' पर उत्पलाचार्यं ने स्वयं विदृति किखी थी, जो अब उपलब्ध 


नहीं है । इस पर आचाय अभिनवगुप्त ने विमरिनी नामक टीका लिखी थी। "ईश्वर 
प्रत्यभिज्ञा" पर इनकी विमर्थिनी टीका पृथक्‌ है । 


4 
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चंतन्यम्‌ इव यः: च अयम्‌ आगमः अविच्छेदेन वतैते, तम्‌ उपासीनः हेतुवादैः न 
बाध्यते । 
चंतन्य के समान, जो यह्‌ श्रुतिस्मृतिरूप आगम अनादि अविच्छिन्नरूप से वतंमान 
है, उसके अनुसार चलने वाला व्यक्ति हेतुवादों या अनुमान से विचितं नहीं किया 
जा सकता । 
व॒त्तिः-- यथा ह्यहमस्मीत्येवमादिप्रत्ययानुगतं सहजमनादि यजच्चंतन्ं 
तन्नार्मि, न ममेत्येवमाप्तोपदेशे सत्यपि लोके रूढत्वान्‌ मृक्तात्मनमपि व्यवहारं 
प्रति न व्यवच्छिद्यते । तथ॑वायं श्रुतिस्मृतिलक्षणः सर्वेः शिष्टैः परिगृहीत 
आगमः । कार्याकायंभक्ष्याभक्ष्यगम्यागम्यादिषु यो भिन्नानामपि प्रवादिनां 
प्रायेण नातिलङ्घनीयः, तमित्थम्भूतमुपसेवितं वृद्धेः सम्यगरुपासीनो न ताकिक- 
प्रवादः कंश्चिन्न्यायादपनीयते वत्मंनः। तत्रस्थश्चानिन्यो लोके भवति ।1४०॥ 
विवरण-जसे भ हूं यहमेरादहै' इस प्रकार के ज्ञान मे अनुगत स्वाभाविक- 
पुरुषोपदेर के बिना सहज रूप मेँ विद्यमान अनादि जो चैतन्य है, वह भँ नहीं हूं" "यह्‌ 
मेरा नहीं है" इस प्रकार व्यवहार दशा में जीवन्मुक्तो के लिए भी उच्छिन्न नहीं होता, 
भले ही अहङ्कार को उच्छिन्न करने वाला आप्तोपदेश लखोकमे रूढो ओर जिस 
प्रकार आत्मा भौर आत्मीय प्रत्यय से समन्वित चंतन्य अनादि है, वसे ही श्रुति-स्मृति- 
रूप आगम समस्त शिष्टों हारा प्रमाणरूपमे स्वीकृत है। कार्यं ओर अकार्यं, भक्ष्य 
मौर अभक्ष्य, गम्या ओर अगम्या आदि विषयों मे, जिसका उल्लङ्घुन श्रुति-स्मृति को 
न मानने वाले विभिन्न सिद्धान्तवादी भी प्रायः नहीं करते, ज्ञानब्रद्धो द्वारा सेवित इस 
प्रकारके उस आगम को मानकर चलने वाला व्यक्ति किन्हीं ताकिकवादों द्वारा 
न्याय्य पथ से हटाया नहीं जाता । आगभ की आज्ञामें निरत पुरुष खोक में निन्दा 
का पात्र नहीं बनता ॥ ४० ॥ 
आगमनिरपेक्ष अनुमान से दुष्ट विषय मे प्रटृत्ति दोषपूणं है, इसका निरूपण 
करते है- 


हस्तस्पर्शादिवान्धेन विषमे पथि धावता । - 
अचुमानप्रधानेन विनिपातो न दुकंभः । ४१॥ 


विषमे पथि हस्तस्पर्शाद्‌ धावता अन्धेन इव विषमे पथि अनुमानप्रधानेन विनि- 
पातः दुलभः न । 

ऊचे-नीचे पवतमागं में आंख वाले नेता के बिना, किसी मार्ग के एकदेश को 
हाथ के स्पशं से जानकर उसी के भरोसे ( अनुमान मात्र से }) अगते मागे पर दौडने 
वले अन्धे के समान प्रत्यक्ष ओौर अनुमान से अगम्य दृष्ट एवं अदृष्ट फल वाले कमं 
मार्गं मेँ आगमरूपी नेता के निना शुष्क अनुमान को आधार बनाकर प्रदत्त होने वाके 
व्यक्ति का पतन निशित दै । 
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वृत्तिः- यस्य हि स्थारीपुलाकन्यायेनकदेदां दृष्ट्वा रिष्टेऽथे प्रतिपत्ति 
सोऽन्ध इव विषमे गिरिमागे चक्षष्मन्तं नेतारमन्तरेण त्वरया परिपतन्‌ कञ्न्वि- 
देव॒ भार्गेकरदेशं हस्तस्पर्शेनावगम्य समतिक्रान्तस्तत्परत्ययादपरमपि तथेव 
प्रतिपद्यमानो यथा विनां लभते, तद्रदागमचश्नषषा विना तककर्मनुपाती केवलानु- 
मानेन क्वचिदाहितप्रत्ययो दष्टादष्टफलेषु कर्म॑स्वागमसमुत्क्रम्य प्रवतंमानो 
नियतं मह॒ता प्रत्यवायेन संयुज्यते ॥ ४१ ॥ 
विवरण--स्थालीपुलाकन्याय ( बटलोई के एक चावल को देखकर रेषकोभी 
पके होने का अनुमान = स्थाटी-बटलोई, पुलाक-भात का एक सीथ पका चावल ) से 
एकदेश को देखकर अवशिष्ट दुसरे देश के विषय में उसी प्रकारके होने के अनुमान 
करने का जिसका स्वभाव है, वहं अन्धे के सदृशा विषम भिरिमागे मे आंख वाके मागं 
दशक के बिना शीघ्रता से भागता हुमा मार्ग के किसी एकदेश को हाथके स्पशंसे 
जानकर उमे तो लघ जाता दहै, किन्तु उसी अनुमान\्से दूसरेदेश को वैसाही 
समक्ता हुआ विनाश को प्राप्त होताहै। वैसे ही आगमरूपी आख के बिनातकंका 
अनुसरण करने वाजे केवर अनुमान से कदाचित्‌ धूम हेतुक अग्निका निङ्चय करके 
चिकित्सादि दृष्ट फल वाके ओर भक्ष्याभक्ष्यादि अदुष्ट फल वाले कर्मो के विषय में 
आगम की उपेक्षा करके प्रवृत्त होने वाला व्यक्ति निश्चय ही पाप से संयुक्त होताहै। ` 
इस कारिका को मल्ल्वादीर ने द्वादशारनयचक्र ( पृष्ु ९९४ ) में उद्धृत 
किया. है । वहाँ (हस्तस्पर्शादिवान्धेन" इतना ही सन्दभं उद्धृत है । न्यायःगमानुसारिणी 
टीका में भी इतना ही पाठ है। विजयलन्धिसूरि की व्याख्या में पुरा पाठरहै। वहाँ 
"विषमे पथि धावता के स्थान पर 'विषमेष्वभिधावता पाठ है। 
नागान की मूलमध्यमककारिका की प्रज्ञाप्रदीपदृत्ति मे भव्य ( ६०० ई० } ने 
प्रस्तुत कारिका को. उद्धुत किया है । इनकी बृत्ति के टीकाकार अवलोकितव्रत ने 
आचार्यं भत्रं हरि के नामोल्लेखपूर्वंक इस पर व्याख्या की है । 
जयन्त भट्ट ४ ने न्यायमञ्जरी ( पृष्ठ १०८-१०९ ) मे अनुमानप्रामाण्याक्षेप के 
रूप में इस शोक को प्रस्तुत रूप में उद्धुत किया है--्हस्तस्पर्शा दिनाऽन्धेन-- 
आगे चलकर ( पृ० ११३ ) मे उन्होने कहा है-- 
"हितौ सुप्रतिबद्धे हि नैताः सन्ति विडम्बनाः ॥ 
तादृशा चानुमानेन पुंसोऽ्थमधिगच्छतः । 
नान्धेन तुल्यता हस्तस्पर्शानुमितवत्मंना ॥' 


१. जिस प्रकार हाथ के स्पशं से--इतनी भूमि को कुशलतापुर्वेक पार कर आया 
हू, वैसे ही दुसरी को भी पार करः जाऊंगा । तत्प्रत्ययात्‌ इति । यथा हस्तस्पशदि- 
तावतीं भुवं क्षेमेणागमं तथापरामपि गमिष्यामीति" ।--श्रीवृषभ । 

२. श्रीमल्लवादिक्षमाश्रमण-। 

३..श्रीरन्धिसुरीरवर जैन ग्रन्थमाला संस्करण । 

८. ८५०-९१० द° ॥ 
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प्रकृत उपोद्घात का उपसंहार करते हुए कारिकाकार कहते है- 
तस्मादकतक शास्त्रं स्ति च सनिबन्धनाम्‌ । 
आभित्यारभ्यते शिष्टैः जब्दानामचु शासनम्‌ ॥ ४२1! 
तस्मात्‌ अकृतकं शास्त्रं, सनिबन्धनां स्मृति च आश्रित्य, शिष्टैः शब्दानाम्‌ अनु- 
दासनम्‌ आरभ्यते । 
आगमनिरपेक्ष शुष्कतकं का अवलम्बन ग्रहण करने से प्रत्यवाय निशित है, इस- 
किए अकृतक शास्त्र अर्थात्‌ अपौरुषेय वेद गौर अविच्छिन्न परम्परामूलक गाव, 
शाकल्य, शाकटायन, स्फोटायन प्रभृति ऋषियों दवारा उपदिष्ट व्याकरण-स्मृति का 
सहारा लेकर पाणिनि आदि शिष्ट शब्दानुशासन का आरम्भ करते है । 


वृत्तिः- तस्मादपौरुषेयमनतिशङ्कनीयं पुरुषहितोपदेशाय प्रवृत्तमाम्नायं 
प्रमाणीकृत्य, पृषोदरादिवच्च साधुशन्दप्रयोगेषु शिष्टाचरितमविच्छिन्नपार- 
म्पयं स्वचरणसमाचारं परिगृह्य, विरोधे च स्थितविकल्पान्युत्स्गपिवादवन्ति 
पूर्वेषामृषीणां स्मृतिशास्त्राणि प्रतिकालं दुष्टशब्दस्वरूपव्यभिचाराणि प्रमाणी- 
कृत्येदमाचार्यः राब्दानुलासमं प्रक्रान्तमनुगम्यते । ४२ ॥ 


विवरण-अतः पुरुषों द्वारा अप्रणीत अपौरुषेय अत एव रागादि, करणो के दोष 
से रहित रोगों के हितोपदेश के किए प्रदत्त आम्नाय यावेद को प्रमाण मानकर 
तथा पृषोदरादि के सदृश साधुशब्दो के प्रयोग के विषय में पूर्वशिष्टों द्वारा प्रयुक्त 
अविच्छिन्न परम्परा वाके “रिष्टप्रयुक्ताः साधवः इस स्वसिद्धान्तीय आचार को 
ग्रहण करके प्रकृत शब्दानुशासन का आचार्यो ने निर्माण किया था। उस शब्दानु- 
शासन में जहां दो आचार्यो मे विरोध दिखलाई पड़ा वहां विकल्प भी स्वीकार किया 
गया था । जैसे--^लोपः शाकल्यस्य" ( ८।३।१९ ) शाकल्य के मत में--अवणं है पूवं 
मे जिनके एसे पदान्त य, व कालोप हो जाता है अच्च" यदि आगे हो । किन्तु दुसरे 
आचार्यो के मत में नहीं होता। हर एहि, हरयेहि इस प्रकार यहां विधि विकल्प 
स्वीकृत हुआ है । 

इसी प्रकार उत्सर्गे ओर अपवाद अथवा सामान्य-विरेष-कार्यात्मक वचनयुक्त 
प्राचीन ऋषियों के स्मृतिशास्त्र को प्रमाण माना गया है। इन स्मृतिशास्त्रों में 
प्रतिपादित शब्दों के स्वरूप मे समय-समय पर व्यभिचार या वैविध्य भी देखा गया 
है । इन सब को प्रमाण मानकर पाणिनि-वररुचि आदि आचार्यो ने अपने शब्दानु- 
शासन की रचना की; उसी का यहाँ अनुगमन क्या जारहाहं। 

श्रीदृषभाचायें ने श्रतिकालं दुष्टरब्द( शक्ति ) स्वरूपव्यभिचाराणि' का द्विधा 
अर्थं किया है । यथा- 

१. "यदा मेधाविनः सत्वाः तदा महता प्रपञ्चेनोपनिबद्धघन्ते, अन्यदा तु संलिप्ते- 
नेति । सन्निवेरव्यभिचाराद्‌ दृष्टशब्दस्वरूपव्यभिचाराणि । 
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२. अथवा केचिच्छब्दाः कदाचिदभ्युदयाङ्घमिति ते कालभेदेन तस्तः स्मतृभि- 
रन्यथोपनिबद्वाः । यथा “मृजेरजादौ सडक्रमे' इति प्रागपि मृजेविकल्पितढ्ृदधितयाभ्युद- 
याङ्गता सम्प्रत्यपि तथानुगमः कतः । 

न्य द्कोस्तु पूरवेऽकृतंजागमस्याभ्युदयाङ्गता स्मरन्ति । यथाहुः-- 

^न्य ङ्को; प्रतिषेधान्न्याङ्कुवम्‌ ।' इति तत्सम्प्रत्यन्यथा, यतो नोपसद्कुयातः प्रतिषेधः । 
नैयङ्कुवमित्येवाभ्युदयाय । ` 

१. जिस समय रोग मेधावी होते थे, उस समय बडे विस्तार से शब्दस्वरूपों का 
उपनिबन्धन किया जाता था तथा अन्य समय में संक्षिप्त रूप से । 

२. अथवा कुछ शब्द कालभेद से कभी अभ्युदय का अङ्क मानकर विभिन्न 
व्याकरण-स्मृतिकारो द्वारा अन्यथा उपनिबद्ध कयि जाते थे। जैे-अजादि करिव 
डित्‌ के आगे होने पर मृज्‌ धातु की विकल्प से वृद्धि जैसे पहर अभ्युदय का अङ्ख 
मानी जाती थी वसे ही अब भी मानी जाती है । श्रीदृषभ ने यहाँ महाभाष्य काएक 
वचन उद्धृत किया है--“ृजेरजादौ सङ्क्रमे" । महाभाष्य का पाठ इस प्रकार है-- 
इहान्ये वैयाकरणाः मृजेरजादौ सङ्क्रमे विभाषा बृद्धिमारभन्ते- परिमृजन्ति, परि- 
माजंन्ति, परिममूजतुः, परिममाजैतुः इत्याद्यर्थम्‌ । 

-- "इको गुणब्द्ध" सूत्रगत भाष्य । 
संक्रम" यह गुण भौर दृद्धि.के प्रतिषेध से सम्बद्ध कित्‌, इत्‌ की प्राचीन वैया- 
करणो द्वारा प्रदत्त संज्ञा है--'सडक्रम इति गुणद्द्धिप्रतिषेधविषयक्डन्तः प्राचां संज्ञा" 
 -उद्योत । 
प्राचीन आचायं न्यङ्कु शब्द -से अण्‌ भ्रत्यय करने पर एच्‌" आगम के बिना 
न्याद्कुवम्‌' इस प्रयोग को अभ्युदय का अद्ध मानते थे! किन्तु अब ननंयङ्भुवम्‌' को। 
इत्युपोदघातकारिकाः ॥ 
जय बकरणन्‌ 
अर्थ, सम्बन्ध ओर फल शब्दम्‌कुक है, अतः व्याकरण-सम्मत शब्द का क्या स्वरूप 
है, इसका निरूपण करते है- 
हादुपादानश्ब्देषु शब्दौ शब्दविदो विदुः । 
एको निमित्तं श्ञब्दानामपरोऽथं पयुञ्यते ।\ ४३ ॥ 
शब्दविदः उपादानशब्देषु द्वौ शब्दौ विदुः । एकः शब्दानां निमित्तम्‌, अपरः अथं 
प्रयुज्यते । 
ब्द विद्‌ वयाकरण उपादान या वाचक शब्दों मेदो अन्य शब्द निहित है, एसा 
मानते हँ । एक शब्वों का निमित्त दै, जिसे स्फोट कहते दँ ओर दूसरा स्वरूपार्थ^ के 
रूप मे प्रयुक्त होता है। 


१. प्रायः लोग “अर्थे प्रयुज्यते का अथं करते है--अर्थजोधनाय प्रयुज्यते--अथं 
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इस प्रकार प्रत्येक वाचके शञ्द तीन शब्दो का समुदाय होता है--१. वाचक या 
अभिधान शब्द, २. स्वरूपार्थं या अभिधेय शब्द ओर ३. निमित्त शब्द । 

व॒त्तिः- उपादीयते येनाथ, स्वह्पेऽध्या रोप्यते, तद्‌भावमिवापाद्यते स 
उपादानंशब्दः । एवं हि सङ्ग्रहे पठ्यते - वाचक उपादानः स्वरूपवान- 
व्युत्पत्तिपक्षे । व्युत्पत्तिपक्षे त्वर्थावहितं समाधितं निमित्तं शब्दव्युत्पत्तिकर्मणि 
प्रयोजकम्‌ । उपादानो दयोतक इत्येके । सोऽयमिति व्यपदेशेन सम्बन्धोपयोगस्य 
दाक्यत्वात्‌ ।' इति । उपादेयो वा समुदाय उपादानः । तथाहि-स्वरूपपदा्थं- 
केष्ववयवानामनुपदेयत्वाद्‌ विभागानामप्रतिपत्तिः । 


विवरण--यर्हां उपादान शब्द अत्यन्त महत््वपुणं है । स्वरूपाथं, बाह्याथं तथा 


निमित्त शब्द को अपनेमे समेट लेने के कारण ही इसे उपादान शब्द कहते हैँ । नदी 


इत्यादि के घोष के किए भी शब्द शब्द का प्रयोग होता है, अतः उससे भेद दिखलाने 
के किए उपादान शब्द गृहीत हुआ है । 

श्रीदरृषभाचायं कहते है - 

उपादान अर्थात्‌ वाचक, जिनके उच्चारण करतेहीदो शब्द रक्षित होते रहै । 
शब्द की अवधारणा मौर स्वरूपाथं की अवधारणा, इन दो कार्योके देखने से इन 
भेदो का अनुमान क्रिया जाता है । एक शब्द प्रतिपादकं का निमित्तदटै भौर दूसरा 
अर्थप्रतिपत्ति का निमित्त । 

अथवा रान्दस्वरूप की अवधारणा ओर अर्थं की अवधारणा । शब्दस्वरूप केदो 


अर्थं हो सकते पहला स्फोट ओर दूसरा पद । अर्थं के भी दो अथं सम्भव ह-एक 


स्वरूपाथं ओर दूसरा बाह्याथं । 
श्रतिपादकस्यैकः शब्दो निमित्तम्‌ । अपरः तु अथंप्रतिपत्तेः ।' --श्नीवृषभ । 
दृत्तिकार प्रतिपादक का अथं कहते है-- पदस्य चान्वाख्येयत्वमभ्युपगम्य भू, 
भ्रति, भ्रू अति इत्येवमादयः. शन्दान्तरसमुदायप्रतिपत्तिहेतवः परिकल्पिता प्रतिपादका 
शब्दा उपादीयन्ते | 
प्रतिपादक शब्द-भू, भू+ति, भु+अ~+ति। --दृत्तिकार । 
भरु, तु, अति इत्यादि । `  -श्रीढृरषभ । 
१. स्फोटरूप शब्द प्रतिपादक का निमित्त है ओर अन्वाख्येय का भी, अतः 
स्फोटरूप शब्द यहां अभिप्रेत नहीं हो सकता । हाँ, पदरूप शब्द भले ही हो सक्ता है । 


२. अर्थं की प्रतिपत्ति में निमित्त स्फोटात्मक शब्द सम्भव है। 
जिससे अथं गृहीत हो, शब्दस्वरूप मे अर्थकारसंक्रान्ति रूप अध्यारोप किया 
गया हो या तद्भाव अर्थात्‌ तदृरूपता की-सी प्राति कराई जाती हो, वह्‌ उपादान शब्द 


, बोधन के किए प्रयुक्त होता है, मर्थातु वाचकं दाब्द । इस प्रकारये लोग तीन शब्द न 


मानकर दो ही शब्द मानते हं । यह्‌ उचित नहीं जान पड़ता । 
१४वा० 
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है । प्रतिसंक्रान्त. या प्रतिबिम्बित है अथं का आकार जिसमे, एसे शब्द का उच्चारण 
करता हुमा प्रयोक्ता यर्हा प्रयोजक है । अतः "आपाद्यते" एेसा णिजन्त प्रयोग हुमा है । 
इसी प्रकार व्याडि ने संग्रह नामक आगम मे पढा है-- 

१८ क ) अव्युत्पत्ति पक्ष . में स्वरूप शब्द या स्वरूपार्थं को समेटे हए होने के 
कारण अर्थं के वाचक-"रामः' “कृष्णः' "अग्निः आदि शब्द उपादान कहलाते है । 
अर्थं के बोध में वाचक शब्द का स्वरूप ही निमित्त है ओर इस स्वरूपात्मक निमित्त 
का अस्तित्व समस्त शाब्दो मे विद्यमान रहता है । 


( ख ) व्युत्पत्तिपक्ष मे- गौः" इस शब्द के लिए विशिष्ट गमन, गोजातिरूप एक 
अर्थं का समवायीस्वरूप अर्थं के निमित्त के रूप में अपेक्षित होता है। इसी बातको 
संग्रह के प्रस्तुत वाक्य में स्पष्ट किया गया है कि व्युत्पत्ति+ पक्ष भं, शब्द के व्युत्पत्ति- 
कर्मं में प्रयोजक अथं में गौ रूप अथेबोध की निमित्तता निहितरहै तथा उसीके 
आश्रित है। यहां भी वाचक ही उपादान है, किन्तु निमित्त भिन्न है। पूरवेपक्षमभे 

स्वरूपात्मक शब्द निमित्त है तथा दुसरे पक्ष में विशिष्ट गमन रूप अर्थं निमित्त है । 


२. कु लोग उपादान को वाचक न मान कर द्योतकं मानते है, क्योकि चयोतक 
मानने पर ही सोऽयम्‌" इस अभेद व्यपदेश द्वारा दोनों के अभेद सम्बन्ध का उपयोग 
सम्भव है । वाच्यवाचकभावसम्बन्ध तो भेदमें ही होगा । अर्थं का प्रतिबिम्ब जिसमें 
पड़ रहा है, एेसा शब्द अपने से अभिन्न व्यपदिश्यमान ओर व्यङ्कय अथं का ्ोतक 
या संकेतक होगा, वाचक नहीं । इन लोगों के मत मे चाहे व्युत्पत्ति पक्ष हो अथवा 
अब्युत्पत्ति पक्ष, उपादान का अथं है--योतक । 


३. अथवा उपादेय या ग्राह्य समुदाय उपादान है । क्योकि स्वरूपाथं वाले शेब्वों 
मे शब्दावयव अनुपादेय होते है, अतः वहाँ विभागो-वर्णो की पृथक्‌ प्रतिपत्ति नहीं 
है । 'अग्नेठंक्‌' "गौः इत्ययमाह" इत्यादि में स्वरूपमातर का बोध होता है; वर्हां अवयवो 
का ग्रहण अभीष्ट नहीं, क्योकि उनसे कोई कायं सम्पन्न नहीं होगा । प्रत्ययकी 
_ उत्पत्ति अग्नि शब्द के अवयवो से नहीं होती । | | 

अनुकरण-'अग्निमन्तोदात्तमधौष्व' एसा उपदेश होने. पर अन्तोदात्त “अग्निः 
शब्द का उच्चारण अनुकरण है--एेसे अनुकरणात्मक शाब्दो मे भी यदि अबयवों का 
ग्रहण अभीष्ट हो तो वे पृथक्‌ अनियतक्रम रूप मे प्रतीत होगे । "गौः इत्ययमाह- 
इससे “ओपगवमु" इसमें स्थित ओकारादिकों की प्रतीति होगी । यदिएेसाहैतो वहै 
, समुदाय ही प्रयोजक होगा, अवयव नहीं | _ 


१. यहा दवितीयकाण्ड, शयोक २६२ की दृत्ति द्रष्टव्य है---्युत्प्तिपक्षे तु निभि- 
तान्येव प्रयोजकानि ।' अन्युत्पत्ति पक्ष मे किसी वस्तु के लिए शब्द प्रयोग का भाधारे 


उस शब्द का स्वरूप ही होता है ओर व्युत्पत्ति पक्ष में प्रयोग शब्द का आधार कोई 
निमित्त बनना द । ` ५ 
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प्रथम पक्ष ओर प्रस्तुत पक्षमें क्या अन्तर है; यह्‌ विचारणीयदहै। वहाँ भी 
समुदाय का ही ग्रहण होता है । अवयव तो होते ही नहीं ओर स्वरूपवत्ता भी स्वीकृत 
है । वस्तुतः इस व्युत्पत्ति से व्युत्पत्ति ओर अव्युत्पत्ति दोनों पक्ष गृहीत हो जाते है, 
एेसा समज्ञना चाहिए । 

कारिका में उपादान शब्द विशेष अभिप्रायको लियि हुए प्रयुक्त हुआ है । इसकी 
पारिभाषिकता को व्याडि ने भीस्वीकार क्ियाथा। अभिधान, अभिधेय ओर 
निमित्त शब्द को समेटने के कारण इसे उपादान शब्द कहते हैँ । 


वृत्तिः- एको निमित्तं शब्दानाम्‌ । यदधिष्ठाना यदुपाश्रया यदाधाराः 
श्रुतयः प्रत्याय्यमथं प्रतिपद्यन्ते तस्य निमित्तत्वम्‌ । 

अपरोऽथे । कारणनव्यापारात्तु प्रतिलन्धविक्रियाविशेषः श्रोत्रानुपाती 
प्रकाडकभवेन नित्यं प्रत्याय्य ^परतन्त्रोऽरथेषु प्रयुज्यते । 

लब्धानुसंहारो निमित्तम्‌, उपजनितक्रमस्तु प्रत्यायक इत्येके । तस्यापि 
क्रमरूपप्रत्यस्तमयेनेव प्रतिपत्तिषु प्राप्तसमावेरास्य प्रत्यायकत्वमाचक्षते । 

विवरण-एक, शब्दों का निमित्त है । जिस परं स्थित होकर, जिसका आश्रय 
लेकर जिसके आधार से पद-वाक्यात्मक श्रुतियां, प्रत्याय्य-सम्बोध्य अथं को प्राप्त 
करती है, उनका वह्‌ अधिष्ठान ही निमित्त है । यह स्फोटात्मक संहूतक्रम शब्द के 
अतिरिक्त ओर कुछ नहीं । महावेयाकरण हेलाराज ने इसे विस्तार से राब्दप्रभा में 
उद्धृत किया था । वाक्यपदीय, तृतीयकाण्ड, इृत्तिसमुदेशगत-- 

यो य उच्चायंते शब्द स स्वरूपनिबन्धनः। 
यथा तथोपमानेषु व्यपेक्षा न॒ निवतंते ।॥ ४५४ ॥ 

इस कारिका की व्याख्या मे उन्होने कहा है- 

इह करणसननिवेशी परिग्रहीतक्रमः शब्दो वाचको'ऽग्निमन्तोदात्तमधीष्वे"ति । तस्य 
च निरूपाधंर्वाचकताऽयोग इति स्वरूपक्रममृपाधित्वेनासावाश्रयति । तथा च शयद- 
धिष्ठानाः श्रुतयः प्रत्याय्यमर्थंमभिनि विशन्त" इति ब्रह्मकोण्डेऽभिहितम्‌ । तदेव च संहत- 
क्रमं स्वरूपमस्याभिघेयमत्राथेमपि स्वरूपाच्छूरितं शब्दो वक्तीति निर्णीतचरम्‌ । तत्र 
करणसन्निवे शिनः स्वरूपाच्छरितस्य वाचकत्वे प्रयोगस्थं वाच्यं स्वरूपम्‌ । तदपि यदा 
करणोपारोहि, तदाप्यपरं वाच्यं सहतक्रमै, कल्पयितग्यमिति सर्वत्र त्रितयमन्वयि, 
निमित्तं, तद्वानभिधैयं चेति ॥।' 


१. करणसन्निविष्टेन प्रत्याय्यमानाद्‌ भेदमाह-यो हि प्रत्याय्यः स परतिपत्तबुद्धौ 


निविशते, प्रत्यायकस्तु प्रयोक्तकरणे य दभिघाताच्छब्दनिष्पत्तिः । --श्रीदृषभ 
“यो य उच्चार्यते शब्दः नियतं न स कायंभाक्‌ ।६१। उच्चरन्‌ परतन्त्रत्वात्‌ गुणः 
कार्येन युज्यते ॥ ६२ ॥ -- ब्रहयकाण्ड-कारिका 





परतन्त्रत्वात्‌--प्रत्याय्यपरतन्तरत्वात्‌ । ` अनेनाप्रधानतामाह यदत्र पारतन्त्येणा- 
प्रधानत्वं तेनाप्यकायेभाकृत्वम्‌, गुणत्वात्‌ । ---ध्रीदृषस । 
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ताल आदि करणो मे सन्निविष्ट क्रमयुक्त शब्द वाचक होता है । आचायंद्रारा 
उच्चरित अन्तोदात्त अग्नि चब्द को पदो" इस वाक्य में अग्नि शब्द वाचक है । किन्तु 
जब तक वह उपाधि-विहीन रहता दै, उसमे वःचकता नहीं आती, अतः वह्‌ अक्रम 
स्वरूप को उपाधि बनाकर उसका आश्य लेता है । जैसा कि ब्रह्मकाण्डमें कहा है-- 
जिते अधिष्ठान आश्रय या आधार वना कर श्रुतिर्यां यापद प्रत्याय्य अथैको प्रा 
करते ह, वही संहृतक्रम स्वरूप इसका अभिधेय है । यहा स्वरूप से उपरज्जित अथ 
को शब्द कहता है--यह पहले ही निर्णीत हो चुका है । वहां स्वरूप से उपरल्जित 
करणसन्निवेरी शब्द जब वाचक होता है, तव प्रयोगस्थ उसी शब्द को वाच्य-स्वरूप 


कहते दँ । वह भी जब करणो में उपारूढ होता है, तव दूसरे वाच्य को कल्पना की 


की जाती है, जो संहूतक्रम होता है । इस प्रकार सर्वत्र शब्दत्रितय का अन्वय रहता 
है-- पहला निमित्त, दुसरा निमित्तवान्‌ या वाचक ओौर तीसरा अभिधेय ।' 


तात्पयं यह है- जिस-जिस शब्द का उच्चारण किया जाताहै, वह स्वरूपसे 
वेधा रहता है । स्वरूप दो प्रकारकाहोता है--एक संहूतक्रम ओर दूसरा गरृहीतक्रम । 
संहृतक्रम स्वरूप ही वाचकता योग के किए वाचक राब्द की उपाधि या अधिष्ठान 
वनता है । हेलाराज यहाँ भक्रम स्वरूप को वाचक शब्द की उपाधि या अधिष्ठान के 
रूप में स्वीकार करते हँ । वे अपने निर्णय को भगवान्‌ भतहरि की (तथाहि यदधिष्ठाना' 
इस वृत्ति का उद्धरण देकर प्रमाणित करते ैँ। यह संहूतक्रम स्वरूप ही निमित्त 
राब्द गा स्फोट है। 


उपादान शब्द में रहने वाला दूसरा शब्द अथैके रूपमे प्रयुक्त होता है, अर्थात्‌ 
करणव्यापार या स्थान ओर करण के अभिघात से, जो पहले शक्तिकरैरूपमें 
विद्यमान था, अभिव्यक्त होता है ( -जन्मादि क्रियाओंके द्वारा विकार को प्राप्त 
करता है श्रीढरृषभ ) पच्वाधिकरण,१ जो सांख्य के प्राचीन आचार्यं है, उनके मतमें 
अनुपलब्ध वस्तु का उपलब्ध होना ही विकारभाव है । 

पच्चाधिकरणदशेने त्वनुपरब्धस्य तत उपलभ्यता विक्रियातिपत्तिः । 

--श्रीवृषभ । 

वह जब श्रोताके कानों का विषय बनतारटहै तो प्रकाशकभाव से नित्य प्रत्याय्य 
या वाच्यार्थं के आकार को ग्रहण करके स्थित हाने से तदधीन होता हुआ स्वरूपारथों 
या स्वरूपात्मक शब्दों केरूपमे प्रयुक्त होता दै। 

शब्दों के उच्चरित होने पर अ्थत्रितय काज्ञान होता है--एक आत्मीय रूप 
( स्वरूप ), दूसरा बाह्यां ओर तीसरा वक्ता का अभिप्राय । इसी प्रकार तीन प्रकार 


के शब्दोंकाभी अभिन्न रूपसेज्ञान होताहै। कभी-कभी बाह्या ओर वक्ता के 


१. हारीत-बाद्धलि-कंरात-पौरिक-ऋषभेरवर-पच्चाधिकरण-पतञ्जलि-वाषेगण्य- 


कोौण्डिन्य-मूकादिक “गिष्यपरम्परयागतम्‌' । -युक्तदीपिका, सां० का० ७० टीका 
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अभिप्राय की उपरुन्धि होती है ओर कभी-कभी संशय रहता है । हा, स्वरूपो की 
उपरूब्धि के अनन्तर तो सन्देह होता ही नहीं । 

जञानं प्रयोक्तुर्बाह्योऽथेः स्वरूपं च॒ प्रतीयते । 

राब्दरुच्चरितस्तेषां सम्बन्धः समवस्थितः ॥ १॥ 

प्रतिपत्तिरभ॑वत्यर्थे ज्ञाने वा संशयः क्वचित्‌ । 

स्वरूपेषपलन्धेषु व्यभिचारो न विद्यते ॥ २॥ 

अभिधान, अभिधेय ओौर निमित्त भेदसे भिन्नरूप होने के कारण स्वरूपेषु 
एेसा बहुवचन के रूपमे कारिकामे कहा गया है । तीनो स्वरूप ही है । 

१. स्थान ओौर प्रयत्नात्मक करणो में सञ्निविष्ट शब्द वाचकं है । 

२. अर्थं के पक्ष मे पतित अर्थात्‌ जिसे अर्थं भी कहा जाता है, बाह्याथं के साथ 
अभिन्न रूपमे ज्ञेय जो स्वरूप है, वह्‌ वाच्य शब्द है । 

३. शब्दाथं के पारस्परिक सम्बन्ध के ज्ञान के अवसर पर अनुभव में आने वाखा, 
अभिन्न अर्थात्‌ एक वर्णे, पद या वाक्य रूप श्रुतिके विषयया देश का नियामक 
अर्थं की प्रदृत्ति मे निमित्त शब्द ही निमित्त है। 

व्यवहार के अभ्यास से एवं श्रुतिसाम्य के कारण यह शब्दत्रितय पृथक्‌-पृथक्‌ 
भासित नहीं होता । श्रुति में अविशिष्ट होने के कारण वह्‌ स्वरूप के नाम से व्यवहृत 
होता है, सवथा अभिन्न होने के कारण नहीं । 

'अभिघानाभिधेयनिमित्तभेदाच्च भिननरूपमिति स्वरूपेषु इत्याह । तथा हि- 
करणसन्निवेशि वाचकम्‌, स्वरूपमथपक्षनिक्षिप्तं बाह्याभेदेन सञ्चेत्यमानं वाच्यम्‌, 
सम्बन्धसंवेदनसमयानुभ्रूतमभिन्नश्रुतिविषयनियामकत्वादथप्रदृत्तिनिमित्तम्‌ इति चतरितयं 
स्वंत्राव्यभिचारि । व्यवहाराभ्यासच्छ.तिसाम्याच्य नैतत्त्ितयं विवेकेनावधायेते । 
श्रुत्यविशेषाच्च तत्स्वरूपमिति व्यवद्ियते न तु सवेथेवाविभेदात्‌ ॥* --हेकाराज । 

“अथं प्रयुज्यते" का अथं लोग “अर्थबोधनाय प्रयुज्यते' एेसा करते है, किन्तु यह ` 
वृत्तिग्रन्थ से विरुद्ध है । वहां अर्थेषु प्रयुज्यते" एेसी व्याख्या की गई है, जो स्वरूपा्थं 
कै लिए समुचित जान पडती है । 

कुछ वैयाकरणो का मत है कि अनुसंहार, या उपसंहार को प्रा शब्द निमित्त 
है भौर क्रमात्मक शब्द प्रत्यायक । अन्तनिविष्ट शब्द को ही लब्धानुसंहार कहते ह-- 

“सर्वेषु च पक्षेषु अन्तनिवेशिन एव प्रा्तानुसंहारात्‌ शब्दात्‌ ।' 

-- वृत्ति, द्वि° काण्ड, कारिका ३१ 
उस उपजनित क्रम शब्द के भी क्रमरूप के संहृत होने से ही श्रोता की बुद्धियों 
म समाविष्ट शब्द की प्रत्यायकता वैयाकरण लोग बतलाते हैँ । अन्यत्र भी कहा है- 


१. अलोऽन्त्यस्य" ( १।१।५२ ) के वातिक में पठित है-- स्थाने विज्ञातस्यानु- 
संहारः" । नागेश उद्योत में कहते ह--अनुसंहारः-उपसंहारः । 
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-संसृष्टशक्तयश्च क्रमसंहारेण समाविष्टवाचां प्रयोक्तृणां शब्दा बुद्धौ प्रयत्नेन प्राणे 

करणेषु च क्रमदृत्तितामनुभूय प्रतिपत्रष्वपि क्रमग्रत्यस्तमयेनव समावेशं प्रतिपदयन्ते 1 

--दछत्ति, द्वि° काण्ड, कारिका १९। 

क्रम-संहार दारा जिनकी शक्तियां घूख-मिर गई है, एसे शब्द प्रयोक्ताओों की 

चेतना के साथ एकात्मरूपता को प्राप्त किये रहते हैँ । पूनः विवक्षा द्वारा बुद्धि में 

प्रयत्न से प्राण एवं करणो मेँ क्रमिक स्थिति का अनुभव करके. प्रतिपत्ताओंः या 
श्रोताओं में भी क्रमसंहार द्वारा ही समाविष्ट होते है । 


मूर में श्रतिपत्तिषु' एेसा पाठ है । श्रीढृषभ भी इसी पाठ को ग्रहण करते हए 
व्याख्या करते ह--शब्दबुद्धिषु' । किन्तु उपयुक्त दृत्ति के पाठ से "प्रतिपत्षु" यह पाठ 
अधिक सङ्खत जगता है। 


व॒त्तिः--अपःर आह- क्रमवानक्रमनिमित्तेम्‌ । अक्रमे तु रागात्मनि श्रुत्यथै- 
रक्ती संसृज्येते । एवं ह्याह- 
अविभक्तो विभक्तेभ्यो जायतेऽस्य वाचकः । 
रब्दस्तव्राथंरूपात्मा सम्भेदमुपगच्छति ।। ४३ ॥ 


विवरण-दुसरा मत है कि क्रमवान्‌ शब्द अक्रम शब्द का निमित्त है। तात्पयं 
यह है कि वक्ता द्वारा उच्चरित सक्रम शब्द श्रोता की.बुद्धि में व्यवस्थित अक्रम शब्द 
का, जो कि प्रत्यायक है, निमित्तदहै। वक्ता के करणव्यापार से क्रमसम्पन्न शब्द 
श्रोतृबुद्धिस्थ अक्रम शब्द का उपायभरूत है। इसी अक्रम-बुद्धिस्थ वागात्मा-वाचक 
शब्द मे श्रुति एवं अर्थं शक्ति अर्थात्‌ प्रत्यायक ओर प्रत्याय्य शक्ति एकीकृत रूपमे 
विद्यमान रहती है । जैसा कि कटुः है- 

“अक्रम श्रोत्रबुद्धिस्थ शब्द वर्णो, पदों एवं वाक्यों के रूप मे विभक्त होकर अथं 
का वाचक बनता है। वर्ह बुद्धि में अर्थाकारात्मक दाब्द मभेद को प्राप्त करता है। 
बौद्ध शब्द ओर अथं का तादात्म्य होता है; बौद्ध शब्दसे ही अर्थं की प्रतीति होती 
है । यही वाच्य-वाचक व्यवस्था है। 

प्रस्तुत उद्धरण संग्रहुका ही प्रतीत होता है ॥ ४३॥ 

अव पूर्वोक्त निमित्त ओर स्वरूपात्मक शब्द में भेद ओौर अभेदका निरूपण 
करते है| 


आत्मभेदस्तयोः केचिदस्तीतयाहुः पुराणगाः । 
बुद्धिभेदादभिन्नस्थ भेदमेके प्रचक्षते ।\ ४४।। 


केचित्‌ पुराणगाः तथोः आत्मभेदः अस्ति इति आहुः । एके अभिन्नस्य बुद्धिभेदात्‌ 
भेदं प्रचक्षते । 


ब्रह्मकाण्डम्‌, २१५ 


कुछ प्राचीन स्मृतिकार उन दोनों निमित्त या स्फोटात्मक ओर स्वरूपाथं या 
वैखर्यात्मक शब्दों मे स्वाभाविक भेद है, एेसा कहते हैँ । कू लोग एक अभिन्न शब्द 
का बुद्धिभेद से भेद बतरति हैँ। 


वृत्तिः--आत्मभेदस्य न्ुविकमंत्वे द्वितीया, वाक्यस्वरूपानुकरणे तु प्रथमा । 
तत्र कार्यकारणयोरन्यत्वपक्षे भेदः । पक्षान्तरे त्वेकस्यैवात्मनः शक्तिद्रयप्रवि- 
भागरूपपरिग्रहकृताद्‌ बुद्धयवच्छेदान्नानात्वकल्पना । राब्दाकृतिन्यक्तिभेदा- 
भेदन्यपाश्रयो वा पूवेषामाचार्याणां दशेनभेद इति परस्तादेतद्रस्तुगत -एव 
प्रपशखो भविष्यति ॥ ४४ ॥ 
` विवरण--'भेदमेके प्रचक्षते" मे आत्मभेद.केश्रू' का क्म होने से द्वितीया हुई 
मौर "आत्मभेदस्तयोरस्ति' इसे पुराणगोक्त वाक्य के अनुकरण में प्रथमा । 

जिन लोगों का मतै कि कारण से कायं पृथक्‌ होता है, उनके पक्ष मे. निमित्त 
मौर प्रतिपादक शब्दों में भेद होता है । ओर पक्षान्तर में एक ही शब्दात्मा के कारण 
शक्ति भौर कायंशक्ति के भेद रूप की स्वीकृति से बुद्धिभेद उत्पन्न होताहै मौर 
इस बुद्धिभेद के कारण एक अभिन्न . शब्दात्मा मे नानात्व की कल्पना की जाती है । 
अथवा शब्द की आकृति ओर व्यक्ति मे भेद तथा अभेद मानने से प्राचीन आचार्यो के 
बीच मतभेद या दर्शान-भेद देखा जाता है। आगे चलकर इस विषय का विस्तारसे 
निरूपण किया जायेगा 1- 

आचार्यं श्रीढृषभ ने कहा है--शशब्दाक्रतिव्यक्ति इति ।' शब्दस्य ये आकृतिव्यक्ती 
तयोयौं भेदाभेदौ तदव्यपाश्रयेण । तत्र केषाचिच्छब्दाङृतिनिमित्तं शब्दव्यक्तिर्वाचिक्रा । 
` अपरेषामेतदेव विपरीतम्‌ । तयोश्च केचिद्‌ भेदं, अभेदं चापरे प्रतिपन्नाः । 

कुछ लोग मानते रँ कि शब्दाकृति निमित्त दै ओर शब्दव्यक्ति वाचिका । अन्य 
लोगों का मत इसके विपरीत है। अर्थात्‌ राब्दव्यक्ति निमित्त दै गौर शब्दाकृति 
घाचिका । उन दोनों में कुछ लोग भेद मानते हैँ तथा भन्य लोग अभेद ॥ ४४॥ 

निमित्त शब्द ही वाचक एवं स्वरूपात्मक शब्दों तथा वक्ता के अभिप्रायात्मक 
अर्थ, बाह्यां एवं मख्य अभिधेय का आधार है । अतः सर्वप्रथम उसी का निरूपण 
करते है-- 


अरणिस्थं यथा ज्योतिः परकाशान्तरकारणम्‌ । 
तद्रच्छम्दोऽपि बुद्धिस्थः शरुतोनां कारणं पुथक्‌ ।। ४५ ॥ 
अरणिस्थं ज्योतिः यथा प्रकाशान्तरकारणम्‌, तद्वत्‌ बुद्धिस्थः शब्दः अपि पृथक्‌ 
श्रुतीनां कारणम्‌ । | | 
अरणिकाष्ठ के अन्तर्गत ज्योति, जैसे अभिव्यक्त अग्निका कारणहै, वैसेही 


बुद्धिस्थ अक्रम स्फोटात्मक शब्द भी भिन्न-भिन्न वणे, पद एवं वाक्यात्मक अप्रकाशक 
श्रुतियों का कारण है । 
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बुत्तिः--एकत्वपक्षे नानात्वपक्षे वा बीजसत्तावस्थस्याविवृत्तस्य ज्योतिषो 
यथोत्तरेण प्रकारात्मनाऽभिप्रज्वलितस्य स्वपररूपप्रतिपत्तिकारणत्वं प्रागसंवेद्य 
पश्चादुपजायमानं ददयते। तथेव राब्दभेदभावना(बीजा)नुगते बुद्धितत्त्वे 
योऽयं शब्दः प्राप्तपरिपाके स्ववीजे छन्धाभिमृख्यः स्थानकरणादयनुगृहीतो 
विवतंते स व्यञ्जकध्वनिभेदानृपातेन व्यवच्छिद्यमानोदहेशः पौर्वापयंवानृप- 
लभ्यमानः स्वहूपपररूपयोः प्रकाराको भवति । ४५ ॥। 


विवरण- चाहे एकत्व पक्ष अर्थात सत्कार्यपक्न माना जाय अथवा नानात्वपक्ष 
अर्थात्‌ असत्कायंवाद; अरणिकाष्ु के अन्तर्गत अविदृत्त ( संवतत्मिक ) रूप ज्योति कां 
बीज में अस्तित्व रहता है। पश्चातु काष्ठुद्य के निघर्षण से स्थूल प्रका रूपमे 
प्रज्वलित ज्योति स्वरूप ओर धट-पटादि पररूप के बोध का कारण बनती है । उत्पत्ति 
से पूवं सुक्ष्म बीजावस्था में यह संवे रहती है गौर पश्चात्‌ विवतंदशा भें उत्पन्न 
होती हई दिखलाई देती है । ठीक उसी प्रकार बुद्धितत्त्व. में शब्दों के विभिन्न भेद या 
कन्दशक्तिरयां एक साथ अभिन्न रूप मे विद्यमान रहती हैँ । पश्चात्‌ जो यह शब्द अपने 
बीजां में परिपक्व होकर विवर्ताभिमुख होता हुआ ताल आदि आठ स्थानों, करण- 
माभ्यन्तरप्रयत्नों एवं अनुप्रदान-बाह्यप्रयत्नों से अनृग्रहीत होकर विवर्तावस्था को 
प्राप होता है, वह व्यञ्जक ध्वनिभेद के अनृपात या अन्‌विधान से परस्पर व्यादृत्त 
प्रदेश वाके अत एव पौवपियं रूप क्रम से सम्पन्न शाब्द, स्वरूप ओर पररूपको 
भकारित करता है । 
श्री दृषभ सूचित करते हैँ कि र्हा कुछ लोग समस्त पाठ पठते है । यथा- 
“व्यवच्छिद्यमानोदैशपौ्वपिर्यवान्‌” । वे इसकी व्याख्या मे कहते ह-- व्यवच्छिद्यमाना 
ये उदैशाः तेषां यत्पौरयापर्यं तद्वान्‌ । "उपलभ्यमानः" पर श्री दृषभाचायं का ठेख है- 
"वस्तुतः' शब्द का उदेश-विभाग नहीं होता, केवल स्थान ओौर करणो के अभि- 
धात से जन्य व्यञ्जकं ध्वनि के अनुविधानसे उस रूप मे उपलब्ध होता है। इस 
प्रकार का शाब्द स्वरूप ओर पररूप या अथं का प्रत्यायक होता है। वक्ता की बुद्धि 


मे स्थित अनभिव्यक्त वह॒ शब्द ही निमित्त दहै भौर ध्वनि से व्यक्त शब्द प्रतिपादक । 
क्योकि उसे ही अभिव्यक्त करनेके च्ए वक्ता स्थान ओर करणोंके अभिघतका. 


आश्रय केता है ॥ ४५ ॥ 

प्रस्तुत कारिका द्वारा निमित्त शब्द के कार्यकारणभाव का निरूपण करते है-- 

विर्तकितः पुरा बढा क्वचिदर्थं निवेक्षितः । 

करणेभ्यो विवृत्तेन ध्वनिना सोऽनुगृह्यते ।\ ४६ ॥ 
पुरा बुद्धघा वितकितः क्वचिद्थं निवेरितः स: करणेभ्यः विवृतेन ध्वनिना 
अनुगृह्यते । | 
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उच्चारण से पूर्वं बुद्धिदृत्ति द्वारा विशिष्ट रूप मे चिन्तिति ( अन्य शब्दोंको 
दुर करके पृथक्‌ रूपमे निरूपित ) तथा किसी अर्थंविशेष से तादात्म्यापन्न वह्‌ 
अविकृत शब्दतत्व स्थानकरणाभिघात से उपचित या विवतं को प्रास्त ध्वनिके हारा 
अभिव्यक्त होता है। 


वत्तिः-इह शब्दार्थयोः सोऽयमिति सम्बन्धानगमे क्रियमाणे यच्छब्दरूप- 
मर्थे समारोपयितुमिष्यते, ` यस्मिं श्चार्थरूप( यस्मिन्‌ वा्थंरूप }मुपेयोगेन 
व्यावेशं ( अनुप्रवेशं ) लभते, तत्पूर्वं बुद्धिनिरूपणया कृतसंस्पशं मभिधेयात्मनि 
प्राप्यमाणं यथाभिप्रायं रूपविपर्यासेनेव रूपान्तरोपग्राहि स्वरूपं निवेशयति । 


विवरण-राब्द ओर अथं का सम्बन्ध ( तादात्म्य ) पहले से विद्यमान है, उसका 
नये सिरे से कोई निर्माण नहीं करता । हा, उसका अनुगम या बोधमात्र व्यबहार के 
लिए आवश्यक है । इस बात को ध्यान में रखकर दृत्तिकार कहते है- 


"यहु वही है' इस प्रकार शब्द ओर अथं के सम्बन्ध का जब अनुगमकरनाहो 
तो जो शब्दरूप अथंमें समारोपित करने के लिए अभीष्ट हो अथवा जिस शब्दरूप 
मे अर्थं का आकार उपयुक्त होकर अनुप्रविष्टं होता हो, वह शब्दरूप उच्चारण से 
पहले बुद्धि में निरूपित होता है । तात्पर्यं यह है कि बुद्धिमे सभी शब्द ओर सभी 
अर्थं विद्यमान रहते रहै; गौर जब वक्ता कुछ कहना चाहता दहै तो उसके अभिप्राय के 
अनुसार अन्य शब्दों ओर अर्थो को. छोडकर वही शब्द भौर अथं तादात्म्यापन्न होकर 
बुद्धि मे उभरत है, जो तात्कालिक व्यवहार कै लिए उपयोगी होते है । यही बुद्धि- 
निरूपणा है । इस स्थिति में एेसा प्रतीत होता है जैसे शब्द का रूप बदर कर अर्थं 
रूप को ग्रहण कराने वाला स्वरूप सन्निविष्टहो गयाहो। जैसे दपणमें मूखका 
प्रतिबिम्ब पडने पर दर्पण का रूप बदल-सा जाताहै, वैसेही यहां शब्दरूप में 
अर्थाकार प्रतिबिम्बित होकर उसके रूप को परिवतित-सा कर देतादहै; परमाथत 
उसके स्वरूप की हानि नहीं होती । 


विवक्षा ओर शब्दा्थ-सम्प्रेषण एवं ग्रहण की प्रक्रिया को समने के किए पहले 
उद्धृत निरुक्त के “ग्यापिमत्त्वात्तु शब्दस्य' इस वचन की दुर्गदृत्ति देखना चाहिए । 

वुत्तिः--करणेभ्यो विवृत्तेन इति । अविक्रियाघमंकं हि शब्दतत्त्वं ध्वनि 
 विक्रियाधर्माणमनु विक्रियते । तच्च सूक्ष्मे व्यापिनि ध्वनौ करणव्याप्रारेण 
प्रचीयमाने स्थूलेनाश्रसङ्खातवदुपरभ्येन नादात्मना प्राप्तविवतंन तद्विवर्तान्‌- 
कारेणात्यन्तमविवतंमानं विवतेमानमिव गृह्यते ॥ ४६ ॥ 

विवरण--स्फोटात्मक श्ब्दतत््व अविक्रियाधमं वालादहै। नित्य होने के कारण 
उसमें बृद्धि अथवा हास नहीं होता । श्रीद्रषभ कहते है-- 

'अविक्रियाधर्मेकमिति । नोदयग्ययौ तत्र॒ स्तः, नित्यत्वात्‌ । यदाह शब्दतत्त्वम्‌ 
इति । स्फोटार्थ॑म्‌ ।' स्फोटार्थम्‌ के स्थान पर स्फोटाख्यम्‌ पाठ रहा होगा । 
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विक्रियाधमेवाी ध्वनि से आच्छादित होने के कारण तद्वशात्‌ उपलब्ध होने 
वाला शब्दतत्त्व अविकृत होने पर भी ध्वनिके साथ विकृत होता हुआ जान 
पडता है । 

वह्‌ शब्दतत्त्वं उन सूक्ष्म समग्र आकाशब्यापी, परमाणुकल्प, ध्वनि या नादांशों 
के करणव्यापार ( स्थान-प्रयत्न ) द्वारा प्रचित ( उपचित ) होने पर मेघपटलके 
समान स्थूल नाद के रूपमेँ विवत्तित होता है। ध्वनि यानाद के विवतंका 
अनुकरण करता हुआ शब्दततत्व अविकृत्त होता हुआ भी विवतंमान के समान लक्षित 
होता है। 

कारिका ओर ढृत्ति में शब्दतत्त्व, ध्वनि ओौर नाद की चर्चा आई है । बुद्धिस्थ 
अक्रम अविक्रियाधमेक शब्द ही शब्दतत्व है ओर यही स्फोट भी है! एेसा “नादस्य 
क्रमजन्यत्वात्‌--' की त्ति (स ध्मः स्फोटनादयोः' इस कारिका तथा श्रीदृषभ के 
पूर्वोक्त व्याख्यान से स्पष्ट हो जाता है । | 





घ्वनि ओर नाद पर्यायवाची है । घ्वनिदो प्रकार की होती है--एक सूक्ष्म एवं 
आन्तर-बाह्य आकाशव्यापी ध्वनि, जो परमाणु सदुश होती है । ये नादाणुया ध्वनि 
भाग आन्तरिक नाकाश एवं बाह्य व्य्रोम में परिव्याप्त रहते हैँ तथा दूसरी स्थूल- 
ध्वनि यानाददहै, जो करणव्यापार से अर्भिद्ृद्ध होकर कर्णगोचर होतारहै। वर्णं, 
पद ओर वाक्य ध्वनि ( स्थूल) तो ताल्वादि स्थान तथा आभ्यन्तर एवं बाह्य- 
प्रयत्न जन्य है, जन्तु बाह्याकाश में व्याप्त सूक्ष्मध्वनि संयोग अथवा विभागसे 
प्रचित ( स्थूल ) होकर सुनाई देती है। यहां यह ध्यान में रखना चादिए कि 
संयोग ओौर विभाग स्थान-प्रयत्न मे घटित होता है, जिससे सार्थक स्थर ध्वनियां 
उत्पन्न होती है, किन्तु भेरी के आघात से जन्य संयोगज तथा र्वास के फाडनेसे 
उत्पन्न चटचटादि शब्द निरथक होतेर्हँ। दोनों ही व्यापक सूक्ष्म, परमाणुकल्प 
ध्वनियों के विवतं हैँ । 


जो रोग ध्वनि ओौर नादमें भेद मानते, वे कारिका ओर त्ति से विरुद्ध होने 
के कारण उपेक्षणीय हैँ ।। ४६ ॥ 


+ बुद्धिस्थ स्फोटात्मक निमित्त शब्द या शब्दतत्त्त अक्रम ओौर एकदै, फिरभी 


वणै, पद भौर वाक्यात्मक उपाधि-मेद से भिन्न-सा प्रतीत होता है; इस बात का 
निरूपण करते है- 


नादस्य क्रमजन्नत्वान्न पूर्वो न परह्च खः । 
अक्रमः क्रमरूपेण भेदवानिव जायते ॥\ ४७ ॥ 


न पुवैःन परः च सः अक्रमः, नादस्य क्रमजन्यत्वात्‌ क्रमरूपेण भेदवान्‌ इव 
जायते । 
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बुद्धिस्थ शब्दतत्तव या स्फोट, पूर्वापरीभूतं अवयवो के अभाव से स्वतः क्रम 
रहित है, फिर भी व्यञ्जक नादया ष्वनि की क्रमिक उत्पत्तिके कारण क्रमयुक्त 
तथा भिन्न-भिंन्न-सा प्रतीत होता है। 


वृत्तिः--क्रमवता हि व्यापारेणोपसंह्ियमाणप्रचयरूपो नादः सप्रतिबन्धा- 
भ्यनुज्ञया वृत्या स्फोटमवद्योतयति । सं तदानीमेकोऽपि विभक्तोदेशावच्छेद 
इव प्रत्यवभासते । तस्य तु क्रभयौगपद्ये नित्यत्वेकत्वाभ्यां विरोधान्न विद्येते । 
तेनासावेकत्वमनतिक्रामन्‌ संसर्गिण नादस्य भेदरूपमुपसङ्गृह्यति । संसगिधमं 
एवायमित्थम्भूतः । तथा ह्यत्यन्तमभिन्नात्मा भिन्नरूपावयवोऽवयवी नानादे- 
स्थिताधारो वेचित्रयेणोपलभ्यते ।॥ ४७ ॥ 


विवरण- नाद क्रमवाला है, क्योंकि उसको जन्म देने वाले स्थानं भौर ` करणों 
के अभिघात भी क्रमवान्‌ देखे जाते हैँ । अतः कारणभूत स्थानकरणा्भिघातात्मक 
क्रमिक व्यापार से शब्दाणुभों के उपचय के उपसंहार से जन्ये वंणे, पद या वाक्यात्मकं 
एक नाद या स्थूल ध्वनि प्रतिबन्ध ओर अभ्यनुज्ञात्मक दृत्ति से स्फोट को अभिग्यक्त 
करती है । नारायण" इस पदस्फोट को श्रोता की बुद्धि में अवयोतित करनेकेल्एि 
सर्वप्रथम जो ना" यहु ध्वनि भाग उत्पन्न होताहै, वहु स्फोटकाही मानों भाग 
अभिव्यक्त है । इस प्रकार की अभ्यनुज्ञा ध्वनि द्वारा प्रदानकी जाती है, साथही 
उसके अतिरिक्त "रा" "य" ओर 'ण' इन भागों की अभिव्यक्ति को मानों वहु अवरुढध- 
सी करती है । पश्चात्‌ “रा' की अभ्यनुज्ञा भौर श्य" का प्रतिबन्ध इसी प्रकारका क्रम 
चलता है । चाहे पद हो या वाक्य ध्वनि भागों के प्रतिबन्ध ओर अभ्यनुज्ञा से उनमें 
क्रम उत्पन्न होता है । इस स्थिति में अर्थात्‌ पदस्फोट या वाक्यस्फोट की अभिव्यक्ति 
के अवसर पर वहु एक अक्रम स्फोट, व्णंस्फोट, पदस्फोट गौर वाक्यस्फोट रूप में 
क्रमवान्‌ पृथक्‌-पृथक्‌ अवयव विभागों में विभक्त-सा भासित होता है । 


नित्यता ओर एकता का विरोधी होने के कारण नित्य ओर एक अखण्ड स्फोट 
मे क्रमभाव ओौर युगपद भाव नहीं रहता । अतः एक अखण्डतारूप स्वरूप का त्याग 
किये निना ही यहं स्फोट संसर्गी या सम्बन्धी, अभिव्यञ्जक नाद के वणं-पदादि भेद- 
 रूपको प्रहूणकरचक्ेतादहै। 

संसर्गी या सम्बन्धी कायहरेसाधम हीह किं उसके सम्पकं में आकर वस्तु 
अपने स्वरूप को न छोडती हुई संसर्गी के रूप मे भासित होती दै । अर्थात्‌ भिन्नरूप 
अवयवो वाला अवयवी अत्यन्त अभिन्नात्मक बुद्धिस्थ शब्दतस्व या स्फोट नाना देशो में 
स्थित वर्ण, पद वाक्यादिरूप आधार वाला होने से विचित्र रूप मेँ उपलब्ध होता है । 


इस पर श्वीदषभ ने कहा है जैसे नीलादि गुणयुक्त तन्तुरूपम अवयवो मे 
समवायसम्बन्ध से नीलादिकं कै रहने से अविचित्र भी भवयवी पट सम्बन्धीवश 
विचित्र रूपमे भासित होतादै। 
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। जिनके. मत में अवयव-गुण अवयवी में गुणान्तर काआरम्भ करते एेसा रहै, 
उनके अनुसार भी वैचित्यं गुणान्तरमेंही होता रहै, उसके आश्चयद्रव्य में नहीं। 

केवल उसके सम्पकंसे द्रव्यभी उसी प्रकार का भासित होने र्गता है-यह 
दृष्टान्त है । 

उन्होने नानादेशस्थिताधारो वचित्रयेणोपलभ्यते' इसका व्याख्यान्तर भी प्रस्त 
किया है-- यद्वा स्वयमभभिन्नत्वाहशोऽप्यवयविदेशभेदेनावयविसम्बन्धोऽवभातत इति 
वैचित्यम्‌ । 

यहीं पर इत्ति में सर्वप्रथम स्फोट" शब्द का कण्ठरवेण उल्लेख हुआ ह । पूवं 
कारिका-दय की दत्त से यह स्पष्ट है कि बुद्धिस्थ अक्रम, अविक्रिया धमक, अखण्ड 
शब्दतत्त्व ही स्फोट है, जिसका विवतं वणं पद एवं वाक्यरूप स्थूल नादया ध्वनि 
है। इस स्थुल नाद या ध्वनि के संसर्गं से वह स्फोट अत्यन्त अभिन्नात्मा होते हुए भी 
भिन्न-भिन्न-सा प्रतीत होता है ॥ ४७ ॥ 

दृष्टान्त द्वारा पूर्वोक्त बात को स्पष्ट करते है- 


प्रतिबिम्बं यथान्यत्र स्थितं तोयक्रियावश्चात्‌ \ 
तत्परबुत्तिमिवान्वेति स धमं; स्फोटनादयोः ।1 ४८ ॥ 


यथा अन्यत्र स्थितं प्रतिबिम्बं, तोयक्रियावशात्‌ तत्‌ प्ररत्ति अन्वेति इव, सः स्फोट- 
नादयोः धर्मः । 
 : जसे जल मे स्थित चन्द्रादि का प्रतिबिम्ब जल की चल्ताके कारण जल की 
पदरत्तिः भर्थात्‌ चलनरील्ता, विविधता, हास एवं इृद्धि का अनुसरण-सा करता प्रतीत 
होता है, व॑सा ही धर्मं या ्रदृत्ति स्फोट ओर नाद की भी है । अर्थात्‌ नादवर्ती क्रम, 
वर्णत्व, स्वत्व, शदरीर्घ॑त्व, दुतत्न आदि धर्मोका अनुसरण अखण्ड, अक्रम अभिन्न 
स्फोट १ भी करता हुआ-सा भासित होता है ॥ ४८ ॥ 

वत्तिः--तत्तवपन्ञेऽन्यत्वपक्षे वा चन्द्रादिप्रतिबिम्बं यत्राधारे संसुष्टमिवो 
पलभ्यते नहि तत्तथा । तत्तु निष्करियमपि तोयतरङ्कादिक्रियाधर्मोपिग्रहेणैव 
तोयादीनां भिन्नां प्रवृत्तिमनुपतत्येव प्राकृतस्य वैकृतस्य च नादस्य हस्वदीषं 
प्लृतेषु दुतम॑ध्यमविकम्बितासु च वृत्तिषु तावानेव स्फोटो विचित्रां वृत्तिमनु 
विधत्ते ।! ४८ ॥ 

विवरण-भगवान्‌ भृ हरि यर्हां प्रतिबिम्बके सम्बन्धमे दो मत उपस्थित 
करते हैँ । श्रीवृषभ का उस पर प्रस्तुत व्याख्यान है- 

१. तोयावयव ही प्रतिबिम्ब है, यह तत्त्व या अभेद पक्ष है। 

२. प्रतिबिम्बं जल से भिन्न होता है, यह्‌ अन्यत्व पक्ष है । 

१. श्रीदृषभाचा्यं कहते है-- 

'तथा स्फोटोऽतथाश्रूतो नादप्रृत्ति भेदवतीमनुगच्छतीति ।' -पद्धति । 


न 
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( १) चन्द्रादि बिम्ब के सन्निधान या सामीप्य मे उसकी छाया से उपरसञ्जित 
जल के अवयव ही चारों ओर प्रतिबिम्बित होतेर्है। जल्की क्रियासे ही जल के 
अवयव चन्द्रादि प्रतिविम्बरूप होकर क्रियाशील भासितं होते है, वस्तुतः जल के अवयवो 
में क्रिया नहीं होती । यदि एेसा माना जाय तो अवयव के विभाग के साथ अवयवी 
का नाश हो जायेगा । 

“बिम्बं तोयहेतुरन्यदेव तोयात्‌ प्रतिबिम्बमित्यपरे ।' --श्रीवृषभ 

बिम्बं तोयहेतुः--यह भ्रष्ट पाठ प्रतीत होता है, किन्तु अगे सन्दभे से स्पष्ट 
कि जल से प्रतिबिम्ब भिन्न है, एेसा श्रीवृषभ मानते है । | 

( २ ) अप्पय दीक्षित ने तत्तव भौर अन्यत्व पक्षका इस प्रकार उल्लेख 
कियाहै-- 

( क ) स्वदेशस्थ चन्द्रबिम्ब जलादि स्वच्छ द्रग्य रूप उपाधि के सन्निधान दोष 
सते उपाधि के अन्तगेत भासित होता है \+इस प्रकारं बिम्ब ही प्रतिबिम्ब है। 

( ख ) जल में अनिर्वचनीय मिथ्याभ्रूत चन्द्र-प्रतिविम्ब शुक्ति मे रजत के समान 
भासितहोतादै। 

पहला मत ॒पच्पादिकाविवरणकारकाहै गौर दूसरा मत अद्रैतविद्याकारने 
विद्यारण्य गुरु भादिकं का बतलाया है । यथा-- 

“अत्र विवरणानुसारिणः प्राहुः --प्रीवास्थे एव मूख दर्पणोपाधिसन्निघानदोषाद्‌ 
दर्वणस्थत्वप्रत्यङ्मुखत्वविम्बभेदानामध्याससम्भवात्‌ न दर्पणे मूखाघ्यासः कल्पनीयो 
गौरवात्‌ ।' --सिद्धान्तठेशसं ग्रह, जीवानन्द विद्यासागर संस्करण, पुऽ ४१ 

"अद्रैतविद्याकृतस्तु वस्तुभ्रतिबिम्बस्य भिथ्यात्वमभ्युपगच्छतां त्रिविधजीववादिनां 
विद्यारण्यगुरुप्रभृतीनामेवमभिप्रायमाहुः- । 

चै त्रमुखाद्‌ भेदेन तत्सदृशत्वेन पादवैस्थितंः स्पष्टं निरीक्ष्यमाणं दर्पणे तत्प्रतिबिम्बं 
ततो भिन्नं स्वरूपतो मिथ्य॑व स्वकरगतादिव रजतात्‌ शुक्तिरजतम्‌ । नच.-दपेणे मम 
मुखं भातीति निम्बाभेदज्ञानविरोधः, स्पष्टभेदद्वित्वप्रत्यङ्मुखत्वादिज्ञानविरोधेन अभेदा- 
सम्भवात्‌ ।' -सिद्धान्तलेदासं ०, प° ४२५ 

आगे चक्कर श्रीदृषभाचायं कहते है-- "तथां चक्ूरइमयो भास्वरद्रव्यप्रतिहताः 
स्वमेव मुखमीक्षन्त इति नाना्थपक्षः, आदर्शादन्यत्वातु । ततर च बिम्बमेव प्रतिबिम्बम्‌ । 
यद्रा आदर एव तथोत्यन्न इति । इदमप्रकृतत्वादसम्बद्धम्‌ ।' 

दर्पण में अपना मुख देखने वाके व्यक्ति की आंखों कौ किरणे चमकीले द्रव्य 
( दषेणादि ) से प्रतिहत होकर--लौट कर अपना मुख देखती ह; इस प्रकार बिम्ब के 
अतिरिक्त प्रतिबिम्ब कु नहीं है । इस अभेद ( तत्त्व ) पक्ष वाङे मत को आचाय 
सुरेश्वर ने भी प्रतिपादित क्रिया है-- 

'नयनरदमीनां पराश्रृत्य विम्बग्राहित्वं सुरेदवराचार्येरुक्तम्‌- 

दपेणाभिहता दृष्टिः पराद्य स्वमाननम्‌ । 
व्या७,त्याभिमूख्येन व्यत्यस्तं दशंयेन्मुखम्‌ ॥ 
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इति बिम्बप्रतिनिम्बयोः भेदपक्षनिराकरणपूर्वैकं तदभेदपक्षो निरूपितः । 
--सिद्धान्तलेशसंग्रह-टीका । 
श्रीदृषभाचायं तततव की व्याख्या करतेर्है। तोयसे अभिन्न ओर अन्यत्व से 
उनका तात्पयं है- तोय से भिन्न प्रतिबिम्ब । | 
| अप्पयदीक्षित कहते है-एक मत है कि बिम्बसे प्रतिबिम्ब अभिन्न है ओौर 
दुसरा म॑तदहै कि विम्ब तथा प्रतिबिम्बे भेददै। 
तत्त्व ओर अन्यत्व से भगवान्‌ भतुहरि का क्या तात्पर्यं है, यह विचारणीय है । 
म समक्ता हं कि बिम्ब गौर प्रतिबिम्ब का ही तत्त्व ओर्‌ अन्यत्व उन्हं अभिप्रेत है। 
भगवान्‌ भत्रं हरि कहते है--तत्त्वपक्षः माना जाय अथवा अन्यत्व पक्ष; दोनों में 
चन्द्रादि का प्रतिनिम्ब जिस जल या दपण रूप आघार में संमृष्ट या सम्बद्ध के सदृश 
उपलब्ध होता है, वस्तुतः वह्‌ वैसा नहीं है । 


इव शब्द कौ व्याख्या में श्रीदृषभ का कथन है- स्वपक्ष (` तत्वपक्ष ) में 


व्यतिरेक या भेद के अभाव से इव शब्द युक्त है, किन्तु अन्यत्व पक्ष मे तो संयोग है 
ही । अतः इस पक्ष में इव शाब्द का क्या मौचित्य है ? | 

इसका उत्तर दै--जसे अन्य पृथक्‌ सिद्ध पदार्थो मे संयोग देखा जाता है, वैसा 
यर्हा. नहीं उपच्न्ध होता । इसक्िए इव शब्द का उपादान किया गया है । 

प्रतिबिम्ब चर दिखाई देता है किन्तु वस्तुतः वह चक नहीं है । प्रतिबिम्ब की 
छाया से उपरञ्जित जलावयव ( तत्त्व ) पक्ष मेँ जलरूप अवयवी में वह्‌ क्रिया उत्पन्न 
होती है । अवयव तो उसी कै कारण सक्रिय भासित होते हैँ । यदि अवयवो मे क्रिया 
स्वीकार की जाय तो उसकी उत्पत्ति मे अवयव-विभागपूर्वंक अवयवी का नाश हो 
जायेगा । 

अन्यत्व पक्ष मे भी प्रतिबिम्ब के तोयसे भिन्नहोनेके कारण वायुका संयोग 
जल से होता है, अतः प्रतिबिम्ब में क्रियोत्पत्तिन होने से वह निष्क्रिय है।.वायुसे 
` संयुक्त जल के संयोग से प्रतिबिम्बमें क्रिया होगी, रेसा वैशेषिक लोग मानते है। 
वरहा प्रतिबिम्ब निम्ब से भिन्न नहीं माना जाता । अथवा स्वयं अक्रिय होता हुआ 
प्रतिबिम्ब उपाधि के आवेश से क्रियावान्‌ प्रतीत होता है। 


इस प्रकार निष्क्रिय भी प्रतिबिम्ब, तोय-तरङ्क आदिके क्रियारूप धर्मके | 


स्वीकारं करने से जलादिकं की भिन्न प्रृत्ति का अनुसरण करता ही है । 
 वैतेही प्राकृत गौर वैकृत नाद-या ध्वनि की क्रमशः ( प्राकृत नाद की ) हस्व, 
दीं गौर ष्टत दृत्तियों तथा ( वकृत नाद की ) दुत, मध्य ओर विलम्बित दृत्तियो मेँ 
नित्य भौर अविकृत रूप उतना ही स्फोट पूर्वोक्त विचित्र ठृत्ति का अनुकरण करता 
है । जसे स्फोट व्यञ्जक ध्वनि भेक से भेदवान्‌ प्रतीत होता है, वसे ही प्राकृत ओर 
वकृत इन ध्वनियों के नेद से वह हस्व ओर दुतादि भेदो के रूप मेँ भासित होता है। 
करणाभिघात से उत्पन्न ध्वनि प्राकृत कहलाती है ओर उस ध्वनि से उत्पन्न 
ध्वनि या नाद वैकृतघ्वनि । 
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तपरसूत्र के भाष्य मे भगवान्‌ पतञ्जलि ने कहा है--"एवं तहि स्फोटः शाब्दः, 


ध्वनिः शब्दगुणः ।* कथम ? 'भर्याधातवत्‌' ( दुष्टान्तवातिक ) 


तद्यथा-भेर्याधातो भेरीमाहत्य -कश्चिद्धिशातिपदानि गच्छति, कश्चित्त्रिरशत्‌, 
कश्चिच्चत्वारिरिशत्‌ । स्फोटस्तावानेव भवति । ध्वनिकृता बृद्धिः । 
ध्वनिः स्फोटश्च, शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो महांश्च केषाञ्चिदुभयं तत्स्वभावतः ॥ 
इसके पूवं भगवान्‌ भाष्यकार ने कहा है कि समस्त दृत्तियो मे वर्णो का उपचय 
अथवा अपचय नहीं होता, जैसे यात्रियों के आलस्य आदि भेद से गतिभेद होने पर-भी 
मार्गेभेद नहीं होता । इस पर समाधानबाधक भाष्य है-- 
श्यह॒ तो विषम उपन्यास है, मार्गं गमनक्रिया का अधिकरण मार है । अतः अधि- 


करण की दृद्धि गौर हास अयुक्त है ।' इसके अनन्तर वे समाधान साधक भाष्य देते है- 


अधिष्ठानभूत स्फोट ही नित्य शाब्द है । प्राकृत ओर वकृत ध्वनियां उस स्फोटा- 
त्मक शब्द के गुणरूप हैँ । कंसे ? भेरी के आधात के सदुश । जसे प्रयत्नवश उत्पन्न 
कोई. भे री-शब्द बीस पग तक सुनाई देता है, कोई तीस पग तक ओर कोई चालीस पग 
तक, किन्तु स्फोट उतना ही रहता है, दृद्धि केवर ध्वनिकृत होती है । 

ध्वनि ओर स्फोट अर्थात्‌ व्यञ्जक भौर व्यङ्गय दो प्रकार के शब्द है । व्यङ्गयो 
की सम्बन्धिनी ध्वनियां ही भहान्‌ ओौर अल्प अर्थात्‌ चिरकाल तक -उपरुन्धिकारक 
ओर अचिरकाक्िक होती है । व्यक्त शब्दों मे प्राकृतध्वनि ओौर स्फोट दोनों गृहीत 
होते ह ओर अग्यक्त शब्दो में केवर ध्वनि ही ॥ ४८ ॥ 

अब प्रस्तुत कारिका द्वारा अर्थाभिधानके प्रकार का निरूपण किया जाता है- 


आत्मरूपं यथा ज्ञाने ज्ञेयर्पं च ह्यते। 
अथंरूपं तथा ्ञब्दे स्वरूपं च प्रकाक्ञते ॥\ ४९ ॥ 


यथा ज्ञाने ज्ञेयरूपम्‌ आत्मरूपं च वृदयते; तथा शब्दे अर्थरूपं स्वरूपं च प्रकाशते । 


जैसे "गोपवेश विष्णुरूप को मै जानता हैँ" इस ज्ञान में ज्ञेयरूप अर्थात्‌ मोरपंख 
से मण्डित केश-सम्पन्न, अरुणविम्बफल के समान अधरोष्ठ पर मुरी रखे हुए, अतसी 
प्प के सदृश कान्तिशाली; पीताम्बर धारण किये हुए यमुनातटवर्तीं निकुञ्जगत 
कदम्ब-बृक्ष के नीचे खड़े हुए मुरीवादन के कारण किंतु आकुचित भ्रूयुगरू से 
सुशोभित कृष्ण की आकृति ओर भै जानता हूं एेसा ज्ञान- ये दोनों लक्षित होते हैँ 
वैसे ही उच्चरित साधु शब्द में बाह्याथं तथा स्वरूपा्थं ( प्रयोगस्य शब्द ) ये दोनों 


 प्रकारित होते है । 


वत्तिः -यथा ज्ञानं ज्ञेयपरतन्त्रं ज्रेयरूपप्रत्यवभासत्वादनिर्दश्यस्वरूपमपि 
ज्ञानान्तरस्येव भिन्नं स्वस्यंवात्मनः स्वरूपमात्रं दशयति, तथा ह्यतीतमनुप- 











२२४ वाक्यपदीये 


कब्धमप्यन्येन ज्ञानेन स्मृतिविषयत्वं प्रतिपाद्यते । तददयमर्थे शेषभावसापद्य- 
मान: शब्दोऽभिधेयतन्त्रस्तद्रूपोपग्राही शेषिणीमिव स्वरूपमातरां प्रत्यवभास- 
यति । स। तु सन्निहितप्रत्यवभ।सापि लोके भुज्यादिक्रियासम्बन्धविरोधान्ना- 
श्रीयते । व्प्राकरणे त्वयेस्य कायेवि रोधित्वात्तस्याश्चाभिधेयरूपेण व्यवस्था- 
नादविरुद्धः-कायेर्योगः ॥ ४९ ॥ 

विवरण-जंसे ज्ञान जेय पदाथं के आरोपण से समन्वित ही प्रतिभासित होता 
है, अतः वह सदेव विषयाकार के अधीन माना जातादै। ज्ञेयाकार^ के साथ-साथ 
ज्ञान के स्वरूप का निर्देश आवद्यक नहीं है तो भी एक, रूपविषयक ज्ञान से रसादि- 
विषयक ज्ञान के परिच्छिन्न होने से भिन्न ज्ञान के समान अपनीदही स्वरूपमात्रा 
काभी वह्‌ प्रदरोन करता । ओर यही कारण दहै कि ज्ञानान्तर से उपल्ज्धन होने 
वाके अतीत ज्ञान की स्मृतिविषयता प्रतिपादित की जातीदहै। जिस विषय का अनु- 
भव नहीं होता, उसकी स्मृति भी नहीं होती । अतः यह स्वीकरणीय कि ज्ञेयाकार 
के अनुभव के साथ ज्ञानस्वरू्पकाभी अनुभव होतादहै। इसीलिए उसकी स्मृति भी 
होती है । 

ठीक उसी प्रकार बाह्यां के विषय में गौणभाव को प्राप्त यह शब्द अभिधेय के 
अधीन होकर उसके रूप को ग्रहण कराता हुआ प्रधानता को प्राप्त-सा स्वरूप मात्रा 
को भी प्रकारित करता है । ओर वह्‌ स्वरूपमात्रा शब्दोच्चारण कै साथ ही सर्वत्र 
प्रतीत होती है, किन्तु लोक मे उसका आश्रय इसकिए नहीं लिया जाता, क्योकि 
भोजनादिक्रिया के सम्बन्ध से इसका विरोध पड़ता है । व्याकरण में "अग्नेढंक्‌' इत्यादि 
मे तो अङ्धुारादिरूप अथंसे ढक्‌ प्रत्ययरूपं कायंका विरोध होने से अग्नि आदि 
राब्दात्मक अर्िधेयरूप ( स्वरूपार्थं ) मेँ उपस्थित उस स्वरूपमात्रा के साथ क्‌! 
प्रत्ययादि रूप कार्ययोग अविरुद्ध ठहरता है ।॥ ४९ ॥ 

पीछे दो मतो का उल्लेख किया गया है । प्रथम-- क्रमवान्‌ निभित्त है ओर अक्रम 
प्रतिपादक; ओौर दूसरा इसके विपरीत --अक्रम निमित्त है ओर क्रमवान्‌ प्रतिपादक । 
इसी बात को उदाहरण-प्रदरंनपूवंक स्पष्ट करते हैँ 


आण्डभावमिवापल्नो यः क्रतुः शब्दसं्ञकः । 
वत्तिस्तस्य क्रियाभूता भागो ऊभते क्रममु ।। ५० ॥ 
यः शब्दसंज्ञकः क्रतुः आण्डभावं आपन्नः इव ( वर्त॑ते ), तस्य क्रियाभरूता ( क्रिया- 
रूपा ) कृत्तिः भागः क्रमं रभते ( भजते ) । 
जो शब्दसंज्ञक बाह्य वाग्विस्ताररूप क्रतु या यज्ञ ( वक्ताके हारा प्रसारित 
होकर ) श्रोता कौ वबुद्धिमें अङ्ग, प्रत्यद्ध, चन्द्रक आदिके सूक्ष्म रूपकोल्यि हूए 


१. श्रीदृषभ “जनिर्देश्यस्वरूपमपि' का अर्थं करते "न तज्ज नेयाकारापोद्धारे 
स्वेन रूपेण ज्ञातुं शक्यते । 
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मयूरादिके अण्डेके रस के समान विद्यमान होता है तथा पुनः दूसरे को बोधन करने 


की इच्छा से उसकी ( अन्तर्छीनि शब्द की ) आविर्भाव तिरोभावात्मिका क्रियारूप 
कृत्ति, वर्ण-पदादि अवयव विभागशः क्रम को उपलन्ध करती है । 


वत्तिः--सवेविभागो स्गराहप्रतिसंहारेण बाह्यो ` व्यावहारिकः शब्दोऽन्तः- 
करणे मथूराचण्डरसवत्‌ पूवेविभागोदुम्राहभावनामात्रामव्यतिक्रामन्‌ प्रति- 
लीयते । यथा चैकस्य शाब्दस्य प्रतिलयस्तथा दारतयादीनामंपि । स त्वेवं 
प्रतिखीनः प्रत्यस्तमितभागः प्राप्तविवक्षाप्रतिबोधायामन्तःराब्दवृत्तौ वाक्यपद- 
विवर्तधर्भमुद्गृह्य प्रत्येकमवयवोदुग्राहेण क्रमक प्रतिगृह्णाति । सा चास्यो- 


दयप्रव्यस्तमयनिर्भासमात्राक्रियारूपेणावसीयते ॥ ५० ॥ 


विवरण-श्रोत्रानुपाती बाह्य व्यावहारिक शब्द, समस्त वर्णादि विभागों के 
स्वीकार के तिरोभाव द्वारा अन्तःकरण या बुद्धिमे मोर के अण्डे म विद्यमान रसके 
समान पूवे विभागों की स्वीकृति की सूक्ष्मरूपता या शक्तिरूपता को न छोड़ते हुए 
विकख्यको प्राप्त होतादहै। जैसे एक शब्द का प्रतिख्य होतादहै, वसे ही ऋण्वे- 
दादिकों काभी। 

वृत्तिकार ऋग्वेद के लिए दाहतय चन्द का प्रयोग करते है । श्रीदृषभ कहते दँ- 
'दडा अवयवा आसां ऋचां ता इमाः ( दरातयाः ) दक्ानां ( दशतयानां ? ) समूहो 
वाशतय्यः ( दारातयः ) चतुःषष्टेरेतन्नाम ।' 


दश अवयव ऋग्वेद के दश मण्डल है। उन्हीं के आधार पर इसे दाशतय कहा गया 


है । श्रीदषभ की उक्ति है कि यह चतु.षष्टिका नामदै। ऋष्वेदकादो प्रकारसेः 


विभाजन किया गया है । प्रथम--मण्डल, अनुवाक भौर वर्गैरूप तथा द्वितीय-- 


अष्टक, अध्याय ओर सूक्त । 


दूसरे विभाजन में अध्यायो की संख्या चौसठ है । इसी आधार पर श्रीद्रभाचायं 
ने उसे "चतुःषष्टिः कहा होगा । निरुक्त-दवतकाण्ड में ` दशतयी पाठः ऋम्बेद की 
शाखाओं लिए प्रयुक्त हुआ है । यथा-- 
न त्ठृक्दशतयीषु विद्यते ।' -अध्याय ७ पाद ३ खण्ड १ 
दुर्गाचार्य ने इसकी प्रस्तुत . व्याख्या की है--"दशमण्डलावयवप्रविभागेन तायत 
इति"दरतयः ऋग्वेदः, तस्य शाखाः दशतय्यः तासु ।' 


दश्च मण्डल रूप अवयव विभाग द्वारा जिसका विस्तार किया गया है, उस ऋग्वेद 


का नाम दशतय है ओर उसकी शाखा दशतयी के नाम सेः जानी जाती है । 
वाक्यपदीय, कालसमुदेश की छाछठवीं कारिका में ऋम्वेद के लिए दाहतय शब्द 
आया &- 
एवं मात्रातुरीयस्य भेदो दांहातयस्य वा ५ 
परिभाणविकल्पेन शाम्दात्मनि न विशते" ॥ ६६ ॥ 
१५ वां 
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बुद्धिस्थ स्फोटरूप शब्दात्मा मे वास्तविक कालकृत परिमाण भेद नहीं है, फिर 
भीमात्राका चतुर्थं भाग जो अपचिततर ध्वनि से व्यद्धयदै, ओर दश अवयव वाके 
ऋगात्मक वेदराशि का जो प्रचिततर रूप ध्वनि से व्यद्धय इनमे विद्यमान ( व्यञ्जक 
गत ) कालभेद, स्फोटस्वभाव शब्दात्मा में भी उपचरित होता है । 


हेखाराज ने 'दाशतय' शब्द की अधोलिखित व्याख्या की है--'दश अवयवा येषां 
ते दशतयाः ऋगात्मानः, तेषां. समूहस्य दाश्चतयस्य चतुष्षष्टयात्मकस्य वेदराशेः ।'_ . 


आदि शब्द से शतप्रथ का ग्रहण कियागयादहै, एेसा श्रीदृषभ का कथन है । 
वस्तुतः दूसरे प्रन्थ.भी गृहीत हो सक्ते है । 


इस प्रकार वह्‌ चाहे एक शब्द हो अथवा सम्पूणं ऋण्वेद, अपने विभागों को समेट 
कर अन्तःकरण में विखीन होता है; पुनः जब आन्तरिक प्रतिसंहृत शब्दृत्ति ( ऋण्वे- 
दादि ) विवक्षा द्वारा प्रतिबुद्ध होती है, तो वाक्य-पदात्मक विवतं के धर्मो को ग्रहण 
करके एक-एक शब्द के वर्णत्मिक अवयवो के स्वीकारसे क्रमशक्ति को ग्रहण करती 
ह । उस क्रमशक्ति कीजो क्रमिक उदय ओर अस्तहोने की प्रतीति मात्रा है, वह 
क्रियाकेखरूपमे जानी जातीहं। 


कारिका का शक्रियाभूता' यह पाठ श्रोढृषभ-सम्मत है, किन्तु 'क्रियारूपेणावसीयते' 
इस त्ति के पाठ से छ्रियारूपा' यह पाठ अधिक जंचता ह । छभते' के स्थान परं 
"भजते" पसा पाठ भी उपलब्ध होता है ॥ ५० ॥ 

प्रस्तुत कारिका द्वारा पूर्वोक्त कथन को दुसरा दृष्टान्त देकर समस्ते है - 


 यथकश्चुद्धिविषया मूतिराक्रियते पटे । 
= भूर्यन्त्रस्य न्रितयमेवं शब्देऽपि हश्यते ॥ ५१ ॥ 
यथा एकबुद्धिविषया, मूत्यन्तरस्य, मुतिः पटे आक्रियते, एवं त्रितयं शब्दे अपि 
दुङ्यते । 


जैसे देवदत्त आदि पुरुष की ( बाह्य ) मति अपनी बुद्धिम स्थापित करके 
( किसी चित्रकार द्वारा ) वस्त्र मे पुनः चित्रित की जाती है, इसी प्रकार यह त्रितय 
शब्द में भी दिखखारई देता है । 


जैसे पह बाह्य मूति अवयवक्रम से युक्त रहती है; पुनः चित्रकार की एकं बुद्धि 
विषय बनकर अक्रमहो जातीदहै, फिर चित्रम सक्रम दिखलाईदेतीरहै। बवैसेही 
शब्द भी व्यवहार मे--१. सक्रम बुद्धिस्थ होने पर प्रतिसंहूतात्मक २. अक्रम 
रूप तदनन्तर पर सम्बोधन कौ इच्छा से प्रयुक्त वंखर्यात्मक तथा ३. सक्रम रूप भासित 
होता है । 
 वत्तिः--यथा सावयवा पुरुषादिमूतिराचिकीर्षिता क्रमोपरुब्धावप्येक- 
बुद्धिनिबन्धनन्वं प्राप्ता पटकुडणादिषु क्रमेणाक्रियते, तथा व्यावहारिकोऽपि 
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क्रममग्राह्यः शब्दः प्रतिसंहूतक्रम एकबुद्धिनिबन्धनो भूत्वा निरवयवक्रमं बुद्धिरूपं 
तस्यासात्मप्रत्यवभासमाव्रायां प्रथग्भूतायामिव प्रत्ययस्य तद्भावमिवोपनीय 
करणवृत्तिक्रमध्वनिधमंप्रतिपत्त्या पुनरपि व्यवहारमवतरति । तथा चासौ 
ति्भिरवस्थाभिरविच्छेदेनावतंमानो ्राह्यम्राहकभावं नातिवतंते ।' ५१ ॥ 

विवरण--जैसे हस्त-पदादि अवयवो से युक्त पुरुषादिकों की मूत्ि कोई चित्रकार 
बनाना चाहता है, तो पहटे बाहर अवयवक्रम से उसे देखता है । पश्चात्‌ उसे एकबुद्धि 
का तिषय बनाकर अथवा बुद्धिमें अक्रमरूपसे सङ्कलित करके पुनः कपड़ेया भित्ति 
आदिमे क्रमः आकार प्रदान करतादहै। वेसेही व्यावहारिक श्रोत्रग्राह्य शब्द भी 
पहर व्णेक्रम से उपलब्ध होता है, पश्चात्‌ एक बुद्धि का विषय बन कर अवयक्रमसे 
रहित वह्‌ शब्दरूप अपने को प्रकाशित करन वाटी उस बुद्धयंशात्मिका मात्रामेजो 
तत्काल पृथग्भूत-सी प्रतीत होती है, अपने.को आरोपित करके तद्रूपताको प्राप्त 
करता टै। तदनन्तर स्थानकरणाभिघात से जन्य क्रमात्मिका घ्वनिके धर्मोँको प्राप्त 
करके शब्द पुनः व्यवहार-पथ मे उतरता है । 

ट्स प्रकार यह्‌ शब्द पहले क्रमरूपता, पश्चात्‌ प्रतिलीनरूपता, पुनः सक्रमता-इन 
तीन अवस्थाओंमे श्रोता ओर वक्ताकी परम्परा द्वारा अविच्छिन्न रूपसे आवतित 
होकर स्वरूप-प्रकाशन के कारण ग्राह्यरूपता ओर अथे-प्रकाशन के कारण ग्राहकरूपता 
को कभी नहीं छोडता । 

वृत्ति में पाठ है--'निरवयवक्रमं बुद्धिरूपं' किन्तु श्रीवरषभ शब्दरूपं" एेसा पाठ 
ग्रहण करते हैँ ओर यही उचित भी जान पड़ता है । यद्यपि तद्धि तदा बुद्धयतिरेकाद्‌ 
वद्धिरूपभित्युच्यते' एेसा वे आगे कहते है, जिससे ज्ञात होता है कि चुद्धिरूपं' ही 
पाठ वे स्वीकार करते है, किन्तु 'तस्यां'की व्याख्या मे उन्हं कहना पड़ा कि "तस्या 
एव शब्दवृद्धर्यो ग्राहकांशस्तत्र' । इससे यह पयेवसित होता है कि यदि शब्दबुद्धिरूपं' 
एसा पाठ होता तो ओौर अच्छा था। किन्तु दृत्तिकार इसके पूवं कह चुके है -श्रति- 
संहृतक्रम एकबुद्धिनिवन्धनो भूत्वा" । अतः “शब्दरूपं ' यही पाठ सङ्गत है ॥ ५१ ॥ 

अव प्रस्तुत कारिका हारा “शब्द स्वरूप का ग्राहक है'--यह सिद्ध करते है 

यथा प्रयोक्तुः प्राग्बुद्धिः श्ब्देष्वेव प्रवतत । 
व्यवसायो गुहीत॒णामेवं तेष्वेव जायते ।। ५२ ॥ 

यथा, प्रयोक्तुः बुद्धिः प्राक्‌ शब्देषु एव प्रवतेते । एवं गृहीतृणां व्यवसायः प्राक्‌ तेषु 
एव जायते । 

जैसे राब्दोच्चारण करने वाके वक्ता की बुद्धि पहले शब्दोंमेही प्रवृत्त होती दहै 
वैसे ही श्रोता कौ भी बुद्धि उन्हीं शब्दोंकी ओर जाती दहै। 

वृत्तिः-- यथेव प्रयोक्ता शब्दतिशेषविषयं प्रयत्नमभिपदयमानः प्रतिशब्दं 
परितः परिच्छिन्नाच्‌ शब्दात्मनः संस्पृशन्तिव मनः प्रणिधत्ते । तथव प्रति- 
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पत्तापि शब्दरूपपरिच्छेदाघधीनमथंग्रहणं मन्यमानस्तं तं शब्दं सर्वेः सम्बन्धिभि- 
विशेषणेराध्रितसंसरगानुग्रहं निर्धारयति । अथंप्रतिपत्तिभावनाभ्यासात्त॒ सा 
रन्दरूपपरिच्छेदावस्था न॒ चित्रीक्रियते। तस्माच्छेषिभावकाष्ठामनुभूय 
सर्वथियोनयः सवं शब्दाः गेषभावमर्थेषु प्रतिपद्यन्ते । ५२ ॥ 


विवरण- जसे ही प्रयोक्ताया वक्ता शब्दविशैष का उच्चारण करने कै लिए 
तद्विषयक प्रयत्न का आरम्भ करता है तो पहले चारों ओर बुद्धिस्थ शब्दों से पृथग्‌- 
भूत शब्दात्माओं का स्पशं-सा करता हुआ प्रत्येक उच्चारणीय शब्द में मन को लगाता 
है। वसे ही श्रोता भी अरथ-ग्रहण को पृथक्‌ शब्दों के अधीन मानता हुआ उस-उस 
शब्द को समस्त सम्बन्धी विशेषणो हारा जात्यादि आशितो के संसग से अनुगरहीत 
रूप मे निर्धारित करता है । | | 

श्रीढृषभ ने 'सम्बन्धिभिः' का अथे “उदात्तादिभिः' कियादहै। आदि शब्द से 
विशिष्टशब्दत्व ओर विशिष्टपदार्थवाचकत्व भी जिया जा सकता है । 

(आध्रितसंसर्गानुग्रहमिति--स्वसमवेताभिर्जातिभिर्यः संसर्गस्तत्कृतोऽनुग्रहोऽन्यतो 
व्यवच्छेदः, स आश्रीयते येन । संसर्गं एवानुग्रहः स आश्रितोऽनेन इति ( वा ) ।' 

`- पद्धति । 

१. स्वसमवेत अर्थात्‌ विवक्षित शब्द मे रहने वाङ जात्यादिकों से जो संसगं 
उससे रचित अनुग्रह अर्थात्‌ अविवक्षित शब्दों से पार्थंक्य का आश्रय लेने वाके । 

२. अथवा संसग ही अनुग्रह है ओर उसका आश्रय लेने वाले, एेसा भी अथं कियो 
जा सक्ता है । 

यदि वाचक शब्द पहले विशिष्ट स्वस्वरूप ( स्वरूपाथं ) को प्रतिपादित करके 
वाद में अथेवोध करातादहै, तो क्यों न उसे ही पहले निमित्त बनाया जाय ? इस पर 
कहते है- 

अथंबोध की प्रक्रिया के अभ्यास से वह शब्दरूप परिच्छेद की अवस्था निमित्त 
के रूपमे नहीं स्वीकार की जाती । प्रत्यवमर्शोप्रत्यय (यह्‌ भी है, इस प्रकार का बोध) 
ही निमित्तीकरण है । वह्‌ अथेक्रिया से आक्षिप्त होता हुआ पृथक्‌ रूप मे नदी-सा 
प्रतीत होता है-- यह श्रीद्रषभाचा्य का व्याख्यान है, जो द्रविण प्राणायाम-सा प्रतीत 
होता है । वस्तुतः “अर्थवोधं की प्रक्रिया के अभ्भास से वहु शब्दस्वरूप-परिच्छेदा- 
वस्था लक्षित नहीं होती ( न चित्रीक्रियते )'-यह सीधा अथं है। 


अतः शेषिभाव या प्रधान भाव के चरमोंत्कषं का अनुभव करके समस्त अथोँके 
प्रत्यायन या बोधन के हेतुभरत सभी शब्द प्रतिपाद्य अर्थक प्रति गौण भाव को प्राप 
करते हँ । तात्पये यह्‌ है कि अर्थग्रहण से पूर्वं वाचक शब्द पहले स्वरूपा्थं का ग्रहण 
कराता है, अतः बाह्यां की अपेक्षा प्राधान्यात्मक शेषिभाव के उत्कषं को प्राप्त कर 
चुका होता है, पुनः जब वह प्रतिपाद्य अथं का बोध कराने को उद्यत होता है तो उस 


वि स्थिति में वह्‌ गौण हो जाता है ।॥। ५२ ॥ 
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"गामानय' इत्यादि में सास्नादिमान गोव्यक्ति रूप अथं के सदृश गो शब्द को भी 
क्रियाद्धता या क्रियाकारकता क्यो नहीं मानी जाती; इसे स्पष्ट करने के लिए अग्रिम 
कारिका की अवतारणा करते हँ 


*अर्थोपसजंनीभतानभिषेयेषु केषुचित्‌ । 
चरितार्था पराथत्वान्न लोकः प्रतिपद्यते । ५३ ॥ 


परार्थत्वात्‌ केषुचिद्‌ अभिधेयेषु चरितार्थान्‌ अर्थोपसजंनीभूतान्‌ ( शब्दान्‌ ) रोकः 
न प्रतिपद्यते । 

बाह्यार्थं का बोध कराना जिसका प्रयोजन है-एेसा होने के कारण, शगौरयम्‌ 
यह जो गौ शब्द है वही गोपिण्ड है--इस अभेद प्रत्यायन मे तथा “अन्नर्टंक्‌' इत्यादि 
अभिधेयरूप मे प्रधान भाव से शब्दों कौ चरितार्थता देखी जाती है, किन्तु वाह्याधं 
बोधन के अवसर पर वे दाब्दं उस अथं के प्रति विशेषणीभूत या गौणभाव को धारण 
करते है, अतः लोग व्यवहार के अवसर पर उन शब्दों कोक्रियाका ङ्ख या साधन 
नहीं मानते । 

वत्तिः--यथैवायं शुक्ल इति सगुणे गुणिनि प्रतीयमाने क्रियाविशेषविषय- 
मुपलक्षणत्वमपि गुणस्य क्वचिदेवान्यत्र विशिष्टत्वात्‌ प्रतीयते । यथा यो 
गोशब्दः सोऽयं पिण्ड इत्यभिसम्बन्धे सति क्रियायोगविवक्षायामथैस्योपलक्षणे 
चरितार्थे शब्दं शेषतां प्रतिपन्नमभिधेयमिव क्रियासाधनभावेन (न) 
लौकिकाः प्रतिपद्यन्ते ।॥ ५३ ॥ 

 विवरण-- जैसे अयं शुक्लः" इत्यादि प्रयोगो मे सर्वत्र गुण ओौर गुणी दोनों की 
प्रतीति होती है ओर क्रिया-विशेष विषयक उपलक्षणता भी कहीं-कहीं देखी जाती 
है । जैसे शशुक्कवाससं भोजय' इत्यादि मे । यहां गुण उपलक्षण मात्र हे, विशेषण 
नहीं । किन्तु शशुकलवाससं पर्य" "अयं शुक्लः" यहाँ गण विशेषण रूप मे अन्वित होता 
है । विद्यमान रहकर इतर सजातीय से अक्ग करने वाला विधेयभूत क्गियाका 
अन्वयी गुण विशेषण के नामसे कहा जाता है विद्य मानत्वे सति इतरब्यावतेक 
विधेयान्वयि विशेषणम्‌ ।' 

अविद्यमान रहकर भी इतर से प्रथक्‌ करने वाला ओर विधेय के साथ अनन्वित 
उपलक्षण कहलाता है--अवि्यमानेऽपीतरव्यावतैकं विधेयानन्वयि उपलक्षणम्‌ ।' 

उपलक्षण का सामान्य अथं है-- ज्ञापक । इसका प्रसिद्ध दृष्टान्त है काकवद्‌ देव- 
दत्तस्य ग्रहम्‌" यहां घर के समान कौवे मे देवदत्त के सम्बरन्धित्व रूप विधेय का 
अन्वय ( दीं होता । कौव तत्काल देवदत्त के घर का ज्ञापन मात्र करता हे, पुनः उड़ 
जाताटै। 


"~~ --- ~---~--- -~- 


१. ८ अथोपसज॑नीभूतान्‌' ेसा भी पाठ श्रीवृषभाचायं को मिलाथा) वे कहते 
ह-- “अन्ये तु अथोपसर्जनीभूतानिति पठन्ति । अथ इति निपातः! । --पद्धति 
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तात्पर्यं यह्‌ दकि गुणीया द्रव्य के मदुशशब्दके द्वारा जव गुण की प्रतीति होती 
दै तवर गुण का आनयन, भोजन आदि क्रिया के साथ सम्बन्ध गुणी के विशेषण रूप.से 
ही होत्तादै। यद्यपि गुणके द्वारा द्रव्य ही उपलक्षित होता, क्रिया नहीं; फिरभी 
'अपि' शब्दके द्वारा यह सूचित होता टै कि कभी-कभी जुक्कमानय' आदिमे क्रिया 
सम्बन्ध का भी उपलक्षण वन जातादहै। इसी वात को दष्ट में रखकर श्रीढृषभाचार्यं 
ने कहा है--अपि शब्दात्‌ क्वचित्‌ क्रियाङ्घतापि साक्नात्पारम्पर्येण वा । 


- जव क्रिया के उपकारकेचल्िएिही गुण का उपादान किया जाता है- जैसे “शुक्लं 
प्यति" इत्यादि मे तो वहां दोनों की प्रतीति होती है । अर्थात्‌ गुण कीभी साक्षात्‌ 
क्रियाङ्गता मानी जाती है । ओौर जब गुणकृत उपकार से विरहित क्रिया का उपयोग 
होता है, तब परम्परया गुण क्रिया का उपलक्षण बनता है । "यः शुक्लो दष्टस्तमानयः' 
यहाँ क्रिया के उपलक्षण रूपमेंही गुण का ग्रहण क्रिया गयाहै, क्योंकि “अन्यत्र 
शिष्टत्वात्‌ अन्यत्र अर्थात्‌ दशंनादि क्रियोपकारार्थं गुण विहित है। 


श्रीदृषभाचायं के समय में अन्यत्र शिष्टत्वात्‌" तथा “अन्यत्राविशिष्टत्वात्‌"-ये 
दो पाठ प्रचलित थे । *अन्यत्र शिष्टत्वात्‌" का एक अर्थं उनके अनुसार ऊपर ` दिया 
गया है । दूसरा अर्थं वे करते हैँ अन्यत्र" अर्थात्‌ गुण से भिन्न द्रव्य मे--गुणादन्य- 
स्मिन्‌ द्रव्ये" शिष्टत्वात्‌-- द्रव्य के उपलक्षणार्थं गुण के ग्रहण करने से--द्रव्योपलक्ष- 
णा्थ॑मुपात्तत्वाद्‌ गुणस्य" । अथवा अन्यत्र द्रव्यमें भी क्रियाके शिष्टया विहित हयेन 
से । “अन्यत्राविशिष्टत्वात्‌" इस पाठ को स्वीकार करने पर अथं होगा-- गुणयुक्त द्रव्य 
से अन्यत्र क्रिया के अविहित होने से । 

अयं शुक्लः" के समान ही जो गो शब्द है वही यह सास्नादिमान्‌ पिण्ड है" इस 
शब्द ओर अर्थं के अभेद सम्बन्ध की प्रतीति मे चरितार्थं--अर्थं प्रतिपादन मे उपक्षीण 
शब्द को गामानय इत्यादि क्रियायोग की विवक्षा में अन्यत्र ( "गोपयसो्त्‌ 
इत्यादि मेँ ) गौणभाव को प्राप्त अभिधेय के समान क्रिया के साधनरूप मे व्यवहार 
दामे लोग स्वीकार नहीं करते । 

पर्वकारिका की इत्तिमें विरोध होने से शब्द की क्रियाङ्घता का निषेध. किया 
गया है; ओौर यहां अर्थोपलक्षण में चरिताथं होने से ॥ ५३ ॥ 

अब शब्द में ग्राह्यं ओर ग्राहक अथवा प्रतिपाद्य ओर प्रतिपादक दौ शक्तियाँ 
होती है; इस बात का निरूपण करते ट-- 


ग्राह्यत्वं ` ग्राहकत्वं च दे शक्तो तेजसो यथा । 
तथव स्वाब्दानामेते परथगिव ल्थिते। ५४॥ 


१. प्रस्तुत कारिका को अभिनव गुप्ने, ई० प्र ० वि०वि०के दूसरे भाग, पृष्ठ 


२४८ में उद्धृत क्रिया है । वहाँ ्राह्यत्वं ग्रहणत्वं च" एेसा पाठ है। गोकुलनाथ के 
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यथा तेजसः ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं च द्वे शक्ती तथंव एते स्वंशब्दानां पृथग्‌ इव 
स्थिते । 


जैसे तेज की तरु-रतादि के सदृश ग्राह्यत्व आदि तरु-लतादि ज्ञान जनकत्वरूप 
ग्राहकत्व ये दो शक्तियाँ होती है, वैसे ही ये -दोनो शक्तियाँ समस्त शब्दों में भिन्नके 
सद्र भासित होती हैँ ।। ५४ ॥ 


वृत्तिः- घटादयो हि ्राह्यत्वेन॑व व्यवस्थिता इति घटादीनां ग्रहुणकाले 
नेव काच्िदुपरन्धिसहकारित्वेनेन्द्रियस्य विषयस्यं वा स्वल्पामप्यनुग्रहमात्रां 
कुवन्ति | तथा ग्राह्यत्वमप्रतिपद्यमानान्येव सर्वेन्द्रियाणि ग्राह्यस्य विषयस्य 
ग्रहणनिमित्तत्वाय कल्पन्ते । | 


विवरण-घटादिकों की स्थिति ग्राह्यरूप मेही स्वीकृत है, अतः घटादिकोंके 
ग्रहणकार मे वे अञ्जनरूप से उपरन्धि के सहकारी रूप मे इन्द्रिय कौ अथवा जल- 
सेचनात्मक सहकारीरूप मेँ विषय की तनिक भी सहायता नहीं करते । श्रीढरषभाचा्यं 
कहते है-- | 

घटादिकं मे जखाहरणरूप ब्रृत्ति देखी जाती है । अतः दृत्ति-विरोध. के कारण वे 
विषय को अनुगृहीत नहीं करते ओर इन्द्रिय को भी अनुगृहीत नहीं करते, क्योकि 
उन इन्द्रियों मे विषयङृत विशेष नहीं देखा जाता । सहकारी . रूप में भी उनमें 
( घटादि मेँ ) प्राहकता नहीं है । यद्यपि घटादि कर्मं कारक होनेसेक्रियाके लिए 


` उपयोगी होते है, तथापि ग्राह्य रूप मेँ ही उनकी कारकता स्वीकृत है, ग्राहक रूप में 


नही; क्योकि इस प्रकार की लोकप्रतीति नहीं देखी जाती । कोई भी व्यक्ति. कमं 
द्वारा विहित त्रियोत्पत्तिरूप उपकार का अनुभव नहीं करता । 


वैसे ही समस्त इन्द्रियां ग्राह्यरूपता को उपलब्ध किये बिना ही ग्राह्य विषय को 
ग्रहण करने के लिए निमित्त का कायं करती है । श्रीवृषभावचार्यं की टीका है-- "मनसा 
सह षडद््रियाण्यगरृहीतान्येवा्थं प्रकाशयन्ति । 


वत्तिः- तेजस्तु तमोरूपविरोधिना रूपभेदेन युक्तमवधार्यमाणस्वरूपमनु- 
ग्राहकत्वेनोपरब्धौ कारणभावं प्रतिपद्यते । शब्दोऽपि भावान्तरविरोधिना 


दाब्दान्तरविरोधिना च स्वस्पेणावधियमाणभेदः परिगृहीतविशेषशब्दस्वरूपः 


'पदवाक्यरत्नाकर' पृष्ठ २११ मे भी 'पृथगवस्थिते' इस पाठभेद के साथ उद्धृत है । 
गूढाथेदीपिका टीका में इस प्रकार व्याख्यात है-- तेजसो दीपदेर्यंथा ग्राह्यत्वं स्वजन्य- 
ज्ञानविषयत्वं, ग्राहकत्वं घटादिप्रत्यक्षकारणत्वं च दवे शक्ती, ते च कारणतारूपेऽति- 
रिक्ते वा इत्यन्यदेतत्‌ । सर्वशब्दानां गवादिपदानामपि, तथव एते ग्राह्यत्वग्राहत्वशक्ती, 
पृथक्‌ तत्तत्पदत्वावच्छेदेन, अवस्थिते तत्तत्पददृत्तिनी इत्यथः । तथा च दीपादिवत्‌ 
स्वजन्यान्वयबोध विषयत्वं घटादिविषयकान्वयबोधजनकत्वं च सर्वेषां पदानामिति । 
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प्रत्याय्यसथं प्रकाहयति । ते चास्य प्रतिपाद्यप्रतिपादकशक्ती नित्यमात्मभरुते 
पृथक्त्वेनेव प्रत्यवभासेते ॥ ५४ ॥ 

विवरण-तेज तो तमोरूप-कालटे रूप का विरोधी भास्वररूपात्मक भेद से युक्त 
होकर विषय या ्राह्यकेकरूपमे भासित होता है ओर नें का अनुग्राहक बनकर 
रूपादि कौ उपल्ब्धिमे कारण भी बन जातादै। इस प्रकार तेज की ग्राह्य ओर 
ग्राहकं दोनो शक्त्यां देखी जाती हैँ । 

राव्द भी भाव या वस्त्वन्तर-विरोधी तथा शब्दान्तर-विरोधी स्वरूपात्मक ग्राह्य 
विषयक ल्प में भिन्नतया गृहीत होकर ज्ञेय अथं को प्रकाशित करता है । तात्पयं 
यह दै कि वक्ताकै द्वारा “अश्वः इस शब्दके उच्चारण करने पर श्रोता इसकी 
आनुपूर्वी को पहले ग्रहण करता है । यह आनुपूर्वी ही उसका स्वरूप दहै, जो गौः' 
आदि शब्दस्वरूपों से भिन्न है तथा "गौः" आदि भावान्तर से भी भिन्न है। 

(स्वरूपेण अवध्ियमाणभेदः' से जो बात कही गई है, वही (परिगरृहीतविशेषशब्द- 
स्वरूपः से भी स्पष्ट होती है । पहुठे पद से स्वरूप का कथनमात्र किया गयाहै 
ओर द्वितीय पद से परिग्रहीत विशिष्टस्वरूप विशिष्ट शब्द प्रत्याय्य अथं को प्रकारित 
करता है--यह बतलाने के लिए प्रत्यायनके अङ्खरूपमें इस पद का ग्रहण किया 
गया हे । । 

इस राब्द कोवे प्रतिपाद्य ओौर प्रतिपादक दोनों शक्तियाँ नित्य अभिन्न रूपसे 
विद्यमान रहकर प्रथक्‌ के समान भासित होती है। 

कहीं-कहीं “ृथगवस्थिते" एेसा पाठ मिलता है, किन्तु शुद्ध पाठ पुथगिव स्थिते 
यही है । एेसा दृत्ति ओर श्रीढृषभ के ग्रन्थ से प्रतीत होता है 1:५४ ॥ 

पिछली कारिका मे वाचक शब्द ओर स्वरूपा्थं दाब्द की चर्चाकी गरईहै। अब 
प्रस्तुत कारिका द्वारा स्वरूपाथं के महत्व का निरूपण करते है-- 


वृत्तिः-- यतदचेतदेवं तस्मात्‌- 
विषयत्वमनापन्नः शब्दनः घ्रकाञ्यते । 
न सत्तयेव तेऽर्थानानगृहीताः प्रकाङ्ञकाः ।\ ८५५ ॥! 
विषयत्वम्‌ अनापन्नैः शब्दैः अर्थः न प्रकाइयते; ते अगरहीताः सत्तया एव अर्थानां 
न प्रकारका: । 
बिना ग्राह्य विषय बने शब्दों के द्वारा अर्थंका बोध नहीं होता । वे शब्द श्रव- 
णेन्द्रिय द्वारा गृहीत हुए बिना सत्ता मात्रसे ही ( नित्य एवं स्वेदा विद्यमान होने से 
चक्षु आदि इन्द्रियो के सदृ } अर्थो का प्रकाडन नहीं करते । 
वत्तिः- यदि ग्राह्यत्वेन शेषिभावमप्रतिपघ्नाः शाब्दाः शेषत्वम्थेषु प्रतिपदे- 
रन्‌, ते सत्तासम्बन्धमात्रेणोपखन्धा अनूपटन्धाश्च विषयत्वमनपेक्षमाणाः स्वं 
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स्वमर्थं प्रत्याययेयुः, न तु प्रत्याययन्ति । तस्मादङ्कभूत एषामर्थेषु गुणभावापत्तौ 
प्राधान्यमात्रास्पेण संस्परं इति ॥ ५५ ॥ 

विवरण- कारिका के ऊपरं "यतइचंतदेवं तस्मात्‌" यह जो अवतरणिका दी गई 
है, वह्‌ दृत्ति का अंश नहीं प्रतीत होती । श्रीदृषभाचायं ने इसकी “यतश्च. इति । 
यस्माद्‌ ग्राह्य ्राहकशक्ती तस्यं, तस्माद्‌" इस प्रकार व्याख्या की है; इससे ज्ञात होता 
है कि उनके समय में यह्‌ सन्दभं विद्यमान था । सम्भवदहै कारिकाओं के किसी अन्य 
व्याख्याता द्वारा यह अवतरणिका दी गई हो, अस्तु । | 

यदि ग्राह्य रूप से प्रधानभावको प्राप्त हुए बिना शब्द स्वार्थंबोधन में गौणरूप 
कोप्राप्तकर छतो वे चाहे उपरब्ध हों अथवा अनुपलब्ध, सत्तामात्र के सम्बन्धसे 
ज्ञान का विषय बिना बने ही उन्दँं अपना-अपना अथं बतलाना चाहिए, किन्तु वे नहीं 
बताते । इससे स्पष्ट है किं स्वार्थबोधन के अवसर पर शब्दों के गौणभाव की प्राप्ति 
मे उनका प्राधान्यमात्रा के रूप से संस्पशं या ग्राह्यरूपता अथवा स्वरूपाथं ग्रहण अद्ख 
या निमित्तके रूप मे आवरयक है। 

वेयाकरणभूषण एवं वैयाकरणभूषणसार मे "विषयत्वमनादूत्य' एेसा पाठ है । 
उसे “अनापन्नैः' का अनुवाद मात्र समज्ञना चाहिए ॥ ५५ ॥ 

अब स्वरूपाथं के ग्रहण की अत्यन्त आवर्यकता का प्रस्तुत कारिका द्वारा 
निरूपण करते है-- 


भतोऽनिर्ञातरूपत्वात्‌ किमाहेत्यभिधीयत । 
नेन्द्रियाणां प्रकष्यिऽये स्वरूपं गृह्यते तथा ॥.५६ ॥ 


अतः अनिर््ञातरूपत्वात्‌ किम्‌ आह-इति अभिधीयते । इन्द्रियाणां प्रकादये अर्थे 
तथा स्वरूपं न गह्यते । 

गृहीत-श्रोता के द्वारा ज्ञात शब्दस्वरूप ही अर्थं के प्रत्यायन में निमित्त 
(अङ्ख ) होता है, अग्रहीत या अज्ञात नहीं । अतः वक्ता के द्वारा उच्चरित होने पर 
भी असावधानी के कारणश्रोताके द्वारा वाचक शब्द क्रे स्वरूप क प्रहणन होने 
पर श्रोता तुरन्त पूछता है किं आपने क्या कहां ? किन्तु नेत्रादि इन्द्रियोके द्वारा 
घटादि पदार्थो के भ्रकारन के अवसर पर शब्दस्वरूप के सदुश इन्द्रियों के स्वरूप का 
ग्रहण वहीं किया जाता। | 

 युत्तिः- शब्दस्वरूपसम्प्रत्ययाधीनमेवाथंप्रत्यायनं मन्यमाना लौकिकाः 
प्युक्तेष्वपि  शब्देष्वप्रतीतस्वरूपेषु राब्दस्वरूपविशेषप्रतिपत्त्यथं कि भवयना- 
हेत्याहुः । इन्द्रियाणि तु रेषिभावमात्रासंस्पर्शेनासंसृष्टान्यपरिच्छिन्नस्वलक्न- 
णानि विषयोपरुब्धौ शेषभावमुपगच्छन्ति ।। ५६ ॥ 

विवरण-- संसार मे लोभः अथं --घट-पटादि पदां को रान्द के स्वरूप-बोध के 
अधीन मानते है जौरवक्ताके द्वारा शब्दों के उच्चारण करने पर भी यदि उनके 
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स्वरूप की प्रतीति नहीं हुई तो उस शब्द केः स्वरूप-विक्ेष कौ जानकारी के लिए 
पू बैठते है कि आपने क्या कहा । इन्द्रियों के विषय मे ठेसी बात नहीं है। 
इन्द्र्यां तो प्रधानभाव्‌ की मात्रा के संस्पर्शं से सम्बद्ध हुए विनाही स्वलक्षण या 
स्वरूप ज्ञान के अभाव में भी सत्तामात्र से रूपादि विषय की उपल्न्धि मे गोणभाव 
को प्राप्त करती ह ॥ ५६ ॥ 

पीछे शब्द की ग्राह्य ओर ग्राहक अथवा अभिधान ओर अभिधेय ( स्वरूपाथं ) 
नामक अभिन्न शक्तियों का पृथक्‌ के सदृश भासित होने की बात कटी गई है । प्रस्तुत 
कारिका द्वारा भेद-कथन के फल का निरूपण करते है - 


भेदेनावगृहीतो द्वौ शब्दधर्मावपोद्‌घतौ । 
भेदकार्येषु हेतुत्वमविरोघेन गच्छतः ।\ ५७. 


दौ शब्दधममौ  अपोदूधृतौ भेदेन अवग्रहीतौ भेदकार्येषु अविरोधेन हेतुत्वं 
गच्छतः ।। ५७ ॥ 

ग्राह्यत्व ओौर ग्राहकत्वरूप दो शब्दधमं या शक्तिर्या अभिन्न होने पर भी कल्पना 
दारा पृथक्‌ कृत, अत एव भिग्नरूप से ज्ञात होने पर संज्ञा ओर . संज्ञी. आदि भेद- 
निमित्तक कार्य में अविरुद्धरूप से हेतुत्व को प्रास होती हैँ । 'अग्नेढंक्‌' ( पा० ५।२। 
३३ ) अर्थात्‌ अग्नि शब्द से ढक्‌ प्रत्यय हो ।* यहाँ सूत्रस्थ अग्नि शब्द संज्ञा ओौर 
'आग्नेय' इस प्रयोग में स्थित अग्निः शब्द संज्ञी है । शब्द एक ही है, किन्तु एक ग्राहक 
यासंज्ञाहै गौर दूसरा ग्राह्यया संज्ञी । परमार्थतः दोनों व्यतिरिक्त नहींहैतोभी 
वहाँ भेदाश्रयी कायं विरोधी नहीं माने जाते ॥ ५७ ॥ 


वृत्तिः--य्थव व्यपदेरिवद्‌भावविषयेष्वर्थात्मसु निमित्तभेदाद्‌ बुद्धिकल्पनयां 

व्यवस्थापितभेदेषु लोके शास्त्रे च मुख्यभेदविषयाणि सर्वाणि कार्याणि क्रियन्ते । 
तथा शब्देष्वपि बुद्धया परिगृहीतग्न ह्यग्राहकशक्त्यपोद्धारेषु मुख्याथैविषयाणीव 
रास्त्रे संज्ञासंज्ञिसम्बन्धादीनि भेदकार्याणि विधीयन्ते ।। ५७ ॥ 

विवरण- जिस प्रकारः व्यपदेशिवद्‌भावात्मक विषय से सम्बद्ध पदार्थो मे निमित्त 
भेद भे बुद्धि कौ प्रकल्पना द्वारा लोक ओर गास््रोमे भेदकी व्यवस्था सम्पन्न की 
जाती है; ओर मूख्य भेद-विषयक समस्त कायं कयि जातेर्है, वैते ही बुद्धिके द्वारा 
ग्राह्य मौर ग्राहक शक्तियों का पृथक्करण जिनमें स्वीकृत है, एेसे शब्दों में भी मुख्यार्थं 
विषय के समान शास्त्र मे संज्ञा ओर संज्ञी सम्बन्धादि भेदात्मक कायं किये जाते है । 

“व्यपदेशिवद्भावः यह व्याकरण का पारिभाषिक शब्द है । “एकाचो दवे प्रथमस्य 
( पा० ६।१।१ ) इस सूत्र के अन्तर्गत वातिक आता है--"एकवर्णेषु च व्यपदेशिवद्‌ 
वचनात्‌ । इस पर महाभाष्यकार कहते ह--“व्यपदेडशवदेकस्मिन्‌ कार्य भवति 
इतिं वक्तव्यम्‌ । एवमेकव्णेषु द्विवचनं भविष्यति ।' इस पर कंयट व्याख्या करते है-- 
मख्य एकाच्‌ है व्यपदेश या नामं जिनका, वे व्यपदेशी कहलाते है; जैमे पच्‌, पट्‌ 
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आदि । इनका जैसे पपाच ओर पपाठ में द्वित्व होता है, वसे ही इयाय भौर आर 
मे 'ई' ओर “ऋ इस एक वणं का भी द्ित्व होगा । “मुख्यः एकाज्न्यपदेशो येषामस्ति 
ते व्यपदेशिनः पचादयस्ते यथा द्विवचनं प्रतिपद्यन्ते तथंकवर्णा अपि" ।. 


खोक मेँ “सुवर्णस्य अङ्गुलीयकम्‌" रेसा उदाहरण देखा जाता है । वस्तुतः जो 
सोना है वही ंगूढी है, किन्तु फिर भी उनका भेदरूपं में प्रयोग होता है । सन्निवेश 
विशेष या विशिष्ट आकार अङ्गुखीयक' या अंगूठी-- इस शब्द का निमित्त बन जाता 
है गीर सुवणे शब्द की सुवर्णैत्व जाति निमित्त बनती है। यद्यपि वस्तु एकहीहै 
किन्तु निमित्त में मेद है। इस निमित्त-भेद के कारण तदात्मक बुद्धिर्या वहाँ भेद की 
कल्पना कर केती हैँ । “सुव्णंस्य अङ्गुलीयकम्‌ , मे जो भेदनिबन्धन षष्ठी है, वह कोक 
म बुद्धि दारा कट्पत है । योगदशेन में जिसे विकल्प कहते है, उसे ही यहां व्यपदेशि- 
वद्धाव के नाम से कहा जाता है। योगदशेन में विकल्प का उदाहरण मिलता है-- 
“पु रुषस्य चैतन्यम्‌" जो पुरूष दहै वही चैतन्य दहै; फिर भी बुद्धिकल्पित भेद की यहाँ 
प्रतीति हेती है। 

“शब्दज्ञानानुपाती वस्तुदून्यो विकल्पः" ^राहोः शिरः' मे भेदात्मक वस्तुकी 
शन्यता है । जो राहुदहै वहीशिरहैतोभौ शन्दज्ञानमाहात्म्यनिबन्धन भेद-व्यवहार 
देखा जाता है । 

कैयट ने लोकगत उदाहरण प्रस्तुत किया है--'शिलापुत्रकस्य शरीरम्‌" । शास्त्रीय 
उदाहरण है--'इयाय' अथवा "आरः । | | 

"एकाचो दव प्रथमस्य" के भाष्य में /एकाचः' का अथं किया. गया है--'एकोऽच्‌ 
यस्मिन्‌. स॒ एकाच्‌" । यदि इस प्रकार बहुत्रीहि समास किया जायेगा तो पपाच ओर 
पपाठ कौ सिद्धि हो जायेगी, किन्तु "इयाय" मौर “आर' नहीं सिद्ध होये । क्योकि "पच्‌ 
तो एकाच्‌ है, परन्तु इण्‌ या ऋ तो एक वण है, वह एकाच्‌ नहीं । हा, "एकाच्‌" में 
यदि “एकोऽच्‌ एकाच्‌" इस प्रकार तत्पुरुष समास माना जाय तो इयाय सिद्ध होगा, 
किन्तु पपाच आदि को सिद्धि नहीं होगी । 

इस पर वात्तिककार ने कहा है किं वस्तुतः बहुत्रीहि समास ही होगा भौर व्यप- 
देशिवद्धाव से इयाय की भी सिद्धि हो जायेगी । जैसे न्त्यात्मानमात्मना' यहां एक 
आत्मा का बुद्धि द्वारा कल्पित अवस्था-भेद के आश्रित कतं, कमं ओौर करणभाव 
देखा जाता है, वैसे ही 'इयाय' यहां भी प्रयोग-भेद से एति, इतः यन्ति, आयन्‌ आदि 
अनन्तरूप इण्‌ धातु का एक “इकार' एकाच्‌ नाम से व्यपदिष्ट होता है 1 यही व्यप- 
देशिवद्धाव है। 

मुरु भेद विषय का उदाहरण है--“राज्ञः पुरुषः' यहां राजा पृथक्‌ है जोर पुरुष 
पृथक्‌ । दोनों मे वास्तविक भेद है । जसे लोकम गौ का पिण्ड संज्ञी जौर गौ यह 
संज्ञा स्वीकृत है । इसी मुख्यां के सदृश शास्त्र मे शब्द का 'स्व-रूप' ( स्वरूपा्थं-- 
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श्रोता द्वारा गृहीत वाचक शब्द को आनुपूर्वीं ) संज्ञी ओर वाचक दाब्दसंज्ञाके रूप 
मे मानाजाताहै। इस बात को स्वं रूपं शब्दस्याशब्दसंज्ञा' ( पा० ६।१।१ ) 
सूत्र मे स्पष्ट कियागयादहै। वक्ता के द्वारा उच्चरित “राम इस वाचक संज्ञा शब्द 
काश्रोताके द्वारा गृहीत (राम' यह स्वरूप संज्ञी टै, शब्दशास्त्रमें संकेतित घु आदि 
संज्ञाओं को छोडकर अर्थात्‌ वहाँ स्वरूप संज्ञी नहीं माना जाता । संज्ञासंज्िसम्बन्धा- 
दीनि' मे पठित 'आदि' शब्द के विषय में श्रीदृषभाचायं ने कहा है-- 

आदिराब्दो यथा वक्ष्यति--्राक्‌ सं्ञिनाभिसम्बन्धाद्‌ इति । ब्रद्धि आदि संज्ञा 
शब्द अपने संज्ञी आदंच्‌ इत्यादि से सम्बन्ध प्राप्त होने से पूर्वं बृद्धि" इस व्‌ ऋ आदि 
आनुपूर्वी रूप अथं से सम्पन्न होते हैँ ॥ ५७ ॥ 

संज्ञासंज्ञिभाव को अव दृष्टान्त द्वारा स्पष्ट करते ह-- 


बुद्धयादयो यथा चब्दाः स्वरूपोपनिबन्धनाः । 
आदं चप्रत्यायितः च्ब्देः सम्बन्धं यान्ति संज्ञिभिः । ५८ ॥ 
वृद्धयादयः शब्दाः यथा स्वरूपोपनिवन्धनाः आदैच्‌ प्रत्यायितैः संज्ञिभिः शब्दैः 
सम्बन्धं यान्ति। 
“वृद्धि रादंच्‌' ( पा० १।१।१ ) इत्यादि सूत्रों मे पठित बरद्धि आदि शब्द जैसेव्‌ 
ऋ आदि वणं घटिन आनुपूर्वी रूप श्ृद्धि" इस स्वरूप के उपनिबन्धन अर्थात्‌ बोधक 
होकर अथवा अभिधेय का रूप ग्रहण करके आत्‌ एच्‌ दारा बोधित आ, एे, ओ इन 
संजी शब्दों से सम्बन्धलाभ करते हँ-- 


वृत्तिः--इह्‌ हि भिच्नरूपसंजञाप्रतिपादेषु "इको यणचि" इत्यादिषु नोच्चायं- 
माण इक्‌शब्दः स्थानी, नापि यणृराब्द अदेशः, तत्प्रत्यायितानां तु रूपान्तर- 
युक्तानां संज्ञानां स्थान्यादेशभावः शास्त्रेऽन्वाख्यायते । तुल्यरूपसंज्ञेष्वपि संजलिषु 
ताद्री सम्बन्धप्रतिपत्तिरिति सिद्धमेतत्‌ । 

अत्र वृद्धचयादयः शब्दाः स्वरूपाधिष्ठानाः स्वेनार्थेनाथंवन्तः स्वरूपेण 
दाब्दान्तरस्वरूपाण्युपजिघृक्षन्तः स्वरानुनासिक्यभिन्ते राकारादिभिरादेच्छब्दा- 
दिञ्रिः प्रत्यायितः सम्बन्धं येन प्रकारेण प्रतिपद्यन्ते, तेनेव प्रकारेण दुरवधार- 
त्वेऽपि भेदस्य ।॥ ५८ ॥। 

विवरण--संज्ञा ओर संज्ञी सम्बन्ध ग्राह्य ओर ग्राहक रूप शक्तिभेद द्वारा कल्पित 
है तथा अमुख्य शब्दभेद हेतुक है, एेसा पीछे कहा गया है । अब प्रसङ्गतः उस सम्बन्ध 
की विशिष्ट विषयता प्रदशित करने के छ्िए “अग्निशब्दस्तथैवायमग्निशब्दनिबन्धनः' 
इस वक्ष्यमाण अथं ( दार्ष्टान्तिक ) को दृष्टान्त द्वारा स्पष्ट करते हैँ । 

स्वरूप ( उच्चरित भग्नि आदि शब्दों का अनुकृत याश्रुत अग्निआदिरूपया 
आनपर्वीं स्वरूप कटी जाती है ) है उपनिबन्धन या अभिधेय जिनका, एेसे बृद्धि आदि 
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वाचकं या उच्चरित शब्द ॒स्वरूपोपनिवन्धन कहलाते हैँ । उच्चरित शब्द वाचक या | 


अभिधान शाब्द है ओौर श्रुत या अनुकृत वाच्य या अभिधेय । 

व्याकरणशास्त्र में “इको यणचि" इत्यादिक स्थलों मे इक्‌ ओर यण्‌ क्रमशः 
इकारादि चार ओर यकारादि चार वर्णो-संज्ियों की भिन्न रूप संज्ञां हैँ। वहाँ 
जैसे इक्‌ ओौर यण्‌ ये दोनों संज्ञाएं, संज्ञियो के उपलक्षण मे-- सूचना देने मेँ चरितार्थं 
है । इनसे कायंसिद्धि नहीं होती । काययसिद्धि तो इनके द्वारा प्रतिपादित इकारादि 
एवं यकारादि संजियों से होती है । तात्पयं यहरहैकिन.तो उच्चायमाण इक्‌ शब्द 
स्थानीदहै ओरन यण्‌ शब्द आदेश; किन्तु उनसे प्रत्यायित या प्रतिपादित भिन्नरूप 
वाले इकारादि ओर यकारादिजो संज्ञी हैँ, उनकी इस शास्त्र मे स्थानी ओर आदेश- 
भावकेरूपमें प्रक्रिया बतलाई जाती दहै। 

'रूपान्तरयुक्तानां' के अनन्तर दृत्ति मे संज्ञानां एेसा पाठ उपलब्ध होता हँ । 
किन्तु इसके स्थान पर “संज्ञिनां' यह कल्पित पाठ अधिक उचित जान पड़ता है । . 

जहाँ संज्ञा ओर संज्ञी भिन्नरूप न होकर तुल्यरूप हैँ, जसे सूत्रस्थ अग्नि शब्द 
ओर लक्ष्यस्थ अग्नि शब्द, वहां उस प्रकार के सम्बन्ध की प्रतिपत्ति होती ही दहै, यह 
सिद्ध है । 

स्वं रूपं शब्दस्य--' इस सूत्रके बरसे अग्निही अग्नि शब्दकोसंज्ञादहे) 
उच्चायेमाण शब्दो मे संज्ञा ओर संज्ञीभाव की प्रतिपत्ति नहीं होती, अपितु उनकेद्रारा 
प्रत्यायित-बोधित शब्दोंमेहोती है; जेते इद्धि द्रब्य से प्रत्यायित जो स्वरूपात्मक 
वृद्धि शब्दै, वह्‌ संज्ञाहै ओर आदैच्‌ राब्द से प्रत्यायितजो आकारादिदहै, वे 
संजी । 

वृद्धि रादंच्‌' इत्यादि में बृद्धि आदि शब्द ॒स्वरूपात्मक अधिष्ठान या. अभिधेय के 
रूप में अपने स्वरूपात्मक अभिधेय या अथं से अर्थवान्‌ होकर स्वरूपसे ही शब्दान्तर 
स्वरूपं के ग्रहण की कामना से आदंच्‌ शब्दादिकों से प्रतिपादित उदात्तादि स्वरों एवं 
सानुनासिक तथा निरनुनासिक भेदों से भिन्न आकारादिकों से जिस प्रकार से सम्बन्ध 
का अनुभव करते हैँ, उसी प्रकारसे भेदके दुरवधाये होने पर संज्ञा भौर संज्ञीभाव 
सम्बन्ध की प्रतीति होती है।। ५८ ॥ 

उपात्त शौक मे भिन्नरूप संज्ञा ओर संज्ञी का दृष्टान्त दिया गयादहै। अग्रिम 
शोक में ग्राह्यग्राहक भेद होने पर भी सारूप्य के कारण अविभावित अथ च दुरवधायं 
अग्नि शब्दात्मक संज्ञासंज्ञीभाव का दार्ष्टान्तिक प्रस्तुत है-- 


ग्तिहराब्दस्तथवायमग्विशलब्दनिवन्धनः । 
अग्निश्चत्येति सम्बन्धमणग्निहाब्दाभिधेयया ॥ ५९ ॥ 


| तथा एव अग्तिशब्दनिबन्धनः अग्निशब्दः, अग्निशब्दाभिधेयया अग्निश्रुत्या सम्बन्धं 
एति । 
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वैसे ही अग्नि शब्द है निबन्धन-स्वरूप या प्रत्याय्य जिसका, एेसा सूत्रस्थ-प्रत्यायक 
अग्नि शब्द अग्निशब्दात्मक. अभिधेय या स्वरूपवाली अग्निश्रुति ( अग्निशब्द ) से 
सम्बन्ध-ाभ करता है। 


बृत्तिः-स्वं रूपं शब्दस्ये"ति संज्ञासंज्ञिनौ भेदेनोपादीयेते । तत्र दौ शब्दो 
श्रूयमाणौ प्रतिपादकौ, प्रतीयमानावपि द्वावेव सम्बन्धभाजौ कायिणौ । तस्मा- 
दग्निशब्दो येना्थंभूतेनाभिन्नरूपेणाग्िरब्देनाथेवान्‌ तमग्निशब्दान्तराभि- 
घेयस्य तुल्यश्रुतेरग्निशब्दस्य संज्ञाभावं प्रतिपादयतीति ॥ ५९ ॥ 


विवरण--स्वं रूपं शब्दस्याशब्दसंज्ञा' ( १।१।६८ ) पाणिनि के सूत्र में पठित 
छब्दस्य" मे षष्ठी ओौर स्वं रूपं" मे प्रथमा द्वारा स्पष्टहै कि य्ह संज्ञा ओरसं्ञीका 
भिन्नरूप में ग्रहण किया गया है । पूर्वोक्त कारिकागत दृष्टान्त में बृद्धि ओर आदैच्‌ 
ये दो श्रूयमाण शाब्द प्रतिपादक हैँ ओर स्वरूपात्मक बृद्धि शब्द तथा आकार, एेकार 
तथा ओौकारये प्रतीयमानभीदोही शब्द रहै, जो परस्पर संज्ञा-संज्ञीरूप मे भिन्नरूप 
से सम्बद्ध है. तथा इन्हीं के द्वारा व्याकरणशास्त्र में कार्यसिद्धि होतीरहै। वैसे ही, 
उच्चरित अग्नि शब्द जिस अर्थभूत अभिन्नरूप स्वरूपात्मक अग्नि शब्द ॒से अर्थवान्‌ 
है, उसे दूसरे अग्निशब्द के अभिधेय से सम्पन्न तुल्यश्रुतिवाले संज्ञात्मक अग्निशब्द के 
संज्ीरूप में प्रतिपादित करता है। 


दृत्ति के अन्तिम वाक्य में स्थित ^तस्मात्‌' शब्द को श्रीदरषभ ने स्वीकार नहीं 
किया है। व्याख्या के लिए वे अपना प्रतीक “अग्नि राब्द इतिः यहाँ से पारम्भ करते 
है । "तम्‌" का अथं वे इस प्रकार स्पष्ट करते है--'योऽयमुपस्थापितोऽभूतोऽग्नि- 
रब्दस्तम्‌ । संज्ञाभावं संज्ञात्वम्‌, प्रतिपादयति गमयति । कस्येत्याहु-अग्निशब्दान्तरा- 
भिधेयस्य इति ।' 

इससे ज्ञात होता है कि वे स्वरूपात्मक अर्थंभूत अग्निशब्द को संज्ञा कहते हैँ । 
किन्तु यह उचित नहीं । अतः इस सन्दभं का पाठध्वष्टहै, एेसा सूचित होता है। 
दृरत्तिकापारुभी सद्धत नहीं है । संज्ञाभाव' के स्थान पर यदि .संज्ञीभाव' पढ़ा 
जाय तभी पाठ ठीक होगा । क्योकि वैसे थेन" के साथ तम्‌” का सम्बन्ध होगा ओौर 
इस प्रकार उस अर्थ॑भूत अग्नि शब्दको ही संज्ञाभावको प्राति होगी, जो समुचित 
नहीं । अम्बाकर््रीकार व्याख्या करते ह--"तम्‌ अग्नेढं गिति सूत्रघटकमग्निशब्दं तदभिधे- 
यस्य तुल्यानुपूर्वीकस्य प्रयोगघटकस्याग्निरब्दस्य संज्ञाभावं प्रतिपादयति गमयतीति 
यावत्‌ ।' इससे पूर्वं का सन्दभं है- तस्मात्‌ स्वं रूपमि'ति सूत्रं, योऽग्निलब्दः (अग्ने 
क्‌" इति सूत्रघटकः, येनाथेभूतेनारभिन्नेन प्रयोगघटकेनाग्निरब्देनार्थषान्‌ तम्‌"अग्नेढंक्‌ 
इति । 


यहां येन' कै साथ तम्‌" का सम्बन्ध है, यह ध्यान में नहीं रखा गया । येनः 
का अर्थं किया गया दै प्रयोगस्थ अग्नि शब्द ओर तम्‌” का सुत्रस्थ ( अग्नेढंक्‌ स्थित ) 
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अग्निशब्द; यह कैसे सम्भव है ? उत्तिस्थ अग्निशब्दः" के पूर्वं "यः" की कल्पना से प्तं" 
का जोड़ा जाना सम्भव है, किन्तु श्रीटरषभ के कथन के विरुद है+ । . 


तत्र द्वौ शब्दौ श्रूयमाणौ'- इस वाक्य का अथं अम्बाकर्त्रीकारने इस प्रकार 
किया है--^स्वं रूपं शब्दस्य" मे शब्दस्य यह प्रतिपादक है प्र्रोगस्थ संज्ञी अग्नि शब्द 
का ओर स्वं रूपं' यह्‌ भी प्रतिपादक है 'अगेर्दंक्‌ इस सूत्र धटक संज्ञारूप अग्नि 
राब्द का । सूत्र घटक संज्ञारूप अग्नि शब्द प्रतीयमान है ओर प्रयोगस्थ संज्ञी अग्नि 
राब्द भी । इस प्रकार दो प्रतिपादक ओर दो प्रतीयमान शब्द हूए 


श्रीदृषभाचायं को पद्ति--स्वं रूपं शब्दस्य इति । निमित्तभूतशक्तिभेदे 


प्रकल्पितनानात्वयोः शब्दरूपयोः षष्टीप्रथमाभ्यामुपादानम्‌ । ॐ > > 
श्रूयमाणो इति । यावेतावग्निशाब्दावग्निशब्दस्य संजञेत्युच्चार्येते तौ । प्रतिपादकौ । 

यतः शब्दद्रयमेतावुपद्थापयतः । प्रतीयमानौ इति । यौ ताभ्यामृपस्थाप्येते । स्वं रूप- 

मित्यत्र व्यवस्थितमग्निरग्नेः संज्ञेति । ततः. संज्ञोपस्थापितौ सम्बन्धादिका्य॑भाजौ' 


उच्चरित शब्द से कार्यं नहीं होता, अपितु प्रतीयमान से ही कायं-सिद्धि होती 
है--इस बात को दृक्करने के लिए कहते दै-- . 


यो य उच्चार्यं शब्दो नियतं न स कायभाक्‌ । 
अन्यप्रत्थायने शक्तिनं तस्थ प्रतिबध्यते \ ६० ॥ 


यः यः शब्दः उच्चार्यते सः नियतं का्यंभाक्‌ न भवति । तस्य॒ अन्यप्रत्यायने 
शक्तिः न प्रतिबध्यते । | 

जिस-जिस शब्द का उच्चारण किया जाता है, वह नियमतः कार्य॑भाक्‌ नहीं होता 
अर्थात्‌ “अग्नेढंक्‌" मे जिस अग्नि शब्द का उच्चारण किया गया है, उससे दक्‌ प्रत्यय 
नहीं होगा, किन्तु आग्नेयः" इस प्रयोग मे विद्यमान जो अग्नि शब्द है, उसी से ढक्‌. 
प्रत्यय होता है । वह सूत्रस्थ अग्नि शब्द, जिसका प्रत्यायन या बोध कराता है, वही 


` कार्यभाक्‌ होता है । इसीच्ए कहा गया है--अन्य अर्थात्‌ प्रयोगस्थ शब्द के बोधन 


मे उस उच्चरित शब्द की प्रत्यायकतात्मक शक्ति प्रतिबन्धित नहीं होती । 

वृत्तिः-- प्रतिज्ञातस्याथस्योत्तरस्मिन्‌ श्लोके हेतुं वक्ष्यति । प्रत्यायको हि 
परारथंमूच्चारितो यदथंमुच्चारितस्तं कार्येषु नियुङ्क्ते तत्र कार्याण्यासजति । 
तस्यापि प्रत्याय्यस्य यदा प्रदर्शेनार्थमन्तःकरणसन्निविष्टस्योच्चारणं क्रियते 
तदा तुल्यरूपमन्यप्रतिपाद्य' शब्दान्तरं प्रति न तस्य प्रत्यायकत्वं प्रतिबध्यते । 


सवेस्यैवायमुच्चायंमाणस्यात्मधमं इति ॥ ६० ॥ 


१, श्रीवृषभ कहते ह-- अग्निशब्द इति । योऽयं संज्ञात्वेन नियुज्यते । अभिन्न- 


रूपेण इति । वस्तुतो भेदाभावात्‌ । तम्‌ इति । योऽयमुपस्थापितोऽथेभूतोऽग्निस्तम्‌ । 


यहा स्पष्ट रूप से "तम्‌" का सम्बन्ध अर्थभूत अभ्नि से जात होता दै । 
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विवरण--श्रतिज्ञात अथं, अर्थातु “उच्चार्यमाण शब्द कायभाक्‌ नहीं होता' इसका 
कारण अग्रिम इलोक “उच्चरन्‌ परतन्त्रत्वात्‌" में बतलार्येगे । "वक्ष्यति" इस प्रयोग 
से ज्ञात होता है किं.कारिकोाकार ओर कृत्तिकार भिन्न-भिन्न हैं । 


प्रत्यायक --अगेढेक्‌' इत्यादि सूत्रस्थ शब्द, परार्थ प्रयोगस्थ शब्द के लिए 
उच्चारित होता है ओर जिसके किए उसका उच्चारण किया जाता है, उस प्रत्याय्य 
कोही कार्यो में नियुक्त करता है तथा वहीं ढगादि कार्य भी होते हैँ। उस प्रत्याय्य 
या स्वरूप शब्द. का भी जब ताल्वादि करणो मे सन्निविष्ट रूप से प्रदर्शनार्थं उच्चारण 
किया जाता है, तव तुल्यरूप अन्य प्रतिपाद श्राह्यत्व शक्ति युक्त शब्दान्तर के प्रति 


उसकी प्रत्यायकता प्रतिबन्धित नहीं होती । समस्त उच्चार्यमाण प्रत्यायक शब्दोंका 
यह भात्मघमं है । | 


जो प्रत्याय्य या स्वरूप शब्द है, वह्‌ प्रतिपत्ता या श्रोता की बुद्धि में निविष्ट 
होता है ओरं प्रत्यायक उच्चार्यमाण शब्द प्रयोक्ताया वक्ताके ताल्वादि करणोंमें 
प्रविष्ट होता है, जिनके अभिघात से शब्द की निष्पत्ति होती है । 


करणसन्निवेशेन प्रत्याय्यमानाद्‌ भेदमाह-- यो हि प्रत्पाय्यः स प्रतिपत्तबुद्धौ 
निविशते, प्रत्यायकस्तु प्रयोक्तरकरणे, यदभिघाताच्छब्दनिष्पत्तिः ` --श्रीदृषभ । 
` इस सम्बन्ध में तृतीयकाण्डर्थ दृत्तिसमुदेशगत ४५० कारिका ओर हेलाराज 
की टीका द्रष्टव्य है। यथा-- | 

यो य उच्वार्यते शब्दः स स्वरूपनिबन्धनः । 

यथा तथोपमानेषु व्वपेक्षा ननिवर्तते ॥ 
` इह करणसन्निवेशी परिग्रहीतक्रमः शब्दो वाचकोऽग्निमन्तोदात्तमधीष्वेति । तस्य 
च निरुपाघेर्वाचकतायोग इति स्वरूपक्रममुपाधित्वेनासावाश्रयति । तथा च "यदधि- 
छाना; श्रुतय : प्रत्याय्यम्थंमभिनिविशन्त--' इति ब्रह्मकाण्डेऽभिहितम्‌ । तदेव च संहूत- 
क्रमं ( संग्रहीतक्रमं ? ) स्वरूपमस्याभिधेयमत्रार्थमपि स्वरूपाच्छुरितं शब्दो वक्तीति 
निर्णीतचरम्‌ । तत्र करणसन्निवेशिनः स्वरूपाच्छरुरितस्य वाचकत्वे प्रयोगस्थं वाच्यं 
स्वरूपम्‌ । तदपि यदा करणोपारोहि, तदाप्यमरं वाच्यं संहूतक्रमं ( संगरहीतक्रमं ? ) 
` कल्पयितव्यमिति सर्वत्र त्रितयमन्वयि, निमित्तं, तद्वानभिधेयं चेति । तदेव वीप्सया 
 सावंत्रिकत्वेन दर्शयति--यो य इति । यदपि हि प्रकृत्तिनिमिन्तं स्वरूपं, तदपि यदा 
करणसन्निविशि भवति तदापरं प्रदृत्तिनिमित्तमवरयापेक्षयं, निरूपाघेर्वाचकत्वा- 

भावादिति कृतनिर्णयमेतत्‌ काण्डान्तरे पूर्व॑मिहापीति पुनरिह न वितन्यते । 


यहाँ तालु 4 आदि करणो मे सन्निविष्ट अर्थात्‌ उच्चरित क्रमवान्‌ शब्द वाचक 
कहृलाता है । जसे “अग्निम्‌' इसे अन्तोदात्त के रूप में पदो । शिष्य के प्रति गुरु के 
दारा उच्वरित मरह “भूग्निम्‌' एष्य बाखरफ दै । भिन्तु उपाधि रहित उत शाब्द की 





| 
| 
| 
। 
1 
| 
॥ 
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वाचकता नहीं बनती, अतः यह्‌ शब्द स्वरूपात्मक क्रम को उपाधि केःरूप में स्वीकार 
करता है। जंसा कि ज्रह्यकाण्ड की ्रावुंफादानशब्देषु-' इस कारिका की दृक्तिमें 
कहा गया है--"यदधिष्ठानाः यदुपाश्चरया यदाधाराः श्रुतयः प्रत्यायमर्थः प्रतिपद्यन्ते तस्थ 
निमित्तत्वम्‌ ।' जिसे अधिष्ठान आश्रय अथवा आधार बनाकर श्रुति्ां अथवा वाचक 
शब्द प्रत्याय्य अर्थं या स्वरूपाथं को उपलब्ध करते है, उसे निमित्त शब्द कहते हैं । 
वही संगरहीतक्रम स्वरूप इस शब्द का अभिधेय है ओर बाह्यार्थं को भी जो स्वरूपसे 
रञ्जित है, शब्द कहता है, यह पहले से ही निश्चित है। 

वहां जब स्वरूप से रञ्जित : करणसन्निवेशी शब्द वाचक बनता है तो प्रयोगस्थ 
स्वरूप वाच्य कहुलाता है । वह भी जब करणो मे उपारूढ होता है, तब संगहीतक्रम 
स्वरूपात्मक दूसरे वाच्य की कल्पना की जातीहै। इस प्रकार सर्वत्र तीन शब्द 
अन्वित होते ह-- पहला निमित्त, दूसरा निमित्तयुक्त वाचक तथा तीसरा स्वरूपात्मक 
अभिधेय । इसी बात को कारिका मे सावेत्रिक रूप से दिखलाने के लिए द्विरुक्ति की 
है--"यः यः" इस प्रकार । | 

जो स्वरूप प्रवृत्ति-निमित्त होतार, वह भी जब करणसन्निवेशी होता है तब 
दूसरे प्रवरत्तिनिमित्तात्मक स्वरूप की अपेक्षा अवश्य होती है; क्योक्रिं उपाधिविहीन 
दाब्द वाचक नहीं हो सकता; यह ब्रह्मकाण्ड मे पहले ही निर्णीत हो चुका है ओर यहां 
भी । अतः इसका विस्तार नहीं किया जातां ॥ ६० ॥ ॑ 

उच्चरित शब्द क्यों नहीं कायंभाक्‌ होता है, इसके कारण का प्रस्तुत कारिकामें 
निरूपण करते है 


उच्चरन्‌ परतस्त्रत्वाद गुणः कथ्यनं युज्यत । 
तस्मात्तद्थः कार्याणां सम्बन्धः परिकल्प्यते ।। ६१ ॥ 


उच्चरन्‌ परतन्त्रत्वाद्‌ गुणः कार्यैः न युज्यते । तस्मात्‌ तदर्थः कार्याणां सम्बन्ध 
परिकल्प्यते । 

उच्चरित शब्द परतन्त्र अर्थात्‌ अथंबोधन के किए नियत होने से अप्रधान माना 
जाता है, अतः अथं का विशेषणीभ्रूत वह .गौण शब्द प्रत्ययोत्पत्ति रूप कार्यो से अन्वित 
नहीं होता । सूत्रोच्चरित शब्द का कार्यो से अन्वयाभाव के कारण प्रयोगस्थं ( आग्नेय 
मे स्थित ) अग्नि शब्दादिकं से छक्‌' आदि प्रत्ययोत्पत्ति रूप कार्यों का सम्बन्ध 
परिकल्पित होता है । 


व्तिः- यथैव गामानय, दध्यशानेत्यर्थतन्त्राः श्रुतिः क्रियासु साधनत्वं नं 
प्रतिलभते, तथा शब्दान्तरतन्तरापि, पाराभ्यंस्याविरिष्टत्वात्‌ । तस्मात्सवंस्य 
प्रत्याय्यस्याथंस्य चक्षुरादिग्राह्यस्य श्रोत्रग्राह्यस्य च क्रियासाधनत्वं 
विञ्जायते ।॥ ६१ ॥ 

१६बवा० 





२४२. वाक्यपदीये 


` विवरण-जैसे गाम्‌ आनय" (दधि अशान" इत्यादि प्रयोगोंमेजो ये -शगोः 
"दधि शब्द है, वे अ्थं-प्रतिपादन के किए प्रयुक्त होते है; अर्थं का प्रतिपादन करके 
चरितार्थं होकर निदत्त हो जाति है । अर्थं के प्रति गुणीभ्रुत होनेसेये गवादि शब्द 
आनयनादि क्रिया के. साधन या कारक नहीं बनते। अर्थात्‌ क्रिया के साथ कारका- 
त्मक सम्बन्ध का लाभ नहीं करते । वसे ही “अग्नेर्ढक्‌ इत्यादि सूत्रघटक अग्न्यादि 
राब्द प्रयोगस्थ स्वरूपात्मक शब्दान्तर का बोधन करके चरितां हो जाते है, अतः 
कार्यं भाक्‌ नहीं होते । क्योकि परार्थता तो खोक ओर शास्त्र दोनो मे समान हीहै। 
उच्चरित या प्रत्यायक शाब्द, चाह वह॒ खौकिक ( गामानय ) हो अथवा शास्त्रीय 
( अग्नेढंक्‌ ), लोकिक या शास्त्रीय अर्थं के शधीन होने के कारण कार्यभाक्‌ नहीं होता, 
अतः सर्वत्र प्रत्याय्य अथं ही, चाहे वह॒ चक्षुग्राह्य गो, दधि रूप बाह्यार्थं हो अथवा 
श्रोत्रग्राह्य प्रयोगस्य स्वरूपार्थ, इन्हीं का क्रिया के साथ. सम्बन्ध जाना जाता है। 
स्वरूपाथं के साथ प्रत्यय एवं आदेात्मक कार्यं क्रा सम्बन्ध होता है ओर बाह्यार्थं गोः 
दधि आदि के साथ आनयन एवं अशन रूप क्रिया-कारकभाव सम्बन्ध घटित होता 
है ।॥ ६१ ॥ 


“अन्यभ्रत्यायने शक्तिनं तस्य प्रतिबध्यते" अर्थात प्रत्याय्य या स्वरूप शब्द जब 
| करणसन्निवेशी होता है तो शब्दान्तर स्वरूप की कल्पना की जाती ओौर पुन; 
प्रदशंना्थं यदि वह उच्चरित हुआ तो उसके अन्य स्वरूप की प्रत्यायकता मे कोई 
बाधा नहीं जाती । तथा यह अनवस्था तब तक चरती है जब तक विवक्षा में 
विराम नहीं आता? । इसी बात को दृष्टान्त द्वारा अग्रिम कारिका मेंस्पष्ट ` 
करते है-- 


सामान्यमाशितं यद्‌ यदुपमानोपमेययोः । 
तस्य तस्योपमानेषु घर्मोजन्यो व्यतिरिच्यते 11 ६२ ॥ 


उपमानोपमेययोः यद्‌ यत्‌ सामान्यम्‌ आश्रितम्‌, तस्य तस्य उपमानेषु अन्यः धर्मः 
व्यतिरिच्यते । 








१. श्रीदृषभाचाययं ने प्रस्तुत कारिका की .अधोकिखित अवतरणिका दी है-- 
'अविद्यमानेऽपि वास्तवभेदे यावन्न कल्प्यते भेदस्तावन्न पर्यवस्यतीति दुष्टान्तमाह-- 
-- सामान्यमिति ।' 


चौखम्बा-संस्करण मं प्रकारित संक्षिप्त टत्ति दारा निदिष्ट अवतरणिका इस 
प्रकार है--"नन्वथंभ्रुतस्याप्यग्निशब्दस्योच्चारणे उच्चारणपरतन्त्रत्वात्‌ कर्यँयोगो न 
स्यातु । उच्चारितेन कार्यबोधनमशक्यमत आह--' । 


इन्हीं के आधार पर लोगों ने अपनी-अपनी अवतरणिका प्रस्तुत की हैँ । 
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उपमान ओर उपमेय में जिस-जिस सामान्य या साधारण धमं का आश्रय जिया 
जाता है, उस-उस साधारण धमं के उपमेय होने पर ( उपमानेषु--उपमिति त्रिया 
का विषय बनने पर ) उससे भिन्न अतिरिक्त साधारणः धम्म की कल्पना की 
जाती है । जैसे श्राह्मणवत्‌ क्षत्रियोऽधीते" = ब्राह्मण के सदुश क्षत्रिय का अध्ययन है। 
यहाँ ब्राह्मण उपमान ओौर क्षत्रिय उपमेय तथा अध्ययन साधारण धमं है। अब यदि 
श्राह्यणाघ्ययनवत्‌ क्षतियाध्ययनम्‌" में अध्ययन-को ही उपमा का विषय बनाया जाय 
तो उसके अन्य साधारण धर्मंकी कल्पना करनी होगी ओर वह साधारण धर्म 
होगा--सौष्ठव । अर्थात्‌ जसा सौष्ठव ब्राह्मण ,के अध्ययन मेंहै वैसा ही क्षत्रिय के 
अध्ययनमेभीदहै। अब यह्‌ सौष्ठव भी उपमा का विषय होकर प्रधान बना तो इसके 
भी परिपूर्णता आदि साधारण धमं अन्वेषणीय होगे । वसे ही जो-जो स्वरूप शब्द 
उच्चार्यमाण होगा, उसके किए स्वरूपान्तर की कल्पना अपरिहार्य होगी । 


इहोपमानमुपमेयं तयोश्च साधारणो धमं इति त्रितयमेतत्‌ सिद्धम्‌ । तत्र 
ब्राह्मणवदधीते क्षत्रियः इत्युपमेये श्रूयमाणं सामान्यमूपमानेऽपि प्रतीयते । 
यदा तु ब्राह्यणाध्ययनेन तुल्यं क्षत्रियाध्ययनमित्यध्येतारौ उपमानोपमेययो 
सम्बन्धित्वेनोपादीयेते तदाध्ययनयोराश्रयविरेषभिन्नयोः सौष्ठवादयो धर्मा 
साधारणत्वेन प्रतीयन्ते । सौष्ठवादीनामप्यध्ययनसम्बन्धिनां परिनिष्पत््यादयो 
धर्मा इति नास्ति व्यतिरेकस्यावच्छेदः ॥ ६२ ॥ 
विवरण-यर्हाँं उपमान, उपमेय तथा उनका साधारण धर्मं, ये तीनों प्रसिद्धै । 
^तत्र सिद्धोऽयं यदृगतो धर्मो निवेश्यते तदुषमानम्‌, यत्र निवेश्यते तदुपमेयम्‌ । स च 
धर्मः साधारणः ।' ( पद्धति ) । 


श्राह्यण के समान क्षत्रिय का अध्ययन है" इस दृष्टान्त गत क्षत्रिय रूप उपमेय में 
श्रूयमाण अध्ययनात्मक सामान्य या साधारण धर्मं उपमान रूपे ब्राह्मण मे भी प्रतीत 
होता दै, क्थोकि उपमान ओौर उपमेयभाव सामान्यहेतुक होती है मौर श्राह्यण के 
अध्ययन के सदुश क्षत्रिय का अध्ययन है" इस प्रकार अध्येता जब उपमान गौर 
उपमेय के सम्बन्धी रूप मेँ गृहीत होते है, तब आश्चरय-विरेष के कारण भिन्न-भिन्न 
अध्ययन के सौष्व आदि धमं साधारण रूप में प्रतीत होते है। | 

यहा आदि शब्द से माधुर्यं का ग्रहण किया जा सकता है । भौर जब ब्राह्मण के 
अध्ययन-सौष्ुव के तुल्य क्षत्रिय के अध्ययन का सौष््व है' एसी उपमा दी जाती है, तो 
इसके उन्य परिनिष्पत्ति आदि साधारण धर्मं कल्पित होते हैँ । इस प्रकार व्यतिरेक 
की कोई सीमा नहीं बँधी जा सकती । यहाँ भी आदि शब्द से दीति आदि का ग्रहण 
किया जा सकता है। 


वृत्तिसमुदेश की चार सौ चौवनवीं कारिका के 'तथोपमानेषु व्यपेक्षा न निवतेते" 
स सन्दभं द्वारा यही बात कही गई है । इसकी ग्याख्था मे हेलाराज ने कहा है- 











र्थं वाक्यपदीये 


- ~ एवं यथा प्रकषं धर्मान्तरस्य यावतु सम्भवो वचसस्तावत्परिकल्पनं स्वल्पे च 
स्वरूपान्तरस्य, तथौपम्येऽपि तन्निमित्तस्य प्रकल्पनादुपमानमूपमेयं तयोश्च साधारणो 
धमं इति सर्वत्र त्रितयमपरिहार्यम्‌ । अतश्च ब्राह्मणवत्‌ क्षत्रियोऽधीत इत्यध्ययनं 
साधारणो. धमं: । तस्याप्युपमानत्वे ब्राह्यणाध्ययैनेन क्षत्रियाध्ययनं तुल्यमिति सौष्टु- 
वादिधर्मान्तरं साधारणं कल्प्यम्‌ । तस्याप्युपमानत्वेऽन्यदिति शब्दव्यापारोपरमान्निदत्ते- 
नानवस्थेयं मूलक्षतिकरी पयंवसानसम्भवात्‌ । | 


इस प्रकार जैसे धर्मन्तिर के प्रक्षे में ( अर्थात्‌ स्वरूप शब्द का ही जब अन्य 
व्यक्ति विशिष्ट खूप म उच्चारण करता टहैतो इसे ही धर्मान्तर का प्रकषं कहा जाता 
` है) जब तक वाण््यापार की सम्भावना रहती है, तब तक स्वरूप में स्वरूपान्तर कीं 
कल्पना की जाती; वंसेही उपमामे भी उसके साधारण धर्मरूप निमित्त की 
कल्पना से उपमान, उपमेय ओर साधारण धर्म-यह्‌ त्रयी अपरिहार्य है । ब्राह्मण के 
सदुश क्षत्रिय अध्ययन करता है यहां अध्ययन साधारण धमं है । यह्‌ धमं भी जब 
उपमा का विषय बना; जैसे--ब्राह्यणाघ्ययन के तुल्य क्षत्रियाध्ययन है" तो यहाँ सौष्- 
वादि अन्य साधारण धम्मं की कल्पना.आवर्यकं हो जाती है। उसके भी उपमा का- 
विषय बनने परर अन्ये साधारण धर्मंकी खोज होगी । ओर जव शब्द-व्यापारका 
उपराम होगा तो उस साधारण धर्मं की कल्पना का भी अन्त हो जायगा । तथा इस 
प्रकार उपयुक्तं अनवस्था मुर को नष्ट करने वाली नहीं है, क्योंकि उसके पयंवसान 
की सम्भावनातो बनीहीहै। ॑ 


“सामान्यमाध्ितं--' इस कारिका को हेलाराज ने इत्तिसमृरेश की तीनसौ 
अरत्तरधीं कारिका की व्याख्या में उद्धृत किया है । यथा-- 


धर्मः समानः इयामादिरूपमानोपमेययोः । 
आश्रीयमाणप्राधान्यो धर्मेणान्येन भिद्यते । २३७७ ॥ 


उपमानोपमेयभावव्यवस्थापको यः श्यामादिधमंः स॒ यदोपकारित्वव्युदासेनाश्रय- 
भिन्नः प्राधान्येनोपमेयतयोपादीयते, तदा द्रव्यायमाणत्वात्‌ तस्यापरेण स्वगतेन धम्मेण 
विशेष्यमाणत्वमित्यन्यो धर्मोऽत्रोपमानोपमेयभावनिबन्धनम्‌' । 


उपमान ओौर उपमेयभाव का व्यवस्थापक जो इ्यामादिक्र धमं है, वह्‌ जब उप- 
 करारित्व ( व्यवस्थापकत्व }) का परित्यागं करके आश्रय से भिन्न- ( पृथक्‌ ) होकर 
प्रधानतया उपमेय रूप में गृहीत होता है, तब द्रव्य बन जाने के कारण उसके स्वगत 
अन्य. धमं से विर्िष्टता निष्पन्न होती है। इस प्रकार यहाँ अन्य धमं उपमान ओर 
उपमेय भाव का कारण बनता है। 


इसी को उदाहरण देकर समन्नाते है-- 


'शस्त्रीकुमार्योः सदृशः श्याम इत्येक्माधिते । ` 
न्यपदेश्यमनेनेति निमित्तं गुणयोः स्थितम्‌ ।। ३७८ ॥ 
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अनेन करणभूतेन धर्मेण दीप्त्यादिना श्यामगुणगतेन तुल्योऽयं शयामंगुणः इति ` 
निरूपणीयम्‌ । तत्रापि च श्यामगुणयोरयं दीप्त्याख्यौ धर्मः समान इति प्राधान्ये धममस्य 
. धर्मन्तिरमूपमायाः सन्यापारमन्वेष्यमित्यनवस्थंवातर ब्रह्य काण्डे प्रतिपादिता--सामान्य- 
माधितं यद्यदित्यादि' । ि १ 


रास्त्री अर्थात्‌ छरिका ओर कुमारी, इनमे विद्यमान श्याम नामक समान धमं 
क्रमरः उपमान ओर उपमेयभाव का व्यवस्थापक है । आध्रित उसं श्याम गुण या धमं 
में विद्यमान इस दीति आदिक करणभूत धर्मं से यह्‌ श्छाम धमं समान है, एेसा निरूपण 
करनादहैतो वहां भी अर्थात्‌ उपमान ओर उपमेय मे विद्यमान श्याम गुणमें दीति 
रूप धमं समान है, एसा जानना होगा ओर उस दीषिरूप धमे को प्रधानतामें 
( उपमा का विषय बनने पर ) अन्य साधारण धमं यः निमित्त अन्वेषणीय होगा; 
इस प्रकार की अनवस्था या उपराम का अभाव ही ब्रह्मकाण्ड मे सामान्यमाधित~ 
द्वारा प्रतिपादित हुआ है ॥ ६२ ॥ 


अग्रिम कारिका द्वारा इसी विषयमे दूसरा दृष्टान्त प्रस्तुत करते है-- 
गुणः भ्रकषहेतुयंः स्वातन््येणोप दिश्थते । 
तस्याभितांद्‌ गुणादेव प्रकृष्टत्वं प्रतीयते ।\६३॥। 


यः प्रकष॑हैतुः गुणः स्वातन्त्येण उपदिश्यते, तस्य आधिताद्‌ गुणाद्‌ एव प्रहृष्टत्वं 


` प्रतीयते.। 


शुक्लतरः पटः' इत्यादि प्रयोगो मे पटरूप द्रव्य के उत्कषे का आधायक जो 
लुक्लात्मक गण है, वह॒ यदि स्वातन्त्य या प्रधानरूप से अस्य पटस्य रूप शुक्छतरम्‌ 
 ईत्यादिमें द्रव्य रूपसे उपदिष्टहोतादहै, तो उस स्वतः द्रव्यभ्रूत गुणः का. प्रक्ष 
उसके आश्रित अन्य भास्वरत्व रूप गुण से ही प्रतीत होता है 1 उस भास्वरत्व की भी 
यदि द्रव्यत्व विवक्षा होगी तो उसके भी उत्कर्षाधायक अन्य गुण की अपेक्षा 
होगी ॥ ६३ ॥ 


बत्तिः- यावदिदं तदिति प्राधान्येनोपादीयते तद्‌ द्रव्यम्‌ । नच द्रव्यस्य 
प्रकर्षपिकषौ स्त इत्याधितैर्भेदहेतुभिः परतन्त्रैः संसगिभिनिमित्तः प्रकषं सव्या- 
प्रारः प्रचिकीर्षितोऽथः प्रकृष्यते। 


विवरण--जब तक इदम्‌" अथवा "तत्‌" शब्द द्वारा किंसी भी वस्तु कौ प्रधान- 
रूप में ग्रहण किया जाता है, तब तक वह्‌ वस्तु द्रव्य कही जाती ह । | 


महाभाष्यकार ने "अतिद्यायने तमविष्ठनौ" ( ५।३।५५ ) इस सूत्र के भाष्य में 
कहा है--"न च द्रव्यस्य प्रकर्षपिकषौँ स्तः* == द्रव्य का ( स्वतः } प्रकषं अथवा अपरकेषं 
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नहीं होता । हेलाराज नं दृत्तिसमृदेश की चार सौ तिरपनवीं कारिको+ की व्याख्या में 
उपयुक्त भाष्य को इस्‌. प्रकार उद्धृत किया-है- 


^न वै द्रव्यस्य स्वतः प्रकर्षापकषौं स्तः, इति निरुपाधेरतिशयाभावात्‌ संसगिधर्मा- 
न्तरनिमित्तः प्रकर्षोऽस्य व्यवस्थापितः" । 

द्रव्य का स्वतः प्रकषं अथवा अपकषं नही होता" इस कथन के अनुसार उपाधि- 
रहित द्रव्य में अतिशय के अभाव से संसर्गी अर्थात्‌ आधार से संसृष्ट या स्वसमवायी 
शुक्ल गुण ही इस पटरूप द्रव्य के अतिशयाधान ( प्रक्षे ) में हेतु माना जाता है। 

भगवान्‌ भतू हरि "यावदिदं तदिति-- इस द्रव्य के लक्षण को- 

वस्तूपलक्षणं यत्र . सर्वनाम प्रयुज्यते । 
द्रव्यमित्युच्यते सोऽर्थो भेद्यत्वेन विवक्षितः" ॥,३ ॥ 

भरस्तुत कारिका को दृष्टि में रखकर भरयोद्रग्यसमुदेश करते हैँ । सर्वनाम दो प्रकार 
के होते है-- | | 

कुछ तो वस्तुमात्र का बोध कराते टै । जैसे "सर्व॑" अश्दि + दूसरे विशिष्ट वाचक 
होते है । जैसे--अन्यतर आदि । सर्वादिकों से द्रव्य का बोध हता है; जैसा कि कहा 
गया है--इदं तदिति सव॑नामप्रत्यवमरक्षयोग्यं द्रव्यम्‌” (हेलाराज द्वारा उद्धृत ) । 
“इदम्‌ यह प्रत्यक्ष अथं का बोधक है गौर तत्‌" यह प्रमाणान्तर से.इछवगत परोक्ष अर्थं 
का बोध कराता है। ¢ 

हेलाराज कहते है-- "एतदेवं नि सुक्तकारेणाप्युक्तम्‌--अद इति यत्‌ प्रतीयते तद्‌ 
व्यम्‌ । वस्तुतः निरुक्तं मे इस प्रकार का उल्लेख है-- अद इति सत्त्वानामुपदेशः ।' 

ं | -- ने घण्टुक काण्ड 

महाभाष्यकार को उद्धुत करते हुए भनु हरि कहते हैँ-- रव्य का स्वतः प्रकरषं 
ओौर अपक्षं नहीं होता, अतः द्रव्य के आश्रित भेद को बतकाने वा परतन्त्र एवं 
संसर्गी अथवा स्वसमवायी ओौर प्रकषं मे सव्यापार अर्थात्‌ आश्रयान्तर से व्यवच्छेद 
बतक्ताने वाले निमित्तो या गुणों से उत्कृष्ट बनाने के किए इष्ट अथंयाद्रव्यर्ही 
उत्कृष्ट किया जाता है । ॑ 


१. यथा प्रकषः सर्वत्र निमित्तान्तरहेतुकः । 
द्रव्यवद्‌ गुणशब्देऽपि स निमित्तमपेक्षते ॥ ४५३ ॥ 
>€ > >< शुक्लतरः पट इति स्वसमवायि्ुक्लगुणहेतुकोऽतिदयः । एवं यदासौ शुक्लो 
गणोऽतिशयवत्त्वेन विवक्ष्यते तदा द्रव्यायमाणः स्वराब्देनाभिहितो भास्वरतादिस्वगत- 
निमित्तपिक्षस्तथोच्यते--शुक्छतरमस्य रूपमिति । | 
२. व्याकरणागम के मनुसार व्रव्य का लक्षण वह है, जो "इदम्‌" ओर "तत्‌" ब्द 


दारा बोध्य हो ओौर भेद्यत्वेन" विवक्षित हो। भेद्यत्वेन विवक्षितः यह विशेष 
लक्षण है । | 
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वृत्तिः-तद्यथा प्रकृष्टः शुक्ल इति शुक्लेन रूपेण सत्यप्युपलक्षणत्वे प्रकषं 
प्रति सब्यापारेण तद्रानप्रकृष्टाश्रयः प्रकृष्टन्यपदेशं लभते । शुक्कतर रूपमस्यः 


इत्यत्र तु रूपस्य द्रव्यत्वेनोपादाने क्रियमाणे रूपाध्रितनिमित्तात्‌ प्रकृष्टव्यपदेशः 
प्रकल्पते । 


विवरण-पूर्वोक्त सन्दभं की व्याख्या में श्रीद्रषभाचार्यने दो शङ्का उठाकर 
समाधान किया है--( १) राज्ञः पुरुषः यहाँ राजा मे भेदहेतुता होने परभी 
पुरुषाश्रितता नहीं है, अतः उसमे प्रकषहेतुता नहीं बनती । यद्यपि पुरूष मे राजा- 
श्रितत्व, राजाभेदहेतुता ओर राजपःरन्त्रता ये सब बातें है, किन्तु राजा के साथ 
तादात्म्यरूप संस्गिता नहीं है, अतः वह्‌ स्वामिप्रकषं का हेतु नहीं है। 


( २) घटत्व ओर पटत्व आदि जाति में यद्यपि आधितता, स्वाश्रयभेदहेतुता, 
स्वाश्रयपरतन्त्रता ओर ^स्वाश्रयसंसगिता- ये सब है, तो भी उसमें प्रकषेहेतुता नहीं 
मानी जाती, क्योकि जाति द्रव्य के जननमात्रसे लभ्य होती दहै, अतः वह प्रकषं में 
व्यापारहीन रहती है । इसलिए कहा गया है-- जो आधितभेदक हो, परतन्त्र ओर 
तादात्म्यापन्न तथा प्रकषं में व्यापृत हो, वह्‌ गुण ही द्रव्य में प्रकषं का आधान करता 
है । इसमें उदाहरण देते है; जँसे--“अनयोः पटयोरयं प्रकृष्टः शुक्लः" == इन दोनों 
पटो मे यह प्रकृष्ट हैँ । इस स्थर में यद्यपि शुक्ल गुण द्रव्य के उपलक्षणाथं प्रयुक्त हुजा 
है, तथापि स्वाश्रय पटरूप द्रव्य के प्रकषं में व्यापारवान्‌ शुक्लरूप के दारा अप्रहृष्ट पट 
रूप स्वाश्रय श्रकृष्ट है' एेसा समज्ञा जाता है । 


ओर जव "शुक्लतरं रूपमस्य'=इसका रूप शुक्लतर है, एेसा अपने पट रूप आश्रय 
से अलग करके स्वतन्त्ररूप से कहने की इच्छा होती दै, तब वह्‌ “रूप विशेषण नही 
रह्‌ जाता, अपि तु विष्य बन जाता है ओौर भेयं होने के कारण द्रव्य कहलाता है @ 
एेसी स्थिति में रूप के आश्रित भास्वरत्वात्मक निमित्त से वह रूप भी प्रकृष्ट बनाया 
जाता है। व्योंकि- गुण वर्तमान स्थितिमें द्रव्य वन जाता है, अतः उसका स्वर्तः 


गुणादि उपाधियों से जो अवच्छे्य हो-विशेष्य रूप में कथन करने योग्य हो, उसे 
“भेद्यत्वेन विवक्षित कहते हँ । यथा--द्वितीयमपि विश्ेषलक्षणमाह-भेदयत्वेन विवक्षित 
इति ! सीामान्यादिभिरुपाधिभिरवच्छेद्यत्वेन विशेष्यत्वेन वक्तुमभिप्रेतमित्यथेः ।' 
--टेलाराज 
श्रीव्रषभ ने कहा है-- "यद्‌ यस्य द्रव्यस्य व्यवच्छेदकं स्तवश्च निमित्तान्तरेणा- 
वच्छे्यं तद्‌ द्रव्यमिति स्वसिद्धान्तस्थितं द्रव्यलक्षणमाह । न त्वेवं व षिकप्रकत्पितं 
“क्रियावद्‌ गुणवदिति ।' रेखाङ्कित सन्दभं भ्रष्ट ज्ञात होता है, शेष सङ्खत दै । 
वैशेषिक. दशन का सूत्र है--क्रियागुणवत्समवायिकारणमिति द्रव्य 
लक्षणम्‌' । १५ ॥--अध्याय १, आ्भिक १ । चन्द्रानुन्दीय व्याख्या एवं अन्य प्राचीन 
व्याख्या में श्रीदृषभसम्मत पाठ है--'क्रियावद्‌ गुणवत्स °, 
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प्रकषं सम्भव नहीं, इसलिए यहां उसके आश्रित भास्वरत्वर्प गुण ही निमित्त 
होता हे । ॥ | | 
` वृत्तिः-न च गुणसामान्यं उवेतसमवाथि इवैत्यमेकत्वाद्‌ भेदहेतुः सम्भव- 
तीति संसगिधर्मान्तराश्रयोऽवान्तरस्य॑कस्यापि भेदः परिकल्प्यते । संविज्ञान- 
पदान्तराभावाद्रा भावप्रत्ययरनिर्देरयास्तुल्यश्नुत्युपगृहीताः शौक्ल्यवदेव 
रूपाध्रिता विशेषाः प्रकृष्टव्यपदेशहेतवो विज्ञायन्ते । यावच्चेदं तदिति व्यपदे- 
रयस्य प्राधान्येनाश्चितस्य प्रकृष्टन्यपदेशः क्रियते, तावद विच्छिन्नोऽयं निमि- 
तान्तरपरिकल्पनाधर्मप्रसङ्ख इति ॥ ६२ ॥ ` 
विवरण-जंसे "पट मेः शुक्ल शब्द के ढोरा अभिधीयमान शब्दोपात्त गण प्रकर्षं 
कादहेतु बनतादहै, वंस ही यहां शुक्लगुण-समवेत जाति प्रकषं का कारण क्यों नहीं 
बनती ? इस शद्धा पर कहते है ४ 
दवैत्यरूप जाति के सर्वत्र तुल्य या एक होने से उसमें भेदकता सम्भव नटीं है, 
इसलिए अवान्तर भेदवाके एक ही शुक्ल रूप कै स्वसंसर्गीं भास्वरत्वरूप धर्मान्तर से 
भेद की कल्पना की जाती है । 


अथवा. शुक्लतरं रूपमस्य' इस प्रसद्ध में भास्वरता के संविज्ञान का कोई पद 


 ग्हीत नहीं है गौर न त्व" 'तल्‌/ आदि भावप्रत्ययो हारा प्रकषहेतुक भास्वरत्वादि 


गुण का अभिधान ( कथन ) क्ियागयादहै, तोभी यहं शुक्टरूप पद ही ञुक्लरूप 
सामान्य को बतलते हए शुक्ल-विशेष भास्वरादिकों को भी कहता है- इस प्रकार 
तुल्य शुक्लपदात्मक श्रुति से गरहीत होकर ( ४५४ ) शौक्ल्य के सदश्च ( जैसे शुक्ल- 
गरुण अपने आश्रय पट का भेदक है, वसे ही भास्वरादिक अपने आश्य शुक्लरूप गुण 
के भेदक हैँ ) शुक्लरूप सामान्य से क्रोडीकृत शुक्लछरूप गत॒ विह्ेष भास्वरत्व आदि 
भी, जो अनियत सन्निधि वाके है; आक्षिप्त होकर प्रकृष्ट व्यपदेश के हेतु बन जाते है। 
ओौर जब तक ये भास्वरत्व आदि गुण द्रव्यता को प्राम होकर प्रकृष्ट रूप मे विवक्षित 
होते हँ ( रूपमस्य भास्वरतरम्‌ आदि में ), तब तक उसके अपर धमं की कल्पना की 
जाती है भौर उसके भी अन्य धमं की; इस प्रकार निमित्तान्तर के भरिकल्पनाधर्मं 


का प्रसंग अविच्छिन्न रूप से चरता रहता दहै, जन तक कि विवक्षा का ही विरामन 


हो जाय ।॥ ६३ ॥ 
अबे दर्ष्टान्तिक का प्रदर्शन करते ह 
वृत्तिः- एवं च कृत्वोच्चायंमाणस्य- ॥ 
तस्याभिधेयनावेन यः शब्दः समवस्थितः । ` 
तस्याप्युच्चोरेणे रूपमन्यवु तस्माद्िविच्यते ।\ ६४ ।। 


“= & 
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तस्य अभिधेयभावेन यः शब्दः समवस्थितः, .तस्य अपि उच्चारणे तस्मात्‌ अन्यत्‌ 
रूपं विविच्यते । 

इस प्रकार उच्चायमाण उस शब्द के अभिधेयभाव से अर्थात्‌ प्रत्याय्यरूप्र से जो 
स्वरूपात्मक शब्द स्वभावतः निरूढ है, उस स्वरूप शब्द का भी जब उच्चारण किया 
जाता है तो उसका अन्य स्वरूप उससे पृथक्‌ रूप में स्थित होतादै॥६४॥ . 


 वृत्तिः-हेतुद्ष्टान्ताभ्यां व्यतिरेकन्यवस्थानिदशेनं कृत्वा यथाप्रकरतं स्व- 
रूपमेव पुन रनुसंदछियते । तस्याभिधेयभ्रूतस्य यदा यदा निदशेनाथमुच्चारणं 
प्रक्रम्यते तदा तदा स्वेस्यवोच्चा्यंमाणस्यंवंधमेत्वात्तस्यापि निबन्धनभृतं 
रूपान्तरमन्यद्विविच्यते । केचिदाहुः--अभिधानमावतंते तदेव त्वभिधेयत्वान्न 
यवते" । एवं हि सङ्ग्रह उक्तम्‌-- | 
नहि स्वरूपं शब्दानां गोपिण्डादिवत्‌ करणे सन्निविशते । तत्तु नित्य- 
मभिधेयमेवाभिधानसन्निवेशे सति तुल्यरूपत्वादसन्निविष्टमपि समृच्चायमाण- 
त्वेनावसीयते" इति ॥ ६४.॥ | 
विवरण प्रस्तुत कारिका से किसी अपूवं पक्ष को स्थापना नहीं करते अपितु 
पहठे "यो य उच्चार्यते-' इससे जो प्रतिज्ञा की थी, - उसी को “उच्चरन्‌ परतन्त्रत्वात्‌ 
ढारा हेतु तथा सामान्यमाधितं-' एवं गुणः श्रकषैहेतूयः-' इसे दुष्टान्त देकर 
पुष्ट किया गया ओर अब उसी का उपसंहार या उपनय .प्रद्शेन करते हैँ 1 
हेतु ओर दृष्टान्त से व्यतिरेक-व्यवस्था का निदशंन प्रस्तुत करके प्रासङ्किक 
स्वरूपशब्द का ही पुनः उपसंहार करते ह--“धर्मोऽन्यो व्यतिरिच्यते" श्रकृष्टत्वं प्रती- 
यते" यही व्यतिरेक-व्यवस्था का प्रदशेन है । 
उस्र अभिधेयभूत स्वरूपात्मकं शब्द का जब-जब प्रदंशंन के लिए उच्चारण किया 
जाता है, तब-तवब सम्पूणं उच्चायंमाण शब्द के का्यंभाक्‌ न होने से ( एवं धममेत्वात्‌ ) 
उसका भी निबन्धनभ्रूत या प्रदरत्तिनिमित्तात्मक अन्य अभिघेय या स्वरूप उससे भिन्न- 
रूप मे गृहीत होता है। कुछ लोगों का कथत है कि अभिधान ही उच्चारण दामं 
आवर्त होता है, अभिधेय अपनी अभिधेयात्मकता छोड़कर कभी अभिधायक नहीं 
बनता । ॥ 
इसी प्रकार संयहै-( व्याडि-निभित ) मे कटा गया है--शब्दों का स्वरूप१ या 
प्रत्याय्य अर्थात्‌ वाच्य --अभिधेय, अभिधेयान्तरया अन्य प्रत्याय्य गोव्यक्ति ओर गोजाति 


१. स्वरूपमिति । प्रत्याय्यम्‌ । गोपिण्डादिवेदिति । आदिग्रहणाज्जातिः 1 यथा 
जातिद्रव्ये प्रत्याय्ये तथा स्वरूपम्‌ । करणे इति । उच्चायंमाणतां प्रतिबेधति । जात्या- 
` दिवत्प्रत्याय्यत्वान्नोच्चा्येते स्वरूपमिति । अभिधानसन्निवेश्षे इति । यंत्तदभिधायकं 
तत्करणं सन्निविरते, स्वरूपं स्वसन्निविष्टमपि सारूप्यात्तथावसीयते । 

| # --श्रीदृषभाचायं 


# 
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 ( जैसे स्थान गौरं प्रय॑त्नरूप करणो में सन्निविष्ट नहीं होती-- उच्चरित नहीं होती ) 
के सदुश करणो मे सन्तिविष्ट नहीं होता, किन्तु श्रोता की बुद्धि में स्थित होता है। 
वह्‌ नित्यरूप से अभिधेय ही बना रहता है; किन्तु जो अभिधान या वाचक 
अभिधायक दै, वही करणो में सन्निविष्ट होता है भौर स्वरूप शब्द करण मे असन्नि- 
विष्ट होने पर भी समानरूपता के कारण उच्चरित भान छिया जाता है ।॥ ६४ ॥ 


यहाँ तक रान्दों की ग्राहक एवं ग्राह्य शक्ति अथवा वाचक शब्द ओर स्वरूपार्थं 
शब्द अंथवां अभिधान भौर अभिधेय शब्द का निरूपण हुआ । प्रसङ्गतः स्वरूप शब्द 
भी उच्चरित होकर वाचकं बनता है गौर उसके अन्य स्वरूप की कल्पनी की जाती 
है । इस प्रकार की अनवस्था का प्रद्शंन संग्रहकार के मतान्तर के उल्लेखपुवंक 
किया गया । अब भेदकार्थो में स्वरूपा्थं शब्द की अविरू्द रूप से हेतुता का निरूपण 
करते ह; जैसा किं पहले कहा गया है--भेदकार्येषु हेतुत्वमवि रोधेन गच्छतः' (१।५७) 


प्राक्‌ संज्ञिनाभिसम्बन्धात्‌ संज्ञा रूपपदाथिका । 
 षष्ठयाइ्च प्रथमायाइच निमित्तत्वाय कल्पत ।\ ६५ ॥ 


संज्ञिना अभिसम्बन्धात्‌ प्राक्‌, संज्ञा, रूपपदाथिका; षष्ठयाः च प्रथमायाः च 
निमित्तत्वाय कल्पते । 


आदैच्‌ आदि संज्ञी से सम्बन्ध के पूवं वृद्धि पदरूप संज्ञा स्वरूपात्मक ( वु ऋद्धिः 
रूप आनुपूर्वी ) अथं वाटी होती है । श्रीदृषभ के कथनानुसार जब तक संज्ञा संज्ञी 
मे अपने स्वरूप को अपित नहीं करती, तब तक स्वरूप कांही प्रकाशन करती है। 


दस प्रकार अभेद दशा में ( द्धिः आदैच्‌ मे ) वह प्रथमा विभक्ति का निमित्त 
बनती है गौर भेददशा मेँ ( द्धेः" वाच्यमादैच्‌ मे अथवा आदैचां दृद्धिरिति संज्ञा ) 
षष्ठी विभक्ति का ।॥ ६५ ॥ 


` बत्तिः--अभिधेयान्तरप्रविवेकेऽप्यभिधानस्य स्वरूपेणाप्रविवेकं दशयति । 
स्वरूपाधिष्ठानं चोपसजंनीभूतस्वरूपाथः शब्दोऽर्थान्तरे त्रतंते । यावत्‌ संज्ञिना तु 
संज्ञा न सम्बद्धा, तावन्न संज्ञिपदाथकेत्यर्थान्तराभवि तस्याः परातिपदिकसंज्ञा- 
भावाद्‌ विभक्तियोगो न स्यात्‌ ।` वाचकानां च व्यतिरेकटेतुत्वात्‌ सम्बन्धिनि 
शब्दान्तरे प्रातिपदिका्थेव्यतिरेको न प्रकल्पते ॥ ६५ ॥ 
विवरण-- बाह्य देवदत्त आदि से पृथक्‌ या शून्य होने परर भी अभिधान स्वरूप 
से अपृथक्‌ या अन्य ही रहता है; इस बात को प्रस्तुत कारिका द्वारा दिखाते हैँ । 
श्रीदृषभाचायं प्रविवेक का एक दूसरा भाव भी प्रस्तुत करते ईहै-- 


“यद्वैकपिण्डत्यागेन पिण्डान्तरेऽपि प्रदृत्तैः प्रविवेकः । स्वरूपेण त्वशन्यता । तदाह- 
स्वरूपेणाप्रविवेकम्‌ इति ।" 











ब्रह्मकाण्डम्‌ | २५१ 


स्वरूप से नित्य सम्बन्ध रखता हुआ अथवा स्वरूप का आश्रय केकर ही अथवा 
स्वरूप का प्रत्यायन कराने के अनन्तर ही ( (स्वरूपमधिष्ठानं' प्रत्याय्यमस्येति"-- श्री 
वृषभ ) शब्द बाह्यार्थं घटादि का बोध करातादटहै; हाँ, उस अवसर पर स्वरूपा 
उपसजंनीभ्रूत या गौण हो जाता है। जब तक संज्ञी ( आदंच्‌ इत्यादि ) के साथ 
संज्ञा ( बद्ध आदि ) सम्बद्ध नहीं होते, तब-तक संज्ञा का अथं संज्ञी नहीं होता । एसी 
स्थितिं मे अर्थान्तर के अभावमें यदि स्वरूप को अथं न माना जाय तो अथंवत्‌ 
निबन्धन प्रातिपदिक संज्ञा नहीं होगी ओर उसके अभाव मे प्रातिपदिकाथंहेतुक प्रथमा 
विभक्ति का योग भी सम्म्भव नहीं है । वाचक शब्दों के व्यतिरेक का ( वाच्यो से भेद 
का) कारण होने से ओर स्वरूपार्थंके योग से ही वाचकता के बनने से सम्बन्धी 
संज्ञा रूप शब्द्रान्तर में प्रातिपदिकार्थं जो स्वरूपा है, उसके भेद की कल्पना नहीं 
की जाती । स्वरूपात्मक प्रातिपदिकाथं संज्ञारूप शब्द में अभिन्नरूप से विद्यमान 
रहता है । इसी के आधार पर बाह्य वाच्याथं के साय संज्ञा का भेद कल्पित होता 
दै । इसीकिए श्रीदरषभावा्यं ने कटा है- 

'नानथिका सम्बन्धिनी व्यतिरेकमुपजनयति ।' 

कारिका^ मे श्राक्‌ सं्ञिताभिसम्बन्धातु" एेसा भी पाठ उपकन्धं होता है । अथं 

मे कोई भेद नहीं है- "संज्ञा सञ्जाता अस्य इति" ॥ ६५ ॥, 
अब षष्ठी ओर प्रथमा विभक्ति के विषय-विभागका निरूपणः करते टै-- 
तत्रा्थवत्वातु प्रथमा सज्ञाशाब्दात्‌ प्रतीयते । 
अस्येति व्यतिरेकहच तदथदिव जायते ॥\ ६६ ॥ 

न संज्ञाशब्दात्‌ अ्थंवच्वात्‌ प्रथमा विधीयते । तदर्थात्‌ एव अस्य व्यतिरेकश्च 
जायते ४ 

व्हा संज्ञा ओर संज्ञीके बीचमें "वृद्धिः इससंज्ञासे स्वरूपा्थको ठेकरही 
प्रथमा विभक्ति होती है ओर उसी स्वरूपात्मक प्रातिपदिकार्थं से श्रद्धे: र वा च्यमादेच्‌ 
मे षष्ठी विभक्तिमूलक व्यतिरेक भी उत्पन्न होता है । 
१ १. श्राक्‌ संक्ञिना-' यह श्ोकाधं जातिसमुदेश के (स्वाजातिः प्रथमं शाब्दः 
सर्वेरेवाभिधीयते । 'ततोऽथंजातिरूपेषु तदध्यारोपकल्पना' ॥ ६ ॥ इस शोक की 
व्याख्या में हेराराज द्वारा उद्धुत है । यथा--यदि च स्वजात्यभिधानं तदानीं न 
स्यात्‌ तदानर्थकत्वाद्‌ विभक्तियोगो न स्यादिति- ्राक्‌ ` संज्ञिनाभिसम्बन्धात्‌ संज्ञा 
रूपपदाधिका ।* इत्युक्तम्‌ : | 

रूपं हि स्वरूपं स्वा जातिर्वेति दश्ेनभेदेन कथ्यते-- सर्वैरिति । स्वरूपपररथं- 
परैश्च, तस्या एव स्वरूपतया -व्यवहारात्‌ । तथाब्युत्पत्तैरपि शब्द॑रविनाभावाच्छब्द 
स्वरूपेणावस्थिता जातिः प्रतिपद्यते । 

२. "अस्यायं वाचको वाच्य इति षष्ठधा प्रतीयते" ॥ ३ ॥ --सम्बन्धसमुदेश 
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वृत्तिः-स्वरूपाध्यारोपचिकीर्षायां बाद्येष्वर्थात्मसु. शाब्दार्थानां स्वरूपेणा- 
 धिष्ठानभूतेनार्थवत््वाप्‌ प्रथमा विधीयते । सोऽयमिति च संज्ञिना शक्त्यवच्छेद- 
लक्षणः सम्बन्धो नियम्यते । तथथा--'गौर्वाहीकः, सिहो माणवकः" इति । 
 विवर्ण--बाह्य अ्थत्माजों में स्वरूप के आरोप या तादात्म्याध्यास की इच्छा 
होने पर अधिष्ठानभरुत स्वरूपाथं से शब्दों तथा अर्थो के अर्थवान्‌ होने से प्रथमा 
विभक्ति का विधान किया नाताहै। जके "रद्धिरादैच्‌ः अथवा देवदत्तोऽयं पिण्ड 
र्हा जादच्‌ ओर पिण्ड बाह्य अर्थात्मा या संज्ञी है, उसमें जब द्रद्धि या देवदत्तात्मक 
स्वरूपाथं को निविष्ट करना चाहते हँ तो अभिधेयभ्रूत स्वरूपाथं को लेकर बृद्धिरूप 
ब्द में तथा आदंच्‌ रूप अर्थ मे इसी प्रकार देवदत्तरूप शब्द मे ओर पिण्डरूप अर्थं 
मे वाच्यवाचकाघ्यासमूलक प्रथमां विभक्ति होती है। 
व्याकरण में शन्द ओर अथंके दो मौलिक सम्बन्ध माने जाते है । प्रथम योग्यतां 
रूप वाच्यवेचकभाव सम्बन्ध ओौर द्वितीय कार्यकारणभाव सम्बन्ध । तादात्म्यया 
अध्यास दोनों में रहता है, पृथक्‌ नहीं -- “अत एव द्विविधः सम्बन्धपदार्थो व्यवतिष्ठते, .. 
योग्यता कार्यकारणभावश्च । अध्यासस्तु योरपि परमाथ एव, न पृथग्रूपः ।' 
| | --हेखाराज, सम्बसमू° 


इस प्रकार “सोऽयम्‌! "गौरयमथैः' यहाँ सास्नादिमान्‌ पिण्ड रूप अर्थात्मक संज्ञी से 
गौ शब्दात्मक संज्ञा का नानार्थशक्तिसम्पन्न होने पर भी एकार्थंशक्ति मे सीमित कर 
देने वाला ( शक्त्यवच्छेदलक्षणः ) सम्बन्ध नियत किया जाता है । अर्थान्ति र-प्रतिपादन' 
रक्ति को दुर करके तद्विषयक दाक्ति का प्रबोधन कियाजातादै। हेलाराज ने कहा 
है-- संज्ञाशब्दानां तु सवंशक्ति-प्रत्यायनयुक्तत्वेऽपि विरिष्टे संज्ञिनि शक्त्यवच्छेद 
सामयिकः (सण समूहैश )। व्याकरण की मान्यता है--अनादिरर्थः शब्दानां 
सम्बन्धो योग्यता तथा ।--२९, सम्बन्ध ० । 


शब्दों का अर्थो के साथ सम्बन्ध अनादि रहै, इसी को योग्यता सम्बन्ध कहते हैँ । 
सङ्केत या समय केवल इन्हीं अर्थो या एक अथं को यथ।रुचि संकेतित करता है । 
संज्ञा हन्द के सम्पूरणं प्रसिद्धार्थं रूप संज्ञियों के प्रत्यायन शक्तिसे युक्त होने परभी 
विशिष्ट संज्ञी में शक्ति का अवच्छेद या अर्थं-नियमन सामयिक या साङ्केतिकं माना 


जता है । 


“गौर्वाहीकः' बैल, वाहीक देश-निवासी व्यक्ति है-- यह्‌ शक्त्यवच्छेद का उदाहरण 
है । यहां गो शब्द की शक्तिका निवमन कियागयारै। यहाँएककी ही गौ यह्‌ 
संज्ञाहै। यद्यपि गौ शब्द समस्त जात्यादिकं का बोधकदटहै तौ भी जब वाहीक शब्द 
से उसकी राक्ति सीमित हल जाती है; जात्यादिक की निदृत्तिसे गो दाब्द विशिष्ट अर्थं 
का बोधक हो जाता है, तब इसी को संज्ञा शब्दौ के शक्त्यवच्छेद के नाम से जानते है । 
इसी प्रकार दूसरा उदाहरण है-- "सिह यह लडका है" । यह तक संज्ञा शब्द ओर 
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उसके अथं से प्रथमाभिधान का निरूपण हुओं । 


वृत्तिः-- प्रातिपदिकार्थव्यतिरेकः"+ षष्टीप्रवृत्तिहेतुः -स्वरूपाभिधेयेनाथंवता 
तद्रता संज्ञाशब्देन प्रोगात्‌ सं्ञिराब्दानामुपजायते । एवं ह्याह-- 
अथंवता व्यपदेशः सोऽयं तस्येति वा यतो भवति । ` 
नानथेकेन तस्माचित्यः राब्दार्थसम्बन्धः।॥ ६६॥ 
विवरण--स्वरूपात्मक अभिधेय से अथंवान्‌ संज्ञा शब्द के . साथ युक्त होने पर 
स्वरूपात्मक अभिधेय से युक्त संज्ञी शब्दों मे प्रातिपदिका्थेव्यतिरेक या स्वरूपार्थं के 


साथ अभेदारोप न करके भेद करना चाहते है, तो वही षष्ठौ विभक्ति की प्रदृत्ति का 


कारण बन जातादहै। एेसा ही कहां है--'सोऽयम्‌, अथवा तस्य में प्रथमा गौर षष्ठी 
विभक्ति का निर्देश चकि अर्थवान्‌ सेही होता है, अनथेकसे नहीं; भतः शब्द ओर 
अर्थं का सम्बन्ध नित्य है। 

श्रीदृषभ कहते है-संज्ञासंज्ञि. सम्बन्ध की व्युत्पत्ति के अवसर पर “अयं पिण्ड 
देवदत्तः" “अस्य देवदत्त इति संज्ञा" इस प्रकार का व्यपदेश अन्थैक नहीं होता । उस 
समय कोई अन्य अथं न होकर स्वरूप ही अथं होता है ओर वह अर्थं सदा सन्निहित ` 
रहता है, अतः नित्यहैि।॥ ६६॥ 

^स्वं रूपं रब्दस्थाशब्दसंज्ञा' ( पा० १।१।६८ )--शब्दः-- शब्दशास्त्रं तत्र या 
संज्ञा तां विना शब्दस्य स्वं रूपम्‌ अर्थवत स्वरूपं संज्ञि । : | 

शब्दशास्त्रीय धु" आदि संज्ञाओों को छोडकर शब्दका जो स्वरूप अर्थात्‌ 
बाह्यां युक्त स्वरूपाथं है, वह्‌ संज्ञी कह्काता है । 


इस सूत्रसे स्पष्ट है किं प्रत्येक शब्दके दो अथं होते है--एक स्वरूपा्थं ओर 


दुसरा बाह्यां 1 ये दो अथं ही शब्द को शरव्यां है । पूवोक्त कारिकाओों द्वारा शक्ति- 
भेद की कल्पनासे स्वं रूपं--इस सूत्रा को विवेचनाकी मई। अब अग्रिमदो 
कारिकाओं द्वारा स्व रूप~' सूत्र का जाति-व्यक्तिभेद से अन्यथा व्याख्यान करते है-- 


स्वं ` रूपमिति कंडिचत्तु ग्यक्तिः° संज्ञोपदिषहयते । 
जातेः* कार्याणि संसृष्टा जातिस्तु प्रतिपद्यते । ६७ ॥ 
संलिनीं व्यक्तिमिच्छन्ति सूत्र "ग्राह्यामथापरे । ` 
जातिप्रत्यायिता न्यक्तिः प्रदेशेषुपतिष्ठते ॥ ६८ ॥ 


, १. श्रातिपदिकार्थव्यतिरेकविवक्षायां च षष्ठीत्यर्थः'-- लघ्वी ठृत्ति, चौखम्बा सं०। 


२. ^स्वरूपमिति' एेसा भी पाठ उपकन्ध होता है । 
. “व्यक्तेः संज्ञा पाठान्तर । ४. “व्यक्तौ' अथवा "व्यक्तेः" । 
, संस्पृष्टा । ६. सूत्रग्राह्याम्‌ । 


४ 


क च 
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कैः चित्‌ तु स्वं रूपम्‌" इति जातेः व्यक्तिः संज्ञा उपदिश्यते । संसृष्टा जातिः तु 
कार्याणि प्रतिपद्यते । अथ अपरे सूत्रे ग्राहयाम्‌ ( सूत्रग्राह्याम्‌ इति वा पाठः ) व्यक्ति 
संज्ञिनीम्‌ इच्छन्ति; प्रदेशेषु जातिप्रत्यायिता व्यक्तिः उपतिष्ठते । | 

कुछ रोग स्वं रूपंम्‌-' इस सूत्र मेँ स्वरूप द्वारा अगन्यादि शब्दव्यक्ति निदिष्ट 
है, जो अग्निशब्दत्व आदि जाति की संज्ञा है, एेसा मानते है । ओर उनका कहना है 
किं संसृष्ट अर्थात्‌ व्यक्तिसे उपगरहीत या व्यक्त्याश्रित जाति अग्निशंब्दत्व आदि 
ढक्‌ आदि कार्यो को प्राप होती है | 

गौर दूसरे खोग स्वरूप सूत्र मेँ स्वं रूपं" दवारा ग्राह्य -बोध्य व्यक्ति ही है, किन्तु 
वह जात्यात्मक संज्ञाभ्रूत अग्निशब्दत्व की संज्ञिनी है, एेसा स्वीकार करते है ओर 
अग्निशब्दत्वादि जाति से प्रव्यायित या बोधित अग्निशब्द आदि व्यक्ति लक्ष्य स्थलों 
या प्रदेशों मे कार्यां उपस्थित हो ,जाती है ॥ ६७-६८ ॥ | 


वृत्तिः इह केचिद्‌ वृत्तिकाराः पठन्ति--स्वं रूपं शाब्दस्य ग्राहकं भवति 
योतक प्रत्यायकम्‌" इति । अपरे तु--स्वं रूपं शब्दस्य ग्राह्यं चयोत्यं प्रत्याय्यम्‌" 
इति । तदनेन इलोकद्रयेनोपन्यस्तम्‌ । जातावपि द्रयी प्रतिपत्तिराचार्याणामभ्‌ । . 


केचिदाहुः-- श्रतिनियतस्वरूपभेदा व्यक्तयः । नह्यसंवेयमव्यपदेश्य- 
मविद्यमानं वा व्यक्तीनां स्वरूपम्‌ । व्यक्तिरेव हि गौर्नाकरतिः। गुण एव हि नीलः, 
नहि गुणसामान्यं नीलत्वं नीलम्‌" इति । आकृतेस्त्वकृतसमवायानामपि स 
एवायमिति बुद्धचनुवृत्तौ भेदवत्स्वर्थेषु निमित्तत्वम्‌ । एतद्धि तस्याः सत्ताया- 
मचुमननचर्‌ । 

विवरण कुर अष्टाध्यायी के दृत्तिकार स्वरूपसूत्र पर इस प्रकार कृत्ति-व्याख्यान 
करते ह-शब्द का स्वरूप ग्राहक होते हुए योतक गौर प्रत्यायक होता है ।' 

संज्ञी तथा जातिरूप शब्द का संज्ञात्मक व्यक्तिरूप स्वरूप ग्राहक, द्योतकं भौर 
प्रत्यायक है । दुसरे इत्तिकारों का कथन ह-शब्द का स्वरूप ग्राह्य, चोत्य ओर 
प्रत्याय्य है ।' । | 


अर्थात्‌ सं्ञात्मक जातिरूप शब्द का संज्ञी एवं व्यक्तिरूप स्वरूप ग्राह्य, चोत्य 
गौर प्रत्याय्य है। | 


यही बात उपयुक्त दो श्लोकों से कही गई है । जाति के सम्बन्ध मे भी आचार्यो 
के दो मत है- ॑ | 

कुछ एक मानते हैँ कि शब्द व्यक्ति काही प्रतिपादन. करते हैँ । अन्य लोग 
स्वीकार करते ह कि जाति.ही शब्दों द्वारा प्रतिपाद्य है । प्रथम पक्ष का आश्वय लेकर 
कहा गया है कि व्यक्तियों का स्वरूपभेद प्रतिनियत है । अर्थात्‌ जैसे जातिर्यां स्वतः 
जात्यन्तर से भिन्न होती है, वसे ही गवादि व्यक्तियां भी गुण-कमं आदि व्यक्तियों से 
नियत भेद वाली दह । इससे जाति के बिना ही गो शब्द, गोत्व-व्यक्तियों मे ष्रदत्त होता 
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है, कर्मादिव्यक्तियो मे नहीं । यदि कोई यह कहता है कि जाति के उपराग के बिना 
गवादि भेद का निश्चय नहीं होगा; हा, सम्प्रमुग्ध = यह कछ है, इस प्रकार अविविक्त 
रूप वस्तुमात्र का ही बोध होगा; यह कथन उचित नहीं है, क्योकि मवादि व्यक्तियां 
स्वतः व्यादृत्तरूप मेँ अपने निरूपण में समर्थं है, अतः उसके स्वरूप को असंवेद्य नहीं . 
कहा जा सकता । न उनका स्वरूप अन्यपदेश्य है ओर न. अविद्यमानः, किन्तु नाम्ना 


` निर्देश्य ओर वस्तुभ्रूत है । व्यक्ति स्वतः गौ है, गोत्व के योग से नहीं । 


इसी प्रकार गुण ही नील. है; वह स्वतः उपलब्ध होकर उस रूप मे जाना जाता 
है, नीकत्व रूप गुण कौ ' जाति नील नहीं । इससे यह नहीं समञ्लना चाहिए 
अभिन्न शाब्द प्रठृत्तिके रूपमे निर्णीत जाति है ही नही, जाति मे समवाय सम्बन्ध 
से न रहने वाके भी व्यक्तिरूपं गवादि पदार्थो का जो यह वही है" इस प्रकार का 
भिन्न मे अभिन्न ज्ञान रूप जो एकाकार बुद्धथनुढृत्ति है, इसमे आकृति या जाति ही 
निमित्त है ओर यही अभिन्नानुढृत्ति निमित्तत्व जाति के अस्तित्व का अनुमापक 
है । इस प्रकार शब्दव्यक्ति ही शब्दजाति की संज्ञा है, यह्‌ प्रथम पक्षं हुमा । 


ब॒त्तिः-- अन्ये तु मन्यन्ते- जातौ प्रतिलन्धस्वरूपाः शब्दास्तद्रूपतयेव 
व्यक्तिमन्यपदेदयस्वल्पां प्रत्याययन्ति । स्वंत्र॑व हि निमित्तान्निमित्तवत्यथं 
निमित्तस्वरूपः प्रत्यय उत्पद्यते । तत्र हि भेदेन दुष्टाभिधानान्यदष्टाभि- 
धानानि च निमित्तानि शब्दप्रत्ययावेकदेशसारूप्येणात्यन्तसारूप्येण च प्रवत- 
यन्ति। तथा च स्वं रूपमिति जातिरेव कंरिचत्‌ प्रतिज्ञायते । शब्दस्येति तु 
राब्दशब्देन' व्यक्तेव्यंपदिश्यते । केषाचित्त्‌ विपयंयेणायं व्यपदेदाः । तत्र जाते- 
व्यक्तिः संज्ञा व्यक्तर्वा जातिः । 

विवरण--दूसरे छोग तो मानते है किं शब्दव्यक्ति के आत्मलाभ में शब्दजाति 
ही प्रयोजिका है; जाति केःरूप से उपरक्त अथवा जाति से तादात्म्य प्रप्तकरकेही 
व्यकिति्यां अभिहित होकर बोध का विषय बनती हैँ । . व्यक्तियों के स्वरूप को व्यप- 
दिष्ट या नाम्ना निदिष्ट नहीं किया जा सकता। यदि स्वरूप को व्यपदेश्य माना 
जाय तो उसमें जातियोग की कल्पना व्यथं हो जायगी । 

यद्यपि व्यक्तियों का स्वरूप अन्यपदेश्य है ओर व्यक्िर्या, जाति से पृथग्भूत 
स्वभाव वाली होती है, तो कंसे जात्यभिधानयुरवेक व्यक्तियों का अभिधान होगा ? इस 
पर कहते हँ कि सर्व॑त्र मिट्टी अथवा सुवणं रूप निमित्त से मिट्टी अथवा सुवणं से 
युक्त घट या कुण्डल रूप निंमित्तयुक्त पदार्थं में श्ृदघषट' य्ासुवर्णकुण्डलात्मक 
निमित्तस्वरूप ही ज्ञान उत्पनन होता है । 


निमित्त तीन प्रकार का होता है--एक कारक, दूसरा जनक ओर तीसरा . 
ज्ञापक । तदेवं निमित्तसामान्यं त्रिधा विभक्तम्‌ । स्वरूपभेदेन क्रियानिवर्तक कारकम्‌, 
सामान्येन जनको हेतुः, ज्ञापके लक्षणम्‌ ।* हेलाराज, सा० स° 
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जनकं का उदाहरणं ऊपर दिया गंया है । कारक-निमित्त का उदाहरण है-- 
'उध्ययनेनः वसीतं' । | 
इसी प्रकार जाति, गुण, क्रिया ओर यदृच्छारूप ज्ञापक से भी घटत्व निमित्तयुक्त 
घटरूप पदाथ मे घटसामान्य रूप प्रत्यय उत्पन्न होता है। ज्ञापक निमित्तोमेंभी 
दो भेद देखे जाते है--एक दष्टाभिधान जौर दूसरा अदृष्टाभिधान । गोत्व मादि 
दृष्टाभिधान निमित्त ह; गोशब्दादिक उन निमित्तो का कथन करते हैँ । श्चीढृषभावायं ` 
कहते है ~ | 
'द्ष्टम्थिधानं येषां निमित्तानां यथा गोत्वादीनि । गोशब्दादयो हि तेषामभि- 
धातारः । | 
उत्परगन्धादिक अदुष्टा्भिधान निमित्त ह । उत्पलगन्धशन्द न तो उत्पलगन्धरूप 
गन्ध-विशेष को बतलाता है ओर नं तद्गत जाति-विशेष को । वह्‌ “उत्प का गन्ध" 
इस प्रकोर सम्बन्ध से. युक्त सम्बन्धी का कथन करता है। 


"अदृष्टाभिधानानि उत्पलगन्धादीनि । नह्य त्पलगन्धशब्दस्तदाह-सम्बन्धाव- 
च्छिन्नसम्बन्ध्यभिघानात्‌ ।* --श्रीवृषभ 


यदि कोई कहे कि उत्पलगन्धत्व मिलेगा ही नहीं, क्योकि एक ही उत्पलजाति 
एकोश्रय में रहने के कारण गन्ध की अवच्छेदिका होगी । 


यह्‌ कथन ठीक नहीं है, क्योकि दष्ट उत्परूप्‌ द्रव्य के बारम्बार गन्धमात्न के 
दन मे भी ष्यह्‌ वही है' इस प्रकार की बोधक वृत्ति रहती है । उस समय जातिकी 
अवच्छेदकता नहीं रहती, क्योकिं उस अवसर पर जाति के साथ इसका अनुभव नहीं 
होता । अथवा राजपुरुषादिक मे अदृष्टाभिधानात्मक सम्बन्ध निमित्त है। | 

ये दोनों प्रकार के निमित्त कहीं एकदेशसादुश्य से ओर कहीं अल्यन्तसादुश्य से 
शब्द-प्रत्यय के जनक होते है । 

पञु-पक्षी ओर मभुष्यादि में श्राणी' इस शब्द का प्रयोग वाक्‌ ओर कायके 
व्यापार मात्र को देखकर एकदेश के सादुद्य से किया जाता है । 


"गौः" यह शब्द-प्रयौग अत्यन्त सारूप्य का उदाहरण है । यर्हां गोत्व जातिरूप 
दृष्टाभिधान निमित्त अवयव-संस्थान कौ समानतासे गौ इस शब्द ओर प्रत्यय दोनों 
का प्रवर्तन करता है। दुष्टा्भिधान में तीन बार्ते होती है--१. जाति, २. शब्द ओौर 
३. प्रत्यय । अदुष्टाभिधान मेँ दो-१. जाति ओर २. बुद्धि ( प्रत्ययः }। 


इस प्रकार प्रस्तुत मत मे जाति ही भ्यपदेश्य होने के कारण संज्ञा ओर स्वतः 
व्यपदेदय न होने से व्यक्ति संज्ञी है। 
"उतः यहसिद्धटैकिदो मतोंमेंसे कुछ. लोग “स्वं रूपम्‌" से जाति संज्ञाहै, 
एेसां मानते हैँ गौर "शब्दस्य के शब्द शब्द से व्यक्ति संज्ञी है, एेसा स्वीकार करते 
ह । इस प्रकारं द्वितीय कारिकोषात्त अथं हुभा--स्वं रूपं ग्राहकम्‌ ।' 
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कुछ रोगों का मत इसके विपरीत है । अर्थात्‌ स्वरूप शब्द से व्यक्ति संज्ञा है, 
यह्‌ गृहीत होता है भौर शब्दशन्द से जाति संज्ञिनीः है । इस प्रकार “स्वं रूप ग्राहकम्‌" 
इसका द्विधा व्याख्यान हभ है । जाति को संज्ञा मानने पर प्रथम विकल्प है ओर 
वह जाति भी केवल उच्चारण के योग्य नहीं है, अतः उसका संसृष्ट रूप मे उच्चारण 
होता है । 

जब व्यवित को संज्ञा मानाजाताहै तब दूसरा विकल्प है; .उस समय व्यविति 
कासंज्ञारू्पमे उच्चारण करने वाले खोग जातिसे संसृष्टरूपमें ही व्यक्तिका 
उच्चारण करते हैँ । | --श्रीदृषभ, पद्धति । 

इस प्रकार मतभेद से जाति की व्यक्ति संज्ञा है अथवा व्यक्ति की जाति। 


वृत्तिः-सा च प्रदेशेषृच्चारिता म्थक्ति कायंयोगेन प्रत्याययति । साच 
जातिरसंसुष्टा व्यक्त्या नोच्चरति । व्यक्तिरप्यसंसृष्टा जात्या प्रयोग विषयं 
नावतरति । तात्पर्येण तु विवक्षा भिथयते। किखिदत्र प्रधानम्‌, किचिन्नान्तरीय- ` 
कमिति । तच्च प्रतिज्ञाभेदमात्रम्‌ ।. जातिः रास्त्रे कायंयोगिनी सश्िकी्षिता, 
व्यक्तिः शास्त्रे काथयोगिनी सच्िकीर्षितेति । | 


स्वं रूपं शब्दस्येति" बहुविकत्पी वेयाकरणाधिकरणेष्वागमः । त्यथा- 
` रूपमात्रमेकदेशोऽथंवतो रूपार्थंसमुदायस्य सामान्यविशेषादिराक्तियुक्तस्य शब्द- 
स्य शब्दत्वेनाभ्रितस्य संज्ञा । रूपवान्‌ वा संसगिणीभिः शक्तिभिभिन्नः सार्थक 
समुदायः श्रुतिमात्रस्य ग्राहुकः । माताककापो हि शब्दः । तदेकदेशाः स्वरूपा- 
दयो मात्राः । मात्राभिश्च मात्रावतामप्यस्ति भेदव्यपदेशव्यवहारः । वार्क्षी 
राखेति यथा । | 
 विवरण- वह अग्निशब्दत्वादिरूप जाति आग्नेय आदि प्रदेशों में व्यक्त्यविनाभाव 

से उच्चरित होकर कारवंयोगिनी होती है । ओर वह जाति व्यक्ति से असंसृष्ट रूप 
मे उच्चरित नहीं होती ओर न व्यक्ति ही जाति से असंसृष्ट होकट्‌ प्रयोग विषयमे 
अवतरितं होती है। | 

यद्यपि जाति-व्यक्ति की परस्पर अविनाभाव से स्थिति रहती है तो भीः तात्पये- 
भेद से विवक्षाका भेद होता है। जाति विवक्षित होने पर व्यक्ति नान्तरीयक रूप 
से--अविनाभ्रूत रूप मं उपस्थित रहती है, किन्तु वहाँ जाति की प्रधानता मानी जाती 
है ओौर व्यक्ति के विवक्षित ( कंहने को इष्ट ) होने पर जाति नान्तरीयक होती है 
तथा वहाँ व्यक्ति का प्राधान्य माना जातादहै। 

जसा क्रि सरूपाणां” सूत्र के भाष्य में कहा है-- नह्याकृतिपदार्थंकस्य द्रव्यं न 
पदाथः, द्रव्यपदा्थंकस्य वा आकृतिने पदार्थः । उभयोरुभयं "पदार्थः । कस्यचित्कि्ित्‌- 

१. कहीं-कहीं 'शब्दस्येत्यत्र' एेसा पाठ भी मिलतादहै। ` 

१७ वा० 
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प्रधानभूतं किचिद्‌ गुणभूतम्‌ । आकृतिपदा्थेकस्य आकृतिः प्रधानभूता, द्रव्यं गुणभूतम्‌ । 
द्रन्यपदाथंकस्य द्रव्यं प्रधानभूतमाक़ृतिर्गणभूता । 

यदि यह्‌ कहा जाय कि संस्कार तो दोनों पक्षोमे एक जसा होता दहै तो मतभेद 
कंसा ? इस पर भगवान्‌ भतहरि कहते र्ह-- वहां वस्तु भेद नहीं है; भ्रतिज्ञाभेद मात्र 
से पक्षभेद सम्भव हुभा है । शास्र मे जब कायय॑युक्त जाति का संस्कार करना इष्ट 
होता है तब व्यक्ति का.संस्कार अपने आपदहो जाता है हाँ, वहां प्रधानता जाति 
कीही रहती है. गौर जब का्य॑युक्त व्यक्ति का संस्कार करना चाहते हैँ तो जाति 
का उसके साथ ही संस्कार हो जाता है, किन्तु प्राधान्य व्यक्तिका होता है। 

कंयट ने प्रस्तुत स्वं रूपं-' सूत्र पर कहां है-- “रूपशब्देन चेहाग्निशब्दत्वादिकं 
शुकसारिकापुरुषोदीरितभिन्नशब्दव्यक्तिसमवेतं सामान्यमभिधीयते । तत्र॒ "व्यक्तेः 


सामान्यं" संज्ञा "सामान्यस्य वा व्यक्तिः इति व्याख्याने कामचारः । व्यक्तिः कार्य 


प्रतिपद्यमाना सामान्यप्रतिबद्धव प्रतिपद्यते, सामान्यमपि कार्यं प्रतिपद्यमानं व्यक्ति- 
द्वारेणैव प्रतिपद्यते इति फले न कश्चिद्‌ भेदः ।"” 
रूप शब्द से यहां अग्निशब्दत्व आदि, - शुक, सारिका तथा पुरुष से उच्चरित 
भिन्न-भिन्न शब्दव्यक्तियों मे समवेत ( वतमान ) सामान्य या जाति का कथन 
किया जाता हैँ । वर्ह व्यक्ति संज्ञी है गौर जाति संज्ञा रै, अथवा सामान्य संज्ीहै 
गौर व्यक्ति संज्ञा है; स्वेच्छया व्याख्यान किया जा सकता है । व्यक्ति जब कायं को 
पराप्त होगी तो जाति से प्रतिबद्ध या संसृष्ट ही । ओर जब जाति कार्यं को प्राप्त होगी 
तो न्यक्तिकेद्वारादही। इस प्रकार फल में कोई भेद नहीं होता । 
, स्वं रूपं शब्दस्य-' इस सूत्र पर वैयाकरणो के विवेचना ग्रन्थों में ( अधिकर- 
णेषु ) अनेक. मतभेदों वारी व्याख्यान-परम्परा मिक्ती है । श्रीदरषभाचायै कहते 
है--बहुविकल्प इति । अन्येऽपि दश्ेनभेदाः सन्तीति । -वैयाकरणाधिकरणेषुं . इति 
वैयाकरणसिद्धान्तेषु ।' 
इसके अतिरिक्त अन्यत्र कहा गया है- 
"विषयो विशयङइचव ` पूरवंपक्षस्तथोत्तरम्‌ । . 
निर्णंयदचेति पचाद्धं शास्त्रेऽधिकरणं स्मृतम्‌ ॥ 
विषय-विचांराहं वाक्य, .. विराय-दइसका यहः अर्थं है अथवा नहीं ? णेसा संशय, 
पुवेपक्ष-प्रकृत अथं के विरोधी तकं का उपन्यास, उत्तर-सिद्धान्तानुकरुल तकं कां 


उपन्यास, निणैय--तात्पयै-निश्चय । इस प्रकार पशावयव-विवेचना से युक्त शास्त्रीय 


सन्दभं का नाम अधिकरण है ।. जैसे ब्रह्मसूत्र में देवताधिकरण' “वैरवानराधिकरण' । 
परवंमीमांसा में शब्दाम्तराधिकरण' “अभ्यासाधिकरण' आदि । 

यहाँ अधिकरण का अथं 'विचारगोष्ठी' या विवेचना ग्रन्थं ही उपयुक्त प्रतीत 
होता है । व्याख्या-विकल्पों का उदाहरण देते हुए कहते ह- 
१. यह्‌ शब्द ७द३वीं कारिका की दृत्तिमे भी आया है । यथा--श्रत्यधिकरणमागमः 
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जंसे--एकदेश या अवयवात्मक केवल रूप या श्रुतिमात्र “स्वं रूपम्‌" संज्ञा है । 


किसकी ? शब्द की । कंसाः शब्द ?. जो अर्थवान्‌ रूप गौर अ्थ॑.के समुदाय के नामसे ` त 


. जाना जाता है ओौर सामान्य-विशेष आदि शक्तियो से युक्त है तथा सूत्र मेँ “शब्दस्य 


पदं दासा शब्द शब्दके रूप में स्वीकृत है । यह' शब्द संज्ञी है । अर्थात्‌ एकदेश संज्ञा 


, है ओर समुदाय संज्ञी है । यह एक व्याख्या-विकेल्पः हुआ 1 | 
उपयुक्त व्याख्या-विकल्प का तात्पयं यह्‌ है--'अग्निः राब्द एक समुदायं है । 


इसमें “राब्दत्व' रूप सामान्य, ओर अग्निशब्दत्वरूप विशेष विद्यमान है । "जादि 
शब्द से श्रमेयत्व' आदि की भी इसमें स्थिति मानी जा सकती `है । इसके अतिरिक्त 
इसमे कर्ता-कमं .भआदि कारक शक्तियाँ भी समन्वित ह । अङ्गार रूप बाह्यार्थसे भी 


यह्‌ अर्थवान्‌ है । इस प्रकार यह “अग्नि शब्दं अथंवान्‌ रूपा्थंसमुदाय हुआ । यह 


संज्ञी है ओर इसका एकदेश अग्नि शब्द ( रूपमात्र ) मात्र संज्ञा है । श्रीदृषभ इस ` 


व्याख्या के अनन्तर कहते है--'ततश्चायं पक्षः स्वं रूपं ग्राहुकमि"ति । 
भगवान्‌ भतं हरि दूसरे विकल्प का निरूपण करते हुए कहते है-- 
मथवा पूरवंप्नोक्त एकदेश रूप से रूपवान्‌ सांक समुदाय, जो संस्गिणी पूर्वोक्त 
सामान्यादि शक्तियों से भिन्न या विशिष्ट है, वह्‌ श्वुक्तिमात्र एकदेश या स्वरूपमात्र 


का ्राहक या संज्ञा है । अर्थात्‌ पूरवमत मे जो समुदाय संज्ञी था, -वह इसं मत मे संजाः 


या ग्राहक बन गया । इस पर श्रीवृषभ का कहना है--^ततश्चायं पक्षः स्वं रूपं ग्राह्य- 
मिति ।' इस प्रकार दो पक्षों मे समुदाय ओौर एकदेश के भेद से संजञा-संज्ञी भेद होता 
है, इस बात का प्रतिपादन करने के लिए कहते है--मात्राओों का कलप या समुदायं 
ही शब्द है । मात्रा अर्थात्‌ अवयव । स्वरूपाथं, बाह्यार्थं, सामान्य, विशेष, वस्तुत्व 


गौर कारकरक्ति--इन मात्राओं का कलाप .या पुञ्ज शब्द कहलाता है । इस शब्द के. ` 


एकदेश स्वरूपादिक उसकी मात्राए है । 'मात्रागों से मात्रा वालों. का - अथवा अवयवो 

से अवयवियों कामेदके नाम से व्यवहार देखा जाता है । जैसे वक्ष की शाखा । 
वृत्तिः--अपर आह-यद्यपिं वस्तु न भिन्नं, शब्दार्थस्तु भिन्नः ।` शब्दो 

ह्येकवस्तुविषयाणामपि, दाक्तीनामवच्छेदेनोपग्रहे वतते । तद्यथा--अय दण्ड 


इति प्रत्यक्षरूपतया तदेव वस्तु सवैनाम्नाभिधीयते, नोपरुभ्यमानेनापि दण्ड- 
भेदपरिग्रहेण-' यहाँ भी श्रीदृषभ ने श्रतिसिद्धान्तम्‌' अथं किया है । यह्‌ शब्दकाण्ड . 


२ श्ो° ११९ में भी पठति है--अत्राधिकरणे वादाः पूर्वेषां बहुधा गताः ।* पृण्यराज 
मे अथं जिखा है--' अस्मिन्नधिकरणे विचारस्थाने" । 

. सामान्यविशेषादिशक्ियुक्तस्य' का श्रीदृषभावार्यं ने द्विधा अर्थं किया है । 
यथा--"थाः कांश्चन संसगिण्यः .सामान्यविशेषादिशक्तयः तत्र॒ समुदाये तस्यानेक- 
 सामान्प्रादिशक्तियोगात्‌ । आदिग्रहृणातु कारकदाक्तयः । अथवा सामान्यं शब्दत्व, 


विशेषो गोशब्दत्वम्‌ । एवमर्थोऽपि । आदिग्रहणात्‌ प्रमेयत्वादयः 4 शक्तिशब्देन कारक 


शक्तय इति । 
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. जातियोगेन्‌ । दण्डजातियोगाभिधाने हि तस्यासामर््यं सवेनाम्नः, दण्डशब्दस्य 
च विरिष्टजातीयार्थाभिधायिनः प्रत्यक्षत्वेऽपि सति तस्य वस्तुनः प्रत्यक्षरूप- 
तया प्रत्यायने प्रतिबध्यते शक्तिः । 

तथा स्वं रूपमि'त्यनेनाग्न्यादिश्रुतयः सत्यपि शब्दजातियोगेऽगन्यादिरूप- 
तयेव प्रत्याय्यन्ते, न शब्दजातियोगित्वेन । रशाब्दशब्देन तु राब्दजातियो गित्व- 
मेवाख्यायते, नागन्यादिश्नुतियोगः । तत्र शनब्दान्तरार्थः शब्दान्त राथंस्य प्रसिद्ध- 
भेदस्य संज्ञात्वेनोपादीयमानस्य संज्निभावं प्रतिपद्यत इति तदेतचिदरनमात्रम्‌ । 
प्रसक्तानुप्रसक्तविचारणाप्रसद्धनिवृत््यथन्तु न सवं स्वं रूपसूत्रमतभेदा उदा- 
यन्ते ॥ ६७-६८ ॥ 

विवरण--इसके अतिरिक्त अन्य वैयाकरण का कथन है कि यद्यपि वस्तु भिन्न 
नहीं होती, किन्तु शब्दाथं अर्थात्‌ अभिप्राय भिन्न होता है । एक वस्तु में अनेक राक्तियों 
के होते हुए भी शब्द अन्य शक्तियों का स्पशे न करके किसी एक ही शक्ति को पृथक्‌ 
रूप से स्वीकार करके प्रवृत्त होता है । जसे कहा गया है-- 

अयं दण्डः. =यह्‌ दण्ड है । यहाँ अयं" इस सर्वनाम द्वारा वही वस्तु प्रत्यक्षरूप से 
कही गई है, किन्तु दण्ड में दण्डत्व जाति के रहने पर भी उससे संयुक्त दण्ड का बोध 
नहीं होता । दण्डत्व रूप जातियोग के कथन मे अयं" यह स्वनाम असमर्थं है, क्योकि 
अयं' शब्द के श्रवण से जातिसमवेत दण्ड की प्रतीति नहीं होती1 ओर दण्ड शब्द ` 
दण्डत्वरूप विशिष्टजातीय अर्थं को प्रत्यक्ष कहु रहा है, तो भी अयं शब्द के सन्निधान 
मे उस शब्द कौ जातिरूप वस्तु के प्रत्यक्ष बोधन की शक्ति प्रतिवन्धित हो जाती है। 


वसे ही स्वं रूपं" इससे अग्नि आदि श्रुतियां शब्दत्वरूप शब्दजाति के योग के 
रहने पर भी अग्निशब्द आदि रूपसे ही बोधित होती है, अग्निशब्दत्वरूप जाति के 
साथ नहीं । ओर शब्दस्य" इस शन्द-शन्द से शब्दजातियोगिता ही कही जाती है 
अगन्यादि श्रुतियों के योग का कथन नहीं । वहां शब्दान्तराथं अर्थात्‌ अग्निशब्दत्वरूप 
जातिका,जोसंज्ञाके रूप में उपादीयमान या गृह्यमाण है ओर जिसका परस्स्पर भेद 
प्रसिद्ध है, शब्दान्तराथं अर्थात्‌ अग्नि आदि श्रुतिरूप व्यक्ति संज्ञीहो जाता है। ओर 
यदि शब्दश्रुतिरूप व्यक्ति संज्ञा है तो शब्दत्वरूप जाति संज्ञी हो जाती है । यह्‌ सब 
निदशंन मात्रहै। स्वरूपरसूव्राथं को केकर अन्य भी मतभेद, किन्तु एक के बाद 
दूसरे उठ खड हए विचार के प्रसद्ख की निढृत्तिके किए उनके उदाहरण नहीं दिये 
जा रहे ।। ६७-६८॥ | 

यहां तक अभिधान ओर अभिधेय अथवा वाचक शब्द ओर स्वरूपा्थं का निरू- 
पण हृजा । स्वरूपाथं के विवेचन के अवसर पर जाति व्यक्ति की संज्ञा है अथवा 
व्यक्ति संनो है ओर जाति संज्ञा है, एेसा कहा गया है । यहाँ यह्‌ राङ्काहोतीटहै कि 
पृथिश्यादि भिन्न-भिन्न अर्थो वाला गो शब्द एक ही है बहुत नहीं; वहाँ जाति कै 
विना ही स्वयं एक प्रत्यय हो जायगा, फिर जाति की कल्पना व्यथं है । एेसी स्थिति 
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मे जातिभेद मलक संज्ञा-संज्ि सम्बन्धभी नहींहोगा। जो रोग अर्थभेद से शब्दभेद 
मानते है, वहां पूर्वोक्त सम्बन्ध होगा। अतः प्रस्तुत कारिकामें दोनों मतोंको 
स्थापित करते है- 


कार्यत्वे नित्यतायां वा केचिदेकत्ववाटिनः । 
कायत्वे नित्यतायां बा केचिन्नानात्ववादिनः ॥ ६९ ॥ 


( शब्दस्य ) कार्यत्वे नित्यतायां वा केचित्‌ एकत्ववादिनः । ( शब्दस्य ) कार्यत्वे . 
नित्यतायां वा केचित्‌ नानात्ववादिनः । 
शब्द चाहे कार्थरूप हो अथवा नित्य, कुछ लोग अनेकं अथं रखने वाके गो भादि 
शब्दों को एक ही मानते है, अतः वे एकत्ववादी के नाम से जाने जाते हैँ । कुछ लोग 
` भिन्न अर्थं रखने वाके एक शब्द को विभिन्न अर्थो मे भिन्न-भिन्न शब्दों को स्वीकार 
करते है 4 ये नानात्ववादी है ।॥ ६९॥ 

वत्तिः-येषामेकराब्दत्वं तेषामयं जातिव्यक्तिव्यवहारो नः. सम्भवतीति 
जात्युपन्यासादनन्तरमिदमुपन्यस्तम्‌ । तत्र॒ नित्यतायामत्यन्तमुख्यमेकत्वम्‌ । 
कार्यत्वे तु सकृदुच्चरितस्य वणेस्य पदस्य वा पुनरुच्चारणे स॒ एवायमित्य- 
व्यभिचारिप्रत्ययाभेद उत्पद्यमान एकत्वं प्रकल्पयति । एकत्वदशेनं चाध्ि- 
त्योक्तम्‌ -"एकत्वादकारस्य. सिद्धम्‌ ।' इति । . ( वार्तिक ५, प्रत्याहारसूत्र 
१पर) 

विवरण .--जो लोग एक शब्दं मानते है, उनके मत मे जाति-व्यक्ति-व्यवहार 
सम्भवं नहीं, इसकिए पूर्वोक्त दो श्चोकों द्वारा जाति के निरूपण के अनन्तर यहाँ दो 
दक्शंनों का उपन्यास किया गया है । जहां जिस दान ( मत ) की ` आवर्यकता होती 
है, वरहा उसी को अङ्खीकार करके कायं चलाया जाता है ! जैसा कि आगे चलकर 
कर्हुगे-- "भिन्नं दल्नचमाशित्य व्यवहारोऽनुवतंते । 

एकत्ववादियो मे भीजो रोग शब्दको नित्य मानते, उनके मतमे एकत्व . 
अत्यन्त मुख्य है--स्वंथा अनूुपचरित.दै । क्योकि कार्यपक्ष मे एकत्व कल्पित या ¦ 
` उपचरित होता है ओौर यहाँ भेद का सर्वथा अभाव रहता है । क्योकि स्थान ओौर 
करणो के अभिघात जब वणं या पदको अन्य की उपर्न्धि का विषय बनाते, तो 
अनेककतुक होने पर भी वे अभिघातः एकान्ततः उपलब्धि विषय के विपरीत 
नहींहोते। 

कार्पक्ष में तो एक बार उच्चरित वणं या पद के पुनः उच्चारण में यह्‌ वही 
है" इस प्रकार का अव्यभिचारी प्रत्ययात्मक . अभेद उत्पन्न होकर उनके एकत्व की 
कल्पना कर लेता है । श्रीदरषभाचार्य कहते ई-- . 

कार्यपक्ष मे स्थानकरणाभिघात जनक काही विषय बनता है. ओर वह्‌ भिन्न- 
भिन्न होता है, अतः कायं भी भिन्न-भिन्न उत्पन्न करता है । गौर प्रत्यय या बोध वहाँ 
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अभित्नाकार ख्पमं अनुवतित होकर एकत्व कौ व्यवस्था करतादटै। यह्‌ एकता 

उपचरितदटहै। कारणभेदसेनदका निश्चय कर लेने पर भी अभिन्नप्रधानवृत्ति की 

उपस्थिति से प्रकत्पित एकत्व मुख्यकत्प माना जातादहै। इसीलिए प्रथम पक्षमें 

एकत्व को अत्यन्त मुख्य कटा गया है ओौर यहां "एकत्वं प्रकल्पयति" एेसा उल्टेख 

हृजा दै । दानों पक्षों मं विद्यमान एकत्व देन का आश्रय केकर वात्तिककार ने कहा 
--"एकत्वादकारस्य सिद्धम्‌ ।' 


महाभाष्य मं जातिपक्षाधिकरणके प्रारम्भमें पूवंपक्षी का आक्षेप है--विविध 
प्रयोजनों के लिए अक्षरसमाम्नाय में अकार को विवृत रूपमे पढ़ा गया है । (अकः 
सवणे दीधः" इत्यादि मेँ ककारात्मक चिह्व॒ से पूर्वोक्त अकार ही अनुकृत हआ है 
यह्‌ ज्ञात हाता है, अतः अण्‌ होने से इसका ग्रहण तो हो जायेगा; किन्तु “अस्य च्वौ 
( अवणंकोरईत्‌ हो च्विके परे ) यहाँ तथा "यस्येति च" ( भसंज्ञक ` अवर्णं ओौर 
इवणंकालोपहो जाय ईकार ओौर तद्धित के परे ) में अकार अनण्‌ है, अतः इनका 
ग्रहण नहीं होगा । ओर इस प्रकार (माटीभवति"' तथा शचौडिः' बालोकिः'ये रूप 
नहीं सिद्ध होगे । इस अभिप्राय को लेकर यह आक्षेप-वात्तिक है-- 


^तत्रानुदृत्ति निदेशे सवणग्रहणमनण्त्वात्‌ ।' त्ति अर्थात्‌ शास्वकी लक्ष्य में 
प्रवृत्ति" तदनुगत निर्देश अर्थात्‌ साक्षात्लक्ष्यसंस्कारके बोध का जनक ।-कयट ओर 
नागेश । 
इस वातिक पर प्रस्तुत भाष्य है-- 


^“तत्रानुढ़त्तिनि्देडे सवणनिां ग्रहणं न प्राप्नोति अस्य च्वौ" "यस्येति च । कि 
कारणम्‌ ? अनण्त्वात्‌ । न दयेतेऽणो येऽनुवत्तौ। के तहि? येऽक्षरसमाम्नाय 
उपदिद्यन्ते ।' 
अर्थात्‌ अनुढृत्ति-निर्देश में अनण्‌ होने के कारण सवर्णो का ग्रहण नहीं प्राप्त होता-- 
विदोप रूप से “अस्य च्वौ" ओर “यस्येति च इत्यादिमें। क्यों नहीं प्राप्त होता? 
अनण्‌ होनेसे। ये अण्‌ नहीं, जो अनुब्रत्तिमें पठल्तिहैँ। तोअण्‌ कौन? जो 
अक्षर समाम्नाय में उपदिष्ट है। 
उपर्युक्त वातिक पर महाभाष्यदीपिका मे भगवान्‌ भत हरि कहते है-- 
"अइउण्‌" इत्यपरः, अकः सवर्णे" इत्यन्य: । शुद्ध एव “अस्य च्वौ" "यस्येति च' 
इति । तत्रानुबन्धेन प्रतिपद्यते सोऽयमिति । शुद्धेषु तु नास्त्यण्त्वम्‌ । तत्र यथैवाकारः 
प्रत्याय्य एव नित्यं न तु प्रत्यायकः, एवमयमप्यकारः प्रत्याय्य एव । तेन अयमेव कार्यं 
प्रतिपद्येत जुक्टीभवति । मालीभवतीति न स्यात्‌ । एवं चौडिर्बलिाकिरिति ।' 
उक्त वातिक के आक्षेप का प्रस्तुत वातिक से परिहार हो जाता है। यथा- 
'एकत्वादकारस्य सिद्धम्‌ ।' ---वातिक । 
` एकोऽयमकारो यश्चाक्षरसमास्नाये यश्चानुदृत्तौ यश्च धात्वादिस्थः ।-महाभाष्य ¦ 








ब्रहाकाण्डम्‌ २६३ 


यह एकही अकारदहैः, जो अक्षरसमाम्नाय मं ( अण्‌ इत्यादि मे ) अनुढृत्ति 
अर्थात्‌ अकः सवणे दीर्घः" के अक्‌ में ओर धातु, प्रातिपदिक ओर प्रत्यय में उपलन्धं 


होता है । 


वुतत्तिः-उपरुन्धिव्यवधानं तु कालशब्दाभ्यां, न व्णेरूपन्यवधानम्‌ । देश- 
पृथक्त्वदशनं च सत्ताकृतिजकनिम्बदशंनवत्‌ । 


विवरण-- यहा यह शङ्खा होती है. कि काल ओर शब्दसे व्यवधान होने के 
कारण अन्यभावात्मक. अकार का नानात्व स्पष्ट है । इसके अतिरिक्त एक साथ देश- 
पुथक्त्व भी देखा जाता है, अतः वर्णेकत्व असम्भव है । इस आराय से नानात्व के 
साधकं दो वातिक पूवेपक्षके रूपमे श्रीद्रषभाचायं द्वारा उद्धूत क्यिगये हं। 
यथा--'आन्यभाव्यं तु कालशब्दव्यवायात्‌ । 

महाभाष्यकार ने काल्व्यवाय का उदाहरण प्रस्तुत किया है--"दण्ड अग्रम्‌ । 
राब्दव्यवाय का उदाहरण हैँ--"दण्डः' । पूवं उदाहरणम उकीअ ओौर अग्रम्‌ कीञ 
मे उच्चारण काल पृथक्‌ होने से कारुव्यवधान है । ओर "दण्डः में आयन्त दो 
अकारो के बीच में पड़ने वाले “ण्द्‌' शब्द का व्यवधान ह । महाभाष्य की दीपिका 
म भतू हरि ने "दृति" यह शब्दग्यवाय ओर असंहिता में अ इ उ यह काल्व्यवाय 
का अतिरिक्त उदाहरण दिया है।.. 


यहां एक आशङ्का होती है शब्दन्यवधानमें भी तो कार्व्यवधान देखा जाता 
है, अतः काल्व्यवधान कहने से ही शब्दनानात्व सिद्ध हो जाता, पुनः वेसा क्यों कहा 
गया ? इस पर कहते ह-- 

“उच्यते । कारुव्यवायम्‌ एव द्वेधा प्रद्शितः--शब्दशून्यः शब्दांश्च ।' --दीपिका 

उस स्थिति में दो प्रकार का कारुव्यवधान ही दिखाया गया है--एक शब्द से 
शृन्य; जैसे "दण्ड अग्रम्‌" भौर दूसरा शब्दयुक्तः. जसे "दृति या "दण्ड" । यहा त' मौर 
` “१ङ्‌' इस शब्द से युक्त कालव्यवधान दिखाया गया है । दुसरा वातिक है-- 

युगपच्च देशपृथक्त्वदरेनात्‌ । 

देशपृथक्त्व का उदाहरण महाभाष्यकार ने दिया है--अश्वः, अकः, अथं इति । 
न ह्येको देवदत्तो युगपत्‌ श्रुष्ने च भवति मधुरायां च । 

अर्वः आदि उदाहरणं मे अकार का देकपृथक्त्व देखा जाता है । अतः अकार 
का नानात्व सिद्ध है, क्योकि एक ही देवदत्त की उपस्थिति एकसाथ शरुष्न ओर 

धुरामे नहीं हो सकती । 

इस पर दृत्तिकार भतुहुरि कहते ईै--वस्तुतः कार ओर शब्द से उपलन्धिमात्र 
का व्यवधान होता है, वर्ण॑रूप का व्यवधान नहीं । 

अभिव्यक्ति-निमित्त के निकट होने पर अकार उपलब्ध होता है ओर निमित्तके 
विनष्ट होने पर उपरन्ध नहीं होता; पुनः अभिव्यञ्जक निमित्तके प्रवृत्त होने पर 
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वही अकार उपक्च्छदहा जाताहै। इस प्रक्रार्‌ काल्व्यवधान आदि उपलब्धिनिमित्त 
के भाव ओर अभावम वर्णेकत्व निद दहो जाता है। | 

टमी प्रकार दगपरृयक्न्ददगन म भी नानात्व नहीं सिद्ध होता। जसे एक ही 
सन्ता भिन्नदचीय द्रव्यादिको मं एक माथ उपच््धयहोतीदहै, एकं ही मोत्वादि जाति 
भिन्न दबो म युगपन्‌ दिन्द्राई देनी टै तथा वही चन्द्रविम्ब अनेक जल्पात्रों में एक 
साथ दिखन्राई्‌ दता है । उसी प्रकार एक ही अकार भिन्न देशों मे स्थित अभिव्यञ्जक 
निमित्तवल वेसा उयच्च्ध हाता दहै । 

वृत्तिः--अनेकत्वपक्नेऽपि कार्येष्वपि दाब्देष्ववदयं पुनरुच्चारणे व्यवहा रार्थ- 
मोपचारिकमेकत्वमाश्रयणीयम्‌ । भिन्नार्थानां तु पदानां भिन्नपदस्थानां च 
वणानामत्यन्तनानात्वं नित्यपक्षे कायेपक्षे वा नानात्ववादिभिरभ्युप- 


गम्यते । ६९ ॥ 
मे भी अवश्य 





ही व्यवहाराथं ओपचारिक एकत्व का आश्रय लेना चाहिए । 
विना एकत्व के शाब्द-व्यवहार घटित नहीं होता । भेद मानने पर एक व्यक्ति 

कै दारा उच्चारित गोशब्द में सङ्केतित अथं अन्य द्वारा उच्चारित गोशब्द में 
उपलन्ध नहीं होगा, क्योकि उस अथं में शब्द का सङ्केत नहीं किया गया है । एेसी 
स्थिति में एकंत्व पक्ष से नानात्व पक्षमें क्या वेरिष्टच होगा, यह्‌ विचारणीय है । 

नानात्ववादी लोग, चाहे राब्दनित्यत्व पक्ष माना जाय अथवा शाब्दकार्यत्व पक्ष, 
उभयत्र भिन्नाथक पदों एवं भिन्न पदस्थ वर्णो का अत्यन्त नानात्व मानते हैँ । इनकी 
स्वीकृति है कि पृथिव्यादि नवों अर्थो मे नव भिन्न गोशब्द होते है । 

आचाय श्रीटृषभ कहते हँ वर्णो के अनर्थक होने से भेदकौ परम्पराकेः 
निमित्त को दिखाने के किए उपलक्षणार्थं कहा गया है--“भिन्नपदस्थानाम्‌' । भिन्न 
पदों मे स्थित ही नहीं, एकपद में व्यवस्थित “अक्षः आदि पदोंमे कारणभेद से भेद 
हैही। एक वणे वाला भी पद हो सकता है; जैसे मान रीजिए--अ' यह्‌ किसी की 
संज्ञा है । अव उसके पुनः-पुनः उच्चारण में आद्यन्त तो एक ही है, अतः वर्ह एकत्व 
को ओपचारिक स्वीकृति नहीं है । अतः यह मतभेद प्रतिज्ञामात्र को लेकर है ।॥६९॥ 

अग्रिम कारिका द्वारा एकत्ववादियों के मत का वणेन करते 


पदभेदेऽपि ब्णानिासेकत्वं न निवर्तते । 
वाक्येषु पदमेकं च भिन्नेष्वप्युपलम्यते ।। ७० ॥ 


पदभेदे अपि वर्णानाम्‌ एकत्वं न निवतंदे । भिन्नेषु अपि वाक्येषु एकं च पदम्‌ 


उपकभ्यते । 
पदभेद होने पर भी अकारादि वर्णों का एकत्व निवृत्त नही होता ओौर भिन्न 


वाक्यो मे भी एकर पद की उपरच्धि होती है । 
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वृत्तिः--अकंः, अर्वः, अथं इति भिन्नेष्वप्येतेषु पदेषु कालरब्दान्तराभ्यां 
व्यवहितोपरब्धिरभिव्यक्तिनिमित्तासन्निधानात्‌ तिरोभूतरूपो . निमित्तभेदा- 
द्धिर्नेषु प्रयोक्तृषु देशपृथक्त्वे भेदरूपेण प्रत्यवभासमान एक एवायमकार- 
दछायादशेजलादिप्रतिबिम्बभेदकल्पेन लोके प्रयुज्यते । वाक्येषु च प्रविवेकि 
निज्ञता्थंभेदं वा यावत्त॒त्यरूपं पदं गौरक्ष इतिं सवं तदेकम्‌ । नमाख्यात- 
. भेदेऽपि चंकमेवाक्ष्यदव इत्येवम््रकारं पदम्‌ ॥ ७० ॥ 


विवरण-अकं, अरव ओर अर्थं, इन भिन्न पदोंमे काल मौर शाब्दान्तरसे 
व्यवहित रूप मे अकार की उपरन्धि होती है । अभिव्यक्ति देने. वाके निमित्तकी 
अनुपस्थिति में कभी वह अकार चछिपा रहता है। करणान्तर के अभिघात एवं उनसे 
उत्पन्न ध्वनियां अभिव्यक्ति के निमित्त हैँ। इनके निकट न होनेसे इस अकारका 
रूप तिरोहित रहता है । 

स्थान ओर करणो के अभिघात से जनित ध्वनि रूपं अभिन्यक्ति-निमित्त के भेद 
से भिन्न-भिनन प्रयोक्ताओं-मे जो भिन्न देशों मे वतमान होकर उच्चारणं करतेरहै 
उस समय यह एक ही अकार देशभेद से भिन्न रूप मे अवभासित होता है । जैसे- 
छाया, दर्पण एवं जलादि में पुरुष एक होने पर भी भिन्न-भिन्न दिलाई देता है, वैसे 
ही एक अकार लोकम भिन्न रूपमे प्रयुक्त होता है। 


वाक्यो मे भी अपोद्धार के अवसर पर विविक्तं रूप में गृहीत पद, भले ही उनका 
अर्थं भिन्न-भिन्न हो; तुल्य श्रुति होने के कारण एकही भने जाते हैँ । जैसे एक ही 
गो शब्द--पूथिवी, वाणी, स्वर्गे, किरण, व्र, चन्द्र, सूं, नेत्र, बाण, दिक्‌, गो पञ्च, 
लोभ, जर-इन भिन्न अर्थो में प्रयुक्त होतादहै, किन्तुटहैषएकही। गौर जैसे अक्ष 
शनब्द-इन्द्रिय, पारशाक्रीडा, विभीतक ( बहेडे का दक्ष ), रुद्राक्ष, धुरा, शकट, चक्र, 
आत्मा, शिव, गरुड एवं ज्योतिष में प्रसिद्ध अक्ष, इन अनेक अर्थो को रखते हृए भी 
एक ही है। | 

इतना ही नही, नाम ओौर आख्यात का अत्यन्त विलक्षण भेद होने पर भी अक्षि 
ओर अदव में पद का एकत्व माना जाता है । नेत्रवाचक अक्षि, अक्षिणी यह नामपद 
प्रसिद्ध है । अौर “अक्ष्‌ व्यातौ अथवा “अशु व्यापौ' `इससे रट्‌ रकार मध्यमपुरुष 
एकवचन में “अक्षिः यह रूप सिद्ध होगा, एेसा श्रीदरषभाचा्यं का कथन है । अथवा 
अद्‌ धातु.से चुङ्‌ रकार मे अद्‌ को धस्डभाव करने पर कर्मं में उत्तमपुरुष एकवचन 
मच्छि का लुक्‌ करने पर अक्षि" यहु रूप बनता.है । अश्वः" यहु नामरूप तो प्रसिद्ध 


ही है । ्टुगोरिव गतिव्ृद्धयोः' इससे लुङ लकार, मध्यमपुरुष एकवचन मेँ अर्वः" यह्‌ 
'अगमः' के अथं में धातुरूप भी सिद्ध होगा। ` 


 %दे भेदेऽपि" एेसा भी कारिका का पाठ उपकन्ध होता है, किन्तु श्रीदृषभ "पद- - 
भेदे' यही प्रतीक ग्रहण करके व्याख्या करते है ॥ ७० ॥ 








२६६ वेक्यपरदीये 


वर्णोसेहीषपदणएवंष्दोंसेहीवाक्यका निर्माण होता है, इस बात का प्रस्तुत 
कारिका द्वारा निरूपण करते है 


न वर्णव्यतिरेकेण पदमन्यच्च विद्यते 
वाक्यं वणंपदाभ्यां च व्यतिरिक्तं न फिश्चन ।१७१।। 


वणग्यतिरेकेण पदं च. अन्यत्‌ न विद्यते, वणेपदाभ्यां व्यतिरिक्तं वाक्यं च 
किचन न। 

पद वर्णों से पृथक्‌ अन्यरूप वाला नहीं होता तथा वाक्यभी वर्णों एवं पदों से 
भिन्न कुछ नहीं । 

वृत्तिः- नहि क्रमजन्मभिरुच्चरितप्रध्वं सिभिरयुगपत्कारः सावयवेवरणेः 
शाब्दान्तरारम्भः सम्भवतीति वणेमात्रमेव पदम्‌ । तेषामपि सावयवत्वात्‌ क्रम- 
भरवृत्तावयवानामाव्यवहारविच्छेदात्‌ तुरीयतुरीयक किमप्यव्यपदेरयं रूपं व्यव- 
हारातीतमस्तीति न वणंपदे विद्येते । वणेपदाभावे कृतो वाक्यस्य व्यतिरेकः ? 
तथा चोक्तम्‌-“अनित्यत्वमेवं सम्प्राप्नोति" इति । समुदायाभावादुपगृही तार्थं 
उपगृहीतो वा न कश्चिच्छब्दो विद्यत इति ॥ ७१॥ 


विवरण-यहां कारिका मे निरूपित मत का इत्ति मे खण्डन रक्षित होता है। 
वृत्तिकार भगवान्‌ भतहरि कहते है- क्रमशः जन्म प्राप्न करने वाले ओर उच्चरित 
पर्वं सी एक साथ एक समय में अविद्यमान तथा स्वतः अवयवोंसे युक्त वर्णों द्वारा 
शब्दान्तर का आरम्भ सम्भव नहीं है, अतः क्या व्णेमात्र ही पद है? उन वर्णोकेभी 
सावयव होवे से तथा उन अवयवो के भी क्रमशः प्रवृत्त होने पर जबतक व्यवहार का 
विच्छेद नहीं हो जाता अर्थात्‌ अपकषे-पर्यन्त चौथे का चौथा भाग या षोडशी कला- 
त्मक कोई अब्यपदेश्य एवं व्यवहारातीत रूप है; अतः व्यावहारिक वणं ओर पदकी 
असत्ता स्पष्ट है । गौर जब वणं ओर पद ही अनिष्पन्न हैँ तो उनके अतिरिक्त वाक्य 
की सम्भावना ही कहाँ है ? महाभाष्यमे कहा भी है--. 

"इस प्रकार वर्णो का अनित्यत्व प्रास्त होता है ।' अतः समुदाय के अभाव में अर्थं 
से सम्पण अथवा वर्णं, पद ओर वाक्यरूप मे स्वीकृत कोई शब्द ही नहीं है । 

कारिका मेँ स्पष्ट रूप से वर्णो को मान्यता दी गई है गौरे पद तथा वाच्य उन्हीं 
से बनते है, अतः वर्णो के अतिरिक्त पद ओर वाक्य कुछ नहीं इस कारिकामें 
पू्व॑मीमांसा के वर्णेनित्यतावाद का निरूपण है; क्योकि शाबरभाष्य में कहा गया है-- 

"गोरित्यत्र कः शब्दः ? गकारौकारविसजंनीया इति भगवानुपवषंः ।' 

ब्रह्मसूत्र के देवताधिकरणभाष्य मे भी कहा है--“वर्णा एव तु शब्द इति भगवानु- 
पवष: । 

वर्णों के अवयवो के विषय मेँ यजुःप्रातिशास्य में इस प्रकार उल्लेख भिरता है- 
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१. “अमात्रस्वरो हस्वः' ॥ - सूत्र ५५ ॥ 
अकार मात्नरस्वर इत्यथः- भाष्य, उवट । 
२. मात्रा च' ॥ -सू० ५६ ॥ 


ह्वस्वो मात्रेति पर्यायौ-- भाष्य । 


३. “्यञ्जनमद्धेमात्रा ॥ ५९॥ 

४. सतदद्धंमणु" ॥ ६० ॥ = ५ 

५. (परमाण्वद्धणिुमात्राः ॥ सु° ६१॥ ध --अध्याय ८ 
¶ 


. परमाणु, २. अणु, ३. अद्धंमात्रा, ४. मात्राया व्ण ।.वणे के तीन अवयवतो 


 , स्पष्टहीदहं। 


वाक्यपदीय-द्वितीयकाण्ड की प्रथम कारिकामें वाक्य को परिभाषित करने के 
लिए आठ मत निर्दिष्ट हैँ । उनमे एक संघातवाद भी है । “पदसद्धातजं वाक्यं व्णे- 
संघातजं पदम्‌" । यह श्खोक चौबीसवीं कारिका की त्ति म उद्धत है ओर सम्भवतः 
व्याडि के संग्रह नामक ग्रन्थ का है। यही संघातवाद है । इनमे भी तीन दरेन है 


१. जसे ब्राह्मणत्व आदि जाति समुदाय में तो रहती है, किन्तु एक ब्राह्यण-व्यक्ति 
मे पूणं रूपसे रहती है, वसे ही जाति के सदुश अनेक पद संश्रित होने पर भी एक 
वाक्य पदाभ्रित भी होता है ।  , 

२. जैसे बीस इस संख्या की पुणंता बीस इस समुदायमें है, एक अङ्घ में नहीं 
फिर भि प्रत्येक अङ्कु उक्त संख्या के परत्यायन में निमित्त बनतादहै, वसे ही संख्याके 
समान पद-समुदाय मे वाक्य कौ परिसमाति मानी जाती है । 

३. सामान्य अर्थं मे वर्तमान पद जिस अवस्था मे विशेष का अभिधान करते 
वही वाक्य है । 

पुण्यराज का कथन है कि प्राथमिक दो दशेन अभिहितान्वयवाद से सम्बद्ध हैँ ओर 
तीसरा अन्विताभिधानवाद से। ओर इन दोनो पक्षों" का पदानि वाक्ये तान्येव- 
इन दो श्लोकों से खण्डन किया गया है । ये श्लोक निम्नाद्धित है 

"पदानि वाक्ये तान्येव वर्णास्ति च पदे यदि। 

वर्णेषु वर्णंभागानां भेदः स्यात्‌ परमाणुवत्‌ ॥ २८ ॥ 
भागानामनुपदरेषान्न वर्णो न पदं भवेत । 
तेषामव्यपदेश्यत्वात्‌ किमन्यदपदिद्यताम्‌ ॥ २९॥ 

जो लोग रेसा मानते ई कि पृथक्‌ उपलबग्ध पद ही वाक्य में घटित होते ह तथा 
पृथक्‌ उपर्ब्ध वर्ण समुदाय रूप में पदों में आश्चय ग्रहण कयि हुए रहते है, वर्णो से 

अतिरिक्त पद ओर वाक्य का कोई स्वतन्त्र स्वरूप नहीं है, यह उचित नहीं । क्योकि 


१. शब्दभागसमाश्चरयणेन -दयोरपि पक्षयोदूंषणं (पदानि वाक्ये तान्येवेत्यादि 
दलोकद्येनाभिधास्येति" । --पुण्यराज, काण्ड २, कारिका १८ की टीका । 
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वसी स्थिति में वर्णो मे उनके भागों के अपकरषपयंन्त परमाणुसदृशा भेद प्रसक्त होगा । 
इसके अतिरिक्त क्रमिक भौर एक साथ न उत्पन्न होने वलि भागोंका भी परस्पर 
संस्पं नहीं होगा, तो न तो कोई एक वर्णं ही निष्पन्न होगा ओरन पद। एेसी 
स्थिति में भागों के अब्यपदेश्य एवं व्यवहारातीत होने से कौन वाचक शन्द रूप होगा, 
जिसे “यह अमुक शब्द है' एेसा कहा जा सके ? . 
एेसा प्रतीत होता हैँ किं ये ठो मत महामति व्याडि के संग्रह नामक ग्रन्थमें 
चचित रहे होगे गौर वहीं से वाक्यपदीयमें व्यि गयेहु। करणोंकेही मतर, 
एेसा मानकर कुमारिलभटु तथा उनके टीकाकार शालिकनाथ मिश्र आदि ने इन मतो 
का खण्डन क्रियाहै। ये मत शबरस्वामी से प्राचीन है, इसमे सन्देह नहीं । शबर 
यथारुचि वणंसंधातवाद को ही स्वीकार करते है । 
कारिका का. तद्वणेव्यतिरेकेण पदमन्यनन विद्यते" एसा भी पाठ मिक्ता है । अथं 
मे कोर अन्तर नहीं । श्रीढृषभ ने न वर्णव्यतिरेकेण यही पाठ मानादहै। ` ४ 
यहाँ वणं ही पद ओौर वाक्यका निर्माण करते दहै, अतः वर्ण॑कत्व को केकर 
एकत्ववाद सम्भव है । पूर्वोक्त कारिका में निरूपितः एकत्व इस एकत्व से भिन्न है । . 
वहाँ अर्थं, अकं मौर अश्वमें एक ही मकार की बात कही गई थी ओर यहां वर्णो 
का एकत्व है; पद ओर वाक्य उससे भिन्न नहीं । अत एव श्रीदृषभ ने कहा है-- 
“व्णेमात्रमिति । एकमेकत्वं समधिगतम्‌" ॥ ७१ ॥ (सि 
अपर आंह- ह - 
पदेन वर्णां विद्यन्ते वर्णेष्ववयवा इव। 
` . वाक्यात पडानामत्यन्तं भ्रविवेको न कंड्चन ॥\७२।। 
वर्णेषु मवयवा इव पदे वर्णाः न विद्यन्ते, वाक्यात्‌ पदानां कश्चन अत्यन्तं 
प्रविवेकःन। ` । 
दूसरे मतवादी का कथन है- - 
वर्णो मे अवयवो के समान पदमे वर्णो की सत्ता नहीं होती ओौर वाक्य से पदों 
का कोई अत्यन्त पाथंक्य नहीं । इस प्रकार वणं ओर पद के भेद से रहित एक अनव- 
यव वाक्यरूप शब्दात्मा है, एेसा अखण्डवाक्यस्फोटवादी मानते हैँ ।॥। ७२ ॥ 
वृत्तिः--वणंप्रतिपत्तिनिभसिाभ्यो ब ह्वीभ्यः प्रतिपत्तिभ्यः समुदायविषयस्य 
प्रयत्नस्य भेदात्‌ सत्यपि पदाभिव्यक्तिविषयस्य ध्वनेभेदे सादृर्यानुगमाद्रणे- 
` विभागग्रतिपच्युपाया पदे प्रतिपत्तिरुत्पद्यते । तत्तवक्रममपूर्वापरमेकमेव नित्य- 
मभेद वणेतुरीयोपपादित इवंकात्मा । | 
विवरण--वर्णात्मक इकाई अथवा परमार्थं या सत्य वणं की प्रतिपत्ति अर्थात्‌ 
अवयवेबोधपूवंक निष्पत्ति का जिनमे आभास हो रहा है । एेसी अनेक अवयवज्ञान- 
पुर्वकं वर्णप्रतिपत्तियो से समूदायात्मक वर्णं की विवक्षा या प्रयत्न से निष्पादित ध्वनि 
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से अभिव्यक्त वणं भिन्न होता है त्था पद से अपोद्धार कल्पना द्वारा अपोदधत, 
अविवक्षा निष्पादित ध्वनि से अभिव्यक्त वणै-विषयक बुद्धि .मे भेदहोताहै। जसे 
परमाणु, अर्द्धाणु, अद्धेमात्रा, मात्रा या अ" "अड" “अमरः इन त्रिकोटचात्मकं अवर्णो 
मे भेद होते हृए भी केवर अ” वणं ओौर पेद में पठित. “अ” वर्णं मे सादृश्य कँ अनुगम 
या उत्प्रेक्षा से वगत्मिक विभागरूप प्रतिपत्ति ही जिसमे -उपाय या साधन है, एेसी 
पद-विषयकं बुद्धि उत्पनन होती है । | 
श्रीदृषभाचाययं ने प्रस्तुत सन्दभं की अधोलिखित व्याख्या की है-- , । 
'्रतिपत्तिशब्देन वर्णाख्ये विषये ज्ञानस्य व्यापार उच्यते । तरिंशच यत्तस्य 
कतत्वं तद्धि निरभासशब्देनोच्यते--निर्भासत इति । तेन वर्ण॑प्रतिपादनास्य्‌ व्यापारे ये 
निभिः प्रतिपत्तय इति । 
प्रतिपत्ति शब्दके द्वारा वर्णस्य विषयमेंज्ञानका व्यापार कहाजातादहै गौर 
उस व्यापार में जो कतैत्व है, वह निर्भासि शब्द से उक्त होता है । अतः वर्ण॑प्रतिपादन ` 
नामक व्यापारमें जो निभसिर्हैःवेही प्रतिपत्तिर्याहै। 
इस व्याख्यान मे कुछ अरुचि समज्ञकर वे दूसरी व्यार्या प्रस्तुत करते .दै-- 


२. श्यद्वा परमाथवणेपरिच्छेदनवन्निरभासनं यासामिति । वणेविवक्षानिष्पादितघ्व-- 
-न्यभभिव्यक्तवणंविषया बुद्धिरन्या ।. तदविवक्षानिष्पादितघ्वन्यभिव्यक्तात्‌ पदादपोद्धार- 
कल्पनापोद्धृतवणं विषयान्या । सादृश्यात्तदरत्निभसित इति युज्यतेऽन्यपदाथंः । ताभ्य 
प्रतिपत्तिभ्यः पदे प्रतिपत्तिरुत्पद्यत इति सम्बन्धः .। 


इस सन्दभं के अनुसार पीछे व्याख्या दी जा चुकी है। व्णेप्रतिपत्ति की आचार्यं 
श्रीदृषभ तीसरी व्याख्या देते है-- . ` | ॑ 

३. (अथवा वर्णा एव प्रतिपत्तयः, प्रतिपद्यन्त इति । त्तिभसिाभ्यस्तदाकाराभ्यः 
इतिः ।. 

इस दृष्टि से उक्त सन्दर्भ का अथं प्रस्तुत रूप मे किया जासकता है-- 

वणे ही पतिपत्तिरयां है, क्योकि वे उस कूप मे उपलन्ध होते है । तन्निरभसिंया 
` तदाकारात्मक्र वर्णो से समुदाय या पदों में विद्यमान वंणं-विंषयक प्रयत्न को भेद 
होता है । गवय इस पद में स्थित गे; व ओौर य के.उच्चारणा्थः प्रयत्न से पृथक्‌-पृथक्‌ 
"ग" "व" ओर “य' के बाह्य एवं आभ्यन्तर प्रयत्न मे भेद होता है । इस प्रकार पदा- 
भिव्यक्तिविषयक ध्वनि से भेद होने प्रर भीं केवल वणं ओर पदंगत वर्णो के सादुदय कीः. 
उत्प्रेक्षा से वर्णत्मिक प्रविभागो में प्रतिपत्ति होती है, जो- कि पक्प्रतिपत्ति का उपाय ` 
है । तात्पयं यहदहै कि उपायगत ( वैरूप ) भेद. को उपेय ( पद-) मे निविष्ठ करके 
पदको भी लोग भेदयुक्त समक्षते है । पद का तात्तिकं रूप.तो इस प्रकार का है-~- . 
वह पद तो क्रमहीन, पूर्वापरात्मक अवयव शृन्यः एक नित्य एवं अभेद्य है, जैसे. वर्णं के 
भागों से निष्पादित एक वर्णात्मा । श्रीवृषभ कहते ह--"तोत्विकं तु तस्य रूपमाह- 
अक्रमम्‌ + । कारुमेदाभावः । अपूर्वापिरम्‌ इति। यौगपयेन सावयवभेदाभावः । 
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 यतोऽपूर्वापरस्तत एकम्‌, यतोऽक्रमं ततो नित्यमभेयम्‌ । व्णतुरीय इति । यैषा वणं- 
प्रतिपत्तिवंणंभेदोपाया तदेतल्लोके वर्णानां भागवत्ता अप्रतीतेति ददोनम्‌ । 


वत्तिः-- वर्णानां त्वव्यपदेश्यानि व्यवहारांतीतानि भिन्नरूपाभिमतान्य-- 


कारादीनां तुरीयाणि प्रतिपादकानि कल्पितानि । तेन तेषां सुंज्ञानतरमेकत्वं 
प्रसिद्धं शास्रव्यवहारे । वाक्यस्य चैकानेकपदस्वरूपस्यार्थे प्रयोगाद्‌ वाक्यप्रति- 
पच्युपायभूता पदे प्रतिपत्तिरुत्पद्यते। अतत्त्वभृतास्तसिमन्नेव वाक्यात्मनि वणं- 
पदरूपनिर्भासाः क्रमवत्यो बुद्धय उत्पयन्ते । तस्मदेवम्भूताद्राक्यादभेयान्नि- 
भगाच्छब्दात्मनो वर्णानां पदानां चात्यन्तमविवेक इति ॥ ७२ ॥ | 


विवरण-अकारादिक वर्णों के तो अग्यपदेश्य अतएव व्यवहार से परे.किन्तु 


भिन्न रूप मे अभिमत चौथाई भाग, प्रतिपादक रूप में कत्पित क्यि गये हैँ । लोक 
मेतोवर्णोके भागोंकी प्रतीति नहीं होती, किन्तु बास्त्र-व्यवहारके लिए इनका. 


आश्रय लिया गया है। जसे --^तस्यादित उदात्तमद्धंहस्वम्‌' ( पा० १।२।३२ ) । 
स्वरित अच्‌ का पूर्वभागे उदात्त समक्चना चाहिए मौर उत्तराद्धे को अनुदात्त । यहाँ 
भगवान्‌ पाणिनि स्पष्ट रूप से अ" ई' आदि के भागों का निदेश करते हैँ ओौर यह 
परम्परा वेदानुमोदित है । 


 कौण्डभटु महोदय स्फोटनिर्णयान्तगंत ( वैयाकरण भूषणसार ) इस कारिका का 


अधोलिखित अथं करते ह--. 

“पदे, पचतीत्यादौ, न वर्णाः, नातो वर्णसमूहः पदमिति शेषः । दृष्टान्तव्यानेनांह 
वर्णेष्विति । एकारोकारदकारऋकारादिवर्णेषु अवयवाः प्रतीयमाना अपि यथा नेत्यर्थः । 
क्वचि दिवेत्येव पाठः । एवं वाक्येऽप्याह- वाक्यादिति । पदानामपि वाक्यादिवेको भेवो 
नास्तीत्यथंःः । ` 

यर्हां कौण्डभटु अकार-इकारादि के भागों का उल्लेख नहीं करते, जो भगवान्‌ 


भतहरि के कथन में अभिमत है, किन्तु एकारादि का करते है, जो सन्ध्यक्षर१ रूपमे 


प्रसिद्ध हँ । ` उनके अनुयायी, . अन्य विद्वान्‌ भी, ए, ओ के स्फुट प्रतीयमान भागों 
का निर्दे करते. है, अकारादिक का नहीं । भतंहरि स्पष्ट रूप से कहते है-- 


` (अकारादीनां तुरीयाणि प्रतिपादिकानि कल्पितानि ।' अकारादिक के तुरीय भाग 


` प्रतिपादक रूप में कल्पित हैँ । इस पर कौण्डभटु को कुछ भीः कहने का साहस नहीं 

हुमा, जब कि वभाग प्रातिशाख्य में विदृत है । | 
श्रत्येकं व्यञ्जका; इसः कारिका की दृत्ति में भगवानु भतहरि कहते है-- 
(ततश्चायं निरवयवेषु वर्णेषु मात्राविभागाध्यवसायः' । इस प्रकार अवयव रहित 


वर्णो मे मेत्राओं के विभागका निश्चय होता है। -शरीवृषभ कहते है--"हुस्वाचव- 


१. 'सन्ध्यक्षराणीति पूर्वाचायंसंजञेषा । तेषां चान्वय सन्धीयमानावयवत्वात्‌ । 


-- महाभाष्यदीपिका, द्वितीय आह्जिक ` 
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सायः* किन्तु हस्व तो “अ वणे की संज्ञा है । इससे आगे बदृकर “मीयते अनया 
इति भात्रा" अर्थात्‌ अंशात्मक विभाग का निश्चय किया जाता है; एेसा यहां अथं 
करना होगा । - 

इसके अतिरिक्त (भागवत्स्वपि तेष्वेव-' इस कारिका की वृत्तिम भी कहा 
गया है- 

--तेषां क्रमेणाव्यपदे्यवणेतुरीयांशाभिव्यक्तौ स्वरूपानवधारणमविषयत्वं चान्त्य- 
स्य व्यक्तरूपोपग्राहिणः परिच्छेदस्य प्रसज्यते । 

जो लोगं गौः" इस पद मे गकार, ओकार. ओर विसजैनीय मात्राको ही तत्त्व 
मानते हैँ ओर इनसे अतिरिक्त, वणंरूप के ग्रहणात्मक उपाय से ग्राह्य अखण्ड पद 
नामक शब्दात्मा को नहीं मानते ओौर उन वर्णो को नित्य भी मानते है--उनके मत 
म, व्यपदेश या संज्ञा से रहित वर्णो के अपक्षं की सीमा को प्राप्त या तुरीयां रूप 
ध्वनि भागों की क्रमिक अभिव्यक्ति में स्वरूप का अनवघारण प्रसक्त होगा ओर साथ 
ही व्यक्तरूप को ग्रहण कराने वे अन्तिम परिच्छेद या वणे के खण्ड. की अविषयता 
अर्थात्‌ अभिव्यक्ति का अभाव भी प्रसक्तं होगा । 

 यहांभी वणं के घटक ध्वनिभागों कौ चर्चां आती है । - दृत्तिकार भगवान्‌ 

भतं हरि कहते है--इससे उन वर्णो का सूुज्ञानतर एकत्व शास्त्र व्यवहार मे प्रसिद्ध 
है। लोकम ठो ध्वनिभागों को समेट कर वर्णं की एकता कौ प्रतीति नहीं होती \ 
वयाकरण सिद्धान्तमें तो यह सिद्धटहै। जसा कि कहा है--"वर्णेकदेशा वणेग्रहणेन 
गृह्यन्ते । --श्रीवृषभाचायं 


एक» अथवा अनेक पदात्मक स्वरूप वारे बाक्यका ही प्रदृत्ति अथवा निदृत्ति 
रूप व्यवहार के लिए प्रयोग होता है, अतः वाक्य की निष्पत्ति के उपाय रूप में पद 
की प्रतिपत्ति होती है । भौर उस उच्चार्यमाण वाक्यात्मा में ही अतात्त्विक वर्णो तथा 
पदों के रूप को आभासित करने वारी क्रमिक बुद्ध्यां या ॒ज्ञानबरत्तियां उत्पन्न होती. 
है । अतः एसे वाक्य से, जो अखण्ड, अवयवरहित शब्दात्मा के रूप मे स्वीहृत है, वणो 
एवं पदों का अत्यन्त अविवेक या अभेद माना जाताहै। 


स्याद्वादरत्नाकर में वादिदेव सूरिने भी इस कारिका की व्याख्या की है । 

'वर्णेष्वयवा न च" यह पाठ ही प्रायः सर्वत्र उपलब्ध होता है । कहीं-कहीं अव- 
यवा इव भी पाठ मिलता है । ` श्रीदृषभ की टीका अंशतः होते हृए भी उच्छिन्न है 
अतः पाठ का सन्धान उससे उपलब्ध नहीं होता हाँ, इत्ति मे "वणेतुरीयोपपादित 
. ` इवैकात्मा' से कु अनुमान किया जा सकतां है कि अवयवा इव' यही मौलिक पाठ 
रहा होगा । | 

| "पिधेहि" यह्‌ एकपदात्मक वाक्य है । "बन्द करो" इससे द्वार का अपने आप 

आक्षेप हो जाता है । देवदत्त ! गामभ्याज शुक्लाम्‌'=देवदत्त ! उवेत गाय को लायो । 
यहु अनेकपदात्मकं वाक्य है । | | 
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इस कारिका में श्रीटृषभ ने नानात्वदर्शन की कल्पना की है, यद्यपि बात एेसी 
नहीं है । कार्यत्वे नित्यतायां वा" इस कारिका में जो एकत्व गौर नानात्व की बात ` 
कही गई है, वह भिन्न है, ेसा उक्त कारिका की बृत्ति एवं "भिन्नं दशनमाभित्य 
इस अग्रिम कारिका की वृत्ति से स्पष्ट हो जाता है। हा, कथञ्चित्‌ वाक्य मे अपोद्धार 
कल्पनया प्रतीत पद वणं एवं वणेभागों की दुष्ट से नानात्व दर्शन माना जा सकता 
है । जसा कि श्रीदृषभ ने कहा है-- नानात्वं भागत्वात्‌ तेषाम्‌ ।' 
वास्तव में स्वरूपाथं या स्वरूपात्मक शब्द के निरूपण-प्रसङ्घ मे संक्षेप से एकत्व- 
नानात्व मौर संघात शब्द एवं एक अनवयव शब्द की बात कही गई है ।॥ ७२ ॥ 
अब प्रस्तुत कारिका द्वारा प्रासद्धिक विवरण का उपसंहार करते है 


भिन्नं दक्ञनमाभित्य व्यवहारोऽचुगम्यते । 
तत्र यन्मुख्यमेकेषां तत्रान्येबां विपयययः । ७३ ॥। 


भिन्नं दर्ेनम्‌ आधित्य व्यवहारः अनुगम्यते । तत्र एकेषां यत्‌ मुख्यं तत्र अन्येषां 


विपर्ययः । 
भिन्न-भिन्नं दृष्टियों का आश्य केकर शास्त्रन्यवहार चखाया जाताहै। यदि 


वहां जो दशंन एक के ` मत में मुख्य है वही दूसरों के मत में विपरीततया गौणहो 
जाता है । यदि कुछ लोगों के मत मेँ जो एकत्व मुख्य है ओौर नानात्व को उपचरित 
माना जातादहै, तौ वही दूसरों के मत में उलटा गृहीत होता है; अर्थात्‌ नानात्व को 
मुख्य ओौर एकत्व को गौण माना जाता है । 


 बत्तिः- आचार्या हि परस्मिन्नक्रमेऽन्तःसन्निवेशिनि राब्दतत्वे प्रत्यधि- 
करणमागमभेदपरिग्रहेणं भिन्नानि दशनानि धिताः शास्त्रव्यवहारमनु- 
गच्छन्ति । तयथा--श्रुत्यभेदादनेकाथंत्वेऽप्येकशब्दत्वम्‌, अर्थंभेदादेकशभ्रति- 
त्वेऽप्यनेकशब्दत्वमिति । तत्र चैकेषामौपचारिको भेदो मुख्यमेकत्वम्‌ । अन्येषां 
तु पृथक्त्वं मुख्यं व्यावहारिकमेकत्वमिति । तथा ह्यक्तम्‌- 
एकश्च शब्दो बह्वुर्थोऽक्षाः पादा माषाः ।' इति । 
( महाभाष्य, पाणि° सू० १।२।४५ के वा० ९ पर) 
तथा--श्रामशब्दोऽयं बह्ुर्थः' इत्युक्त्वा भेदेनोपसंहारं करोति- 
तद्यः सारण्यके ससीमके सस्थण्डिलके वतंते तस्येदं ग्रहणम्‌ ।` इति । 
( महाभा०, पा० सु° १।१।७ वा० ८ ) 
विवरण-नुद्धि* से व्यतिरिक्त ज्ञानरूप अतएव परम, क्रमरहित, पारमाथिक 
दाब्द या शब्दतत्त्व के विषय. में आचायं लोग अधिकरण या विचारस्थान के अनुसार 


१. श्रौदृषभ की व्याख्या है-- परस्मिन्निति । योऽसौ बुद्धधव्यतिरिक्तपरशब्द 
यस्यैव परमार्थतः शब्दत्वम्‌, तदनुकारात्तु बाह्यस्य शब्दत्वम्‌ । 
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अथवा श्रदृषभ के मतमें सिद्धान्त भेदसे आगमभेद को स्वीकार करते हुए 
विरोधी मतों का आश्रय लेकर शास्त्र-व्यवहार चकते हँ । यहाँ अधिकरण या विचार 
स्थान ह-शब्द कौ एकता ओर भनेकता । आगमभेद है-- शुत्यभेदात्‌' तथा अथं 
भेदात्‌ । दर्शन भेद है-एकत्ववाद ओौर नानात्ववाद । 

भिन्न दर्शनों का उल्लेख करने, के किए कहते हैँ--'तथथा' । जैसे श्रुति यां आनु- 
पूर्वी के अभेद से अनेकां होने परं भी एकरब्दत्व माना जाता दहै तथा अ्थभेद होने 
से एकश्रुति होने पर भी अनेक शब्दत्व स्वीकार किया जाता है । उसमे भी कुछ लोगों 

के मतमें भेद या नानीत्व ओौपचारिक है, किन्तु एकत्व मुख्य है । दूसरों के मत में 

पृथक्त्व मुख्य है ओर एकत्व व्यावहरिक या गौण । जैसा कि महाभाष्य मे कहा है- . 

"शब्द एक है किन्तु अर्थं अनेक है; जैसे-- | 

अक्षाः--धुरा, पसि, इन्दि, आदि। 

पादाः-चरण, चौथां भांग, माप आदि । 

माषाः-उडद, माप, त्वरदोष आदि । | 

इसके अतिरिक्त-- ग्राम शब्द बह्र्थक है ( ग्रामशब्दोऽयं बह्वथंः ), एेसा कह कर 
भेदपूर्वक उपसंहार करते ह 

“तो जो भ्राम शब्द जंगल, सीमा ओर यज्ञ भरमिसे युक्त ग्राम कौ अथं देताहै, 
उसी का यहाँ ग्रहण है । श्रीवृषभ ने 'तद्ः---' इस उपसंहार वचन को भेद पक्ष का 
ही पोषक माना है । किन्तु कैयट इसे अभेद पक्ष का उदाहरण मानते हँ । यथा-- 

“ग्रामशब्दोऽयमिति । केचिदर्थभेदेन शब्दभेदमिच्छन्ति । प्रत्यभिज्ञानं तु सामान्य- 
निबन्धनम्‌ । अन्ये तु एकशब्दत्वं, तत्र चानेकशक्तियोगः एकशक्तित्वं चेति दर्दानविकल्पः । 
तत्र यदा एकडान्दत्वपक्षस्तदा "त्यः सारण्यके-' इति भाष्यं शक्तिभे दादुपचरितभेदा- 
श्रयम्‌ । भेदपक्ष तु ्रामशब्दोऽयं बह्म इति भाष्यम्‌ । मभिन्नसाम्रान्यनिमिततै- 
कत्वाध्यवसायाश्रयम्‌ ।' | | | 

` कछ लोग अर्थंभेद से शब्दभेद मानते हैँ । किन्तु उन शब्दों मे एकत्व की पहचान 

"स एवायम्‌" इस ग्रामशब्द रूप सामान्य से होती. है । अन्य लोग एकशब्दत्ववादी होते 
है, उनमे भी कु उस शब्द मेँ अनेक" शक्तियों का योग मानते हँ तथा अन्य एक 
शक्तित्वर स्वीकार करते है । इस प्रकार दशषंन-विकल्प देखा जाता है । 

प्रथम कारिका की दृत्ति मे पठित “अन्तः सन्निवेशितस्य' का भी इन्होने यही 
अर्थं किया है-“न बुद्धोविषयभावगमनेन सन्निवेशः किन्तु बुद्धितत्त्वाग्यतिरेकात्‌ । 

“वायोरण॒नां-' इस कारिका की त्ति मे पठित "अन्तः सन्निवेशिनः का अथं 
लिखा है--बुद्धिस्थस्य' । । 





१. निरूपकभेदाच्छक्ति भेद इति भावः । -- नागेश । 
२. समवायस्यैकत्वनये रसो रूपवानित्यादिप्रयोगवदन्या्थंबोधकालेऽन्या्थंनोधो 
प्रारणीयः । |  --नागेश। 


१८ वा० 
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एकशब्दत्व पक्ष में "तद्य: सारण्यके-' यह भाष्यदहे। रशक्तिया अथंभेदसे भेद 
उपचरित है । भेदपक् में “ग्रामशब्दोऽयं वह्वथंः" यह्‌ भाष्य है । यहाँ एकत्व का निश्चय 
सामान्य निमित्तक है । अभिन्न यदि वृत्ति का पाठ "इत्युक्त्वाऽभेदेनोपसंहारं करोति 
एेसा माना जाय तो कैयट की व्याख्या संगत होगी । 
आचाय सूर्यनारायण शुक्ल प्रस्तुत कारिका का पूर्वोक्तिदो कारिकाओं से सम्बद्ध 
अर्थं भी ध्यद्रा चिन्न दशनं वर्णाः सत्याः-' इस रूप मे प्रदशित करते हँ । यथा-- 
(१) वणं सत्यहै ओर पद तथा वाक्य असत्य; इस एक दशन का आश्रय लेकर 
'गकारौकारविसजंनीयाः शब्दः' एेसा व्यवहार होता है । | 
(२) वाक्य सत्यहै ओर वणं तथा पद असत्य, इस अन्य दशन का आश्रय 
लेकर शश्ोकादर्थं प्रतिपद्यामहे" यह व्यवहार चलता ह ॥ ७३ ॥ 
` वाचक राब्द ओर स्वरूपाथं शब्द का निरूपण हो चुका, अव यर्हाँसे स्फोट रूप 
नित्य शव्द की विवेचना का प्रारम्भ करते दहँं। सर्वप्रथम प्रस्तुत कारिका द्वारा यह 
स्पष्ट करते हँ कि स्फोट नित्य शब्दहै, वह्‌ काठ एवं वृत्तिसे परेरहै, तो भी ध्वनि- 
काके आधार पर उसमे कालप्रतीति होती है ओर उपाधिभेदके कारण उसमें 
वृत्तिभेद भी देखा जाता टै- 


स्फोटस्याभिन्नकालक्स्य ध्वनिकालानुपातिनः 1 
ग्रहणोपाधिभेदेन वृत्तिभेदं प्रचक्षते ७४ ॥। 


अभिन्नकालस्य ध्वनिकालानुपातिनः स्फोटस्य प्रहणोपाधिभेदेन वृत्तिभेदं प्रचक्षते । 
नित्य होने से जिसमे कालकृत भेद नहीं है, फिर भी अभिव्यञ्जक ध्वनियों के 
कालिक होने से उनके काल कोसीमा का अनुसरण करने वारे अर्थात्‌ ध्वनियों के 
काल पर्यन्त उपलब्ध स्फोट के ग्रहण अर्थात्‌ बुद्धि याध्वनिरूप उपाधिकेभेदसे 
वैयाकरण लोग, दूत आदि तथा स्वादि वृत्ति रूप भेदो का निर्देश करते हैँ । 


वृत्तिः-- इह नित्यत्वादात्मतत्त्वस्य स्फोटानां स्थितौ नास्ति कालपरिमाण- 
वृत्तेः स्वल्पोऽपि व्यापारः। ध्वनिना तु संसृष्टं स्फोटस्य स्वरूपमूपलभ्यते 
यस्मात्तस्माद्‌ ध्वनेः स्थितिक्राः स्फोटोपलन्धिरूपः परिवतंते । तेन च स्फोट- 
व्रिषयेण ग्रहणेनोपाधिना भिन्नकालेन प्रकत्पितभेदाः स्फोटस्य द्रूतमध्यम- 
विम्बिता वृत्तयस्त्रिभागोत्कर्षेण युक्ताः समाख्यायन्ते । 

विवरण-आत्मतत्व नित्य है, अतः वणे, पद एवं वाक्य मे आत्मारूप से विद्य- 
. मान स्फोटो की स्थिति मे, कालकृत परिमाणात्मक चिरक्षिप्र एवं क्रम-यौगपद्य आदि 
वृत्तियो का स्वल्प भी व्यापार सम्भव नहीं । यतः ध्वनि से संसृष्ट-अविभक्त स्फोट का 
स्वरूप उपलब्ध होता है, अतः ध्वनि का स्थिति काल, स्फोट की उपक्न्धिकेरूपमें 
परिवर्तित हो जाता दहै । ध्वनि ओर स्फोट मे विभागात्मक परिच्छेदन होने से ध्वनि- 
कृत भेदकोहीन्ोगस्फोटमें देखते । ओर उस स्फोट-विपयक ध्वनि ग्रा बुद्धिरूप 


| 
[> 
1 
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ग्रहणात्मक उपाधिसे, जो कि कालभेद से भिन्न होती है; दत, मध्य ओर बिरभ्वित 
रूप इृत्तिभेदो की कल्पना की जाती है। त्रिभागोत्कषं से युक्त ये दृत्तिरयां यथपि 
घ्वनिनिष्ठहोतीदैँतो भी स्फोट की इत्तियां कही जाती है । | 

यहां भगवान्‌ भतं हरि आत्मतत्त्व मे एकवचन का निर्देश करके उसे नित्य बतलाते 
हैँ भौर शस्फोटानाम्रु" मेँ जो आत्मतत्त्वस्वल्प ही है, बहुवचन का निर्देश करते है- 
इसका अभिप्राय यह है कि उन्होने वर्णं, पद ओर वाक्यस्फोट को ही दष्ट में रख- 
कर एेसा उल्केख किया है। कारिका में ^स्फोटस्य' एकवचन का ही प्रयोग हभ 
है । आगे चरक्रर उन्होने कहा है--'वर्णंपदवाक्यविषयाः प्रयत्नविशेषसाध्या ध्वनयो 
वर्णपदवाक्याखपान्‌ स्फोटान्‌ पूनः पुनराविर्भावयन्तो बुद्धिष्वध्यारोपयन्ति ।' ( कारिका 
८१, वृत्ति ) | 

पीर इत्ति ओर कारिका में पठित स्फोट शब्द का प्रकाश या परज्योति अथं ` 
करिया गया है ओर यही परमात्मा है-- यस्य भासा सवंमिदं विभाति ।' स्फोट यह्‌ 
वििष्ट आख्या इसलिए दौ गई जान पड़ती है, जिससे श्रकाश' मे शब्द की प्रमुखता 
काभान हो । प्रकाशात्मामें रूप, रस, गन्ध, स्पशं ओर शब्द सभी रहते है, किन्तु 
व्याकरणागम शब्द को केकर ही प्रदत्त है, अतः प्रकाश की स्फोट यह आख्या वैया- 
करण निकाय के लिए उचितदहै।. | 

भगवान्‌ पाणिनि “अवङ्‌ स्फोटायनस्य" ( ६।१।१२३ ) इस ` सूत्र में स्फोटायना- 
चायं का नाम ठेते हैँ । हरदत्त ने उपयुक्त सुत्र-ढत्तिं की पदमञ्जरी में कहा है-- 

‹स्फोटोऽयनं परायणं यस्य सः स्फोटायनः, स्फोटभ्रतिपादनपरो वैयाकरणाचार्यः । 
ये त्वौकारं पठन्ति ते नडादिषु अश्वादिषु वा पाठं मन्यन्ते । 

स्फोट का प्रतिपादन करने वाला वैयाकरण आचाय स्फोटायन नाम से प्रसिद्ध 
हृ ।' जो लोग पाणिनि-रचित नडादिगण अथवा अश्वादिगणं मेँ स्फोट शोब्द 
का पाठ मानते है, उनके मतमें स्फौटायन यह नामहोगा। इस"दृष्टिसे स्फोट 
स्फोटायनाचायं का पुवं पुरुष होना चाहिए । 

आज कल गणपाठ अत्यन्त अश्ुद्धरूप मे मिक्ता है । सिद्धान्तकौमुदी के अन्त में 
मुद्रित गणपाठ के अन्तत नडादिगण एवं अश्वादिगण में स्फोट यह नाम नहीं 
मिलता । हा, स्फुट शब्द का अदवादिगण मे अवद्य `उल्लेख है । गणपाठ के पठन- 
पाठन क्राक्रमदट्ूटजानेसे ही इसकी एेसी दुर्दशा है। उपर्युक्तं गणो में ^स्फोट” शब्द 
कापाठदहैया नहीं इस विषय मं हरदत्त को भी सन्देह था, एेसा उनके उपरक्त कथन 
से ही स्पष्ट प्रतीत होताहै। 

भरद्राज मुनि-नि्मित बृहद्विमानशास्त्र एवं उसकी बौधायन दृक्ति मे स्फोटायनं ` 
का नाम उपलन्ध होता है- 

शचि त्रिण्येवेति स्फोटायनः। "सूर । (तदुक्तं शक्तिसर्वस्वे.वैमानिरकगतिवैचिश्यादि- 
हवात्रिशतिक्रियायोग एकैव चित्रिणीशक्त्यलमिति' शास्त्रे निर्णीतं भवेति दत्यनुभवत 
धोस्त्रार्चं मन्यते स्फोद्रायनाचायं; । ॥ |  ्रनि। 
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स्फोटायन का दूसरा नाम कक्षीवान्‌ मिता है । इससे अनुमान लगाया जा 
सकता है कि उनका मूल नाम कक्षीवान्‌ रहा होगा ओौर स्फोटतत्त्वत को उपन्ञातृता के 
कारण स्फोटायन यह्‌ नाम बादमें पड़ा होगा । 
पदमञ्जरी का अनुसरण करते हुए नागेश ने ^स्फोटवाद' मे कहा है-- 
'वैयाकरणनागेशः स्फोटायन ऋषेमंतम्‌ । 
परिष्कृत्योक्तवांस्तत्र प्रीयतां जगदीरवरः ।।' 
वैयाकरण नागेश ने स्फोटायन ऋषिके मत को परिष्कृत करके कहा है; इससे 
जगदीरवर प्रसन्न हो । 
गर्गं संहिता ( गोलोकखण्ड, अध्याय ३) मे अभिधाशक्तिके अथंमें स्फोट शब्द 
का प्रयोग मिलता है- 
'व्यङ्कयेन वा न नहि लक्षणया कदापि, 
स्फोटेन यच्च कवयो न विडन्ति मुख्याः । 
निर्देश्यभावरहितं प्रकृतेः परं च, 
त्वां ब्रह्म॒ निर्गुणमलं शरणं ब्रजामः" ॥ १७॥ 
| प्रमुख कवि, जिनका पता न व्यञ्जनासेन लक्षणासे ओरन अभिधाशक्तिसे 
पाति है, जो निदेश करने योग्य स्थिति से रहित एवं प्रकृति से परे है, उन निर्गृण ब्रह्य 
की हम शरण ग्रहण करते हैँ । | 
श्रीमद्भागवत ( स्कन्ध १०, अध्याय ८५ }) में भी स्फोट की चर्चा आती है-- 
दिशां त्वमवकाशोऽसि दिशः खं स्फोट आश्रयः । 
नादो वणेस्त्वमोङ्ार आकृतीनां पृथक्‌ कृतिः" ।॥ ९ ॥ 
तुम दिशाओं के अवकाश, स्वयं दिगृरूप, आकाश, स्फोट तथा आश्रय अथवा 
स्फोटात्मक अधिष्ठान हो; तुम ध्वनि, वर्णे, ओङ्कार तथा आकृतियों के पृथक्करण हो । 
श्रीमद्‌भागवत ( स्कन्ध १२, अध्याय ६ श्ोक ४०) मे भी स्फोट का उल्टेख है। 
यथा-- | 
पृणोति य इमं स्फोटं सुपश्नोत्रे च रदून्यदुक्‌ । 
येन वाण््यज्यते यस्य व्यक्तिराकादा आत्मनः" ॥ 
हरिवंश पुराण, भविष्य पवं १६, ५२ मेस्फोटको वर्णो का आश्रय एवं भगव- 
त्स्वरूप बतलाया गया है-- | 
'अक्षराणामकारस्त्वं स्फोटस्त्वं वण॑संश्रयः। योगवारिष्ठ, निर्वाण प्रकरण २।४२ में 
त्फोट की चर्चा निम्नाद्धिति रूप में मिलती है- 
'जातान्धमूकवधिरस्यान्तः स्वीयपरामृशि । 
स्ववाकृशब्दार्थयोर्बोधि आन्तरस्फोट एव सः' ॥ ` 
जन्म से अन्ध, मूक एवं बहर व्यक्ति के हृदय में, स्वकीय विचाररूप मेँ जो शब्द 
मौर अथं का बोध होता है, वही आन्तर स्फोट है । अस्तु । 


मै 
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भगवान्‌ भत्र हरि दृत्ति मे "इह नित्यत्वादात्मततत्वस्य-' इस सन्दभं दारा आत्म- 
तत्त्व ओौर स्फोट को एक या अभिन्न तथा नित्य कहते हँ । अतः पाश्चात्य मतानुयायी 
आधुनिकों का यह्‌ कहना किं स्फोट में रहस्यमयता जसी कोई बात नहींहै भौर 
भट्टोजिदीक्षितादि परवर्ती वैयाकरणो का स्फोट-सम्बन्धी विचार पतञ्जलि ओर 
भतुहरि से नहीं मिता, असङ्घत हो जाता है । 
ठृत्ति में पठित (त्रिभागोत्कर्षेण' का मूल प्रस्तुत महाभाष्य है-- कालभेदात्‌ । ये 
हि द्रुतायां इत्तौ वर्णास्त्रिभागाधिकास्ते मध्यमायाम्‌ । ये च मध्यमायां वर्णास्त्रिभागा- 
धिकास्ते विलम्बितायाम्‌ ।' --तपरसूत्रवातिक द्रुतायां -' पर भाष्य । 
दस पर केयट की व्याख्या है-- 
रतं श्चोकं ऋचं वोच्चारयति वक्तरि नाडिकाया+ स्या नव पानीयपलानि 
सरवन्ति तस्या एव॒ मध्यमायां वृत्तौ दादश पलानि खवन्ति। नवानां तरिभागास्त्रीणि 
पलानि, तदधिकानि नव द्वादरा सम्पद्यन्ते। विरम्बितायां दत्तौ षोडश पलानि 
सरवन्ति ।' 
नाटिका, घटिका का पर्याय है। एकघटिकाया नाडिकामें साठ परू होते है। 
पल यहाँ कालमान के रूप में प्रयुक्त हुभा दै, द्रव्यमानके रूपमे नहीं। चार सुवणं 
यां कषं का एक पर माना जाता है, जो यह अभीष्ट नहीं है । विष्णुपुराण, अंश ६, 
उध्याय ३ में नाडिका का प्रस्तुत विवरण मिलता है 
"निमेषो मानुषो योऽसौ मात्रा मात्राप्रमाणतः। 
तैः पखदश्भिः काष्ठा त्रिशत्‌ काष्ठा कला स्मृता ॥ ६ ॥ 
नाडिका तु प्रमाणेन सा कला दशपचखच। 
उन्मानेनाम्भसः सा तु परान्यधंत्रयोदश ॥ ७ ॥ 
मागधेन तु मानेन जलप्रस्थस्तु स स्मृतः । 
हेम माषैः कृतच्छिद्रश्चतुर्भिश्चतुरङ्गुकः' ॥ ८ ॥ ` 
श्रीधरस्वामी की टीका के अनुसार इन शोको का निम्नाङ्किति अथं होगा -- 
एक लघु अक्षरके उच्चारण कालके बराबर निमेष होता दहै, अतः उसे मात्रा 
कहते हैँ । ब्रह्याण्ड पुराण में कहा गया है--'निमेषकालतुल्या हि मात्रा लघ्वक्षरं च 
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१. कालमानके ज्ञान के लिए सूयंसिद्धान्त मे अनेक यन्त्रो की चर्चा मिलती है। 
नाडिका-ज्ञान के लिए कपालयन्त्र या घटीयन्त्र का वहां इस प्रकार उल्लेख है-- 
 (ताच्रपात्रमधरि्रं न्यस्तं कुण्डेऽमलाम्भसि । 
षष्टि मंज्जत्यहो रात्रे स्फुटं यन्त्रं कपालकम्‌! ॥ २३॥ --अध्या० १३ 
घट के अधः खण्डाकार तास्रपाच्र को, जिसके नीचे छिद्र बना हुजआहै, अमल जल 
वाले बृहद्‌ भाण्डमें स्थापित करने पर दिन-रात मिलाकर साठ बार वह बड़े जल- 
पात्र में डबता है, इसे कपाल यन्त्र कहते हैँ । एक बार इवने से उतना काल नाडिका 
कट्लाता है । घटी नामक कालमान को बतलानेके कारण अथवा घट के अधोभाग 
सदुश होने से इसे घटीयन्त्र भी कहते हैँ । 
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यन्‌' उन पन्द्रह निमपाका एकर करारा जार तीन ङाघ्राधाकौी एक कन्दरा मानी जानी 
टे। नाडिका का प्रमाण पन्द्रह क्न्ादहै। माद वारह्‌ पल ताम्र से निमित जन्त कै 
पात्र म नाञ्िाकानानहोतादै। मगधद्रयीय मापस वह्‌ पात्र जन््प्रस्थके नाम 
स॒ जाना जाताद्ध। उन पात्र के अधस्तल्मं चार अङ्गुन्न्टम्वी चार मास की सुवणं- 
य्ाकामद्रिक्रिया रह्नादै; उस जन्मं स्थापित करन पर जितनी देरमें उस 
दिद्रढवारा पात्र मं ज भर जाय, उम काट को नाडिका कहते दहै । 

मू्यसिद्धान्त ओर उसकी टीका में नाडिका काप्रमाण इसप्रकार दिया गया है-- 

'पड्निः प्राणंविनाडी स्यात्‌ तत्‌ पष्टचा नाडिका स्मृताः ।' 

छः प्राणों का एक पानीयपल होतादै ओर साठ पलों की एक घटिका या 
नाडिका । 'दशगरवक्षरोच्चारकाटः प्राणः पडात्मकंः । तैः पलं स्यात्तु ।'--ज्यो तिस्तच्व । 

दश गुरु अक्षरों का उच्चारण काल एकप्राणकेनामसे कटा जाताहै ओर छः 
प्राणों का एक पानीय पठ । 

अव केयट का उपयुक्त सन्दभं इस प्रकार स्पष्ट होगा-- 

जव वक्ता किसीद्योकयाऋचाका दूत गतिसे उच्चारण करता हे तो जिस 
नाडिका या घटिका के नव पानीय पल टपक्तेटै, उसी घवरिकाकै मध्यमा वृत्तिम 
वारह पानीय पल टपकते ह ।. नव संख्या का त्रिभाग = तृतीय भाग अर्थ्‌ तीन 
पट; उनसे अधिक नव, वारहहो जातेै। इसी प्रकार त्रिभागोत्कषं से विलम्बिता 
वृत्ति में सोलह पानीय पल क्षरित होतेदं। आश्चयंटैकि महावैयाकरण नागेश ने 
नाडिका का अथं सृपुम्ना ओर पल काथं विन्दु ल्ह, जौ इस प्रसङ्ग मे असङ्खत 
दै । इन व्रत्तियों के सम्बन्ध मे अधोरिखित श्योक प्रसिद्ध है-- 

अभ्यासार्थे द्रुता करत्तिः प्रयोगार्थं तु मध्यमा । 
शिष्याणामृपदेशार्थं बृत्तिरिष्टा विलम्बिता ॥' 

पाठके अवसर पर द्रुता वृत्ति प्रयोगमें मध्यमाओौर शिष्य के उपदेश के लिए 
विकम्बिता वृत्ति का लोग आश्रयलेते हं । 

कुछ लोग “ध्वनिकालानुपातिनः' का अर्थं प्राकृतध्वनि के का मे अनुपतित, एेसा 
अथं करते हैँ जौर ग्रहणोपाधिभेदेन' का वेकृतध्वनिरूप उपाधिके भेदसे, एसा 
सङ्केत करते है| ७४ ॥ 

वृत्तिः-यचेवं हस्वदीर्घप्लतेष्वपि ध्वनिरेव कालभेदहेतुः । "तपरस्तत्काल- 
स्य' (पा० १।१।७० ) इति दींप्टृतयोर्यथेव, वृत्तिभेदेऽपि तथैव तत्काल- 
व्यपदेगप्रसङ्खः। द्रुतायां तपरकरणे मध्यमविरम्बितयोरुपसंख्यानं काल- 
भेदात्‌" ( वातिक, पा० १।१।७० ) इत्येतस्मिन्‌ पर्यनुयोगे प्रसक्ते प्रति- 
विधीयते-- 


१. द्रष्टव्य नागेश का उद्योत--तरतीयभागाधिका इत्यर्थः, कयटात्तथा प्रतीतैः ।' 
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विवरण --कारिकाओं के उपर अवतरणिका देने का वृत्तिकार का स्वभाव नहीं 
है । प्रतीत होता है किसी विद्वान्‌ लिपिकार ने इस दृ््यंश को अवतरणिकाकेसरूपमें 
ऊपर लिख दिया होगा ओर तवसे इसी प्रकार ल्खा ओौर छापा जाने छगा। कुछ 
कारिकाओं पर बहुत संक्षि अवतरणिका उपलब्ध होती है । 7 
, दृत्तिकार यहां कहते हँ कि यदि इस प्रकार स्व, दीघं ओर प्लतों मभौ ष्वनि 
ही कालभेदका कारण रहै, स्फोट जो कालभेद रहित है, उसमें कालभेद प्रयुक्त हस्व 
त्वादि धमं नहीं होते, तो जैसे दीघं ओर प्लृत मे तत्काल के व्यपदेशप्रस ङ्ख से तप- 
रस्तत्कालस्य' इस सूत्र को प्रातिहोतीरहै, वैसेही दुतादि वृत्तिभेदमें भी तत्काल 
व्यपदेश-प्रसद्ख से तपरसूत्र कौ प्राति होगी) जैसे अतत्काल वाले दीघं ओर प्लृत की 
तपरसूत्र से व्याङ़त्ति की जाती है ओर अतो भिस एस्‌" की प्रवृत्ति दीघं गौर प्लृत में 
नहीं होती, वैसेही कालभेद का आश्रय केकर हूतादि वृत्तियों मे भी अतत्काल व्याृत्ति 
होगी । इस प्रकार दुतायां तपरकरणे-' इस वात्तिक की आवर्यकता अपरिहार्य 
हो जायेगी ? इस प्रन या आशंका प्रसक्त होने पर अग्रिम कारिका द्वारा इसका समा- 
घान या परिहार करते है 


स्वभावभेदान्ित्यत्वे ह्स्वदोघंप्लतादिषु । 
प्राकृतस्य ध्वने; कालः शब्दस्येत्युपचयंते ॥ ७५ ॥ 


स्वभावभेदात्‌ स्वदीधंप्टृतादिषु प्राकृतस्य ध्वनेः कालः शब्दस्य इति नित्यत्वे 
उपचर्यते । । 
. अपचित अर्थात्‌ क्षीण ध्वनिसे द्योत्य या व्यङ्गय हस्व कहराता है, प्रचित. या 
वद्धित ध्वनि द्वारा दयोत्य दीघं होता है ओर प्रचिततर ध्वनिसे द्योत्य प्लत कहा 
जाता है । यही स्वादिकों का. स्वभावभेद दै।. इस स्वभावभेद से ह्रस्व, दीर्ध, 
प्कूत ओर चतु्मात्रिक वर्णो (.आदिग्रहणाच्चतुर्मात्रिकग्रहणम्‌ । न पुनर्दुतादिब्त्तिषु-- 
श्रीढटरषभ ) मे विद्यमान प्राकृतध्वनि का काल उपचारतः स्फोटरूप शब्द का काल 
कहा जाता है! यद्यपि स्फोटरूप शब्द नित्य है, उसमें कालभेद नहीं होता, फिर भी 
प्राकृत ध्वनिकाल ही स्फोटकालके रूप में उपचरित होता है। 


वृत्तिः -इह्‌ द्विविधो ध्वनिः-- प्राकृतो वैकृतश्च । तत्र प्राकृतो नाम येन ¦ 
विना स्फोटरूपमनभिव्यक्तं न परिच्छिद्यते । वैकृतस्तु येनाभिग्यक्त स्फोटरूपं 
पुनः पुनरविच्छेदेन प्रचिततरकालमुपकभ्यते । एवं हिं सङ्ग्रहकारः पठति - 
दाब्दस्य^ ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते। ` 
स्थितिभेदे निमित्तत्वं वेकृतः प्रतिपद्यते ॥ ` 
१. लघुमञ्जुषा एवं परमलधुमञ्जूषा मे 'स्फोटस्य' यह पाठ है । गंगाधर शास्त्री 
दारा सम्पादित वाक्यपदीय के चौखम्बा संस्करण में 'व्णैस्य' पार है । | 
२. चौखम्बा संस्करण में "वृत्तिभैदे' पाठहै। 


ए) 
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दिवरण--व्याकरणथास्त्रमं दो प्रकार की ध्वनि स्वीकृत है--एक प्राकृत ओौर 
दूनगी वकृत । उनमें प्राङकृत ध्वनि उमे कहते ट, जिसके विना स्फोटरूप अभिव्यक्त 
नहीं हाता जौर्‌ अनभिव्यक्त रहने से परिच्छि्रह्पमें गृहीत नहीं होता । अभिव्यक्त 
स्फाटख्पर बारम्बार अविच्छिन्न खूपसे अधिक वढे हुए काक तक जिसके द्वारा 
उपन््व्य हा, वह्‌ वेत ध्वनति दै। इसी प्रकार संग्रहुकार व्याडि ने कटा है-- 
स्फाटरूप गब्दके ग्रहणम प्राकृत ध्वनि हेतु मानी जातीदहै ओौर स्थिति या 
व्ृ्तिके भेदमं वैकृत ध्वनि निमित्त बनती है 
अडटण्‌ मूत्रभाप्यकी दीपिकामें भतृह्रिनेदो प्रकार की प्राकृत घ्वनि का 
उल्ट्ख क्रिया है । यथा-- 
यः करणसन्निपातादुत्पयते यश्च तस्मात्‌ तौ प्राकृतौ । ताभ्यां विेषोपरब्धिः । 
यस्तु ध्वनितौ ध्वनिरुत्पद्यते स वकरृतः। ततो विशेषाभावात्‌ । केवलं तु स एवमुप- 
ल्व्धो वैकृत इत्येष विशेषः । 
जोध्वनि करण या मुखस्थ वायु के सन्निपात से उत्पन्न होतीरहै, वहु प्रथम 
प्राक्त ध्वनिदहै। कारिकाकारने “आद्यः करणविन्यासः-' इस कारिकामें इसे ही 
करणविन्यासः! द्वारा कहा है । करण का तात्पये है--भाभ्यन्तर प्रयत्न । श्रीवरषभाचायं, 
कटने --'अदिक्षितशब्दोच्चारणस्य प्रथमतो यः करणानां राब्दोच्चारणे नियोगः स 
विन्यासः ।' करणाभिघात शब्दकीभी चर्चा आतीरहै, स्थानका करणस प्रहार 
करणाभिघात है । 
करणमन्तिपातज ध्वनि से जो वर्णात्मक ध्वनि उत्पन्न होती है, वहु श्री प्राकृत 
ध्वनि दै । इन दोनो से विशेष की उपरन्धि होती है । वर्णात्मक ध्वनि सेजो ध्वनि 
उन्पनन होती है, वह्‌ वकृत कहखाती है । उसमें विशेषता नहीं होती । हाँ, एतादृश 
उपन्टन्धि ही उमका वैशिष्ट्य है । | 
श्रीवरृपभाचायं ने प्राकृत" शब्द का इस प्रकार व्याख्यान किया है-- `. | 
(१) ध्वनिस्फोटयोः पृथक्त्वेनानुपलम्भात्‌ तं स्फोटं तस्य ध्वनेः प्रकृतिमिव 
मन्यन्त । तत्र भवः: प्राकृतः । तदुत्तरकालभावी तस्मादिलक्षण एवोपरभ्यत इति 
विकारापनिरिव स्फोटस्य इति वैकृत उच्यते ।' 
ध्वनि ओर स्फोट की प्रथक्‌-पृथक्‌ उपलब्धि नहीं होती, अतः स्फोट को ध्वनि की 
प्रक्रति के समान मानते । ओर उस स्फोटरूप प्रकृतिमेहोने से प्राथमिक ध्वनि 
प्राक्रन कटन्धाती है । प्राकृत के उत्तरकालभावी तथा उससे विलक्षणरूप मे उपलब्ध 
हान म स्फोट की विकारापत्ति सदृश भासित होनेसे वकृत ध्वनि कही जाती है। 





१. स्फोटस्वभावाभिव्यज्जकः प्राकृतः, उपलब्धस्य तूत्तरकालभावी प्रबन्धद्रत्ति- 
र्पद्टरद्रप्रवन्धनिमित्तं वकृत: । --श्रीदृषभ 

स्फाट-स्वषूप की अभिव्यञ्जक ध्वनि प्राकृत है ओर उस उपलब्ध ध्वनि के 
उत्तरकाटमें होने व्राटी एवं उपलब्धि के सातत्य की निमित्तात्मिका निरन्तर प्रवाह 
रूप ध्वनि वेत कहुटाती दै । 
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( २ ) “ध्वनिसङद्धातस्य वा प्रकृतिः करणाभिघातः, ततः प्रथमतो भवः प्राकृतः । 
ततस्तु वैकृतः ।' करणाभिघात वर्णात्मक ध्वनियों की प्रकृति है ओर उससे होने 
वाली ध्वनि प्राकृत है । यह दूसरी व्याख्या है । 

जब तक एक ध्वनि उपरत नहीं होती, तब तक स्फोट की उपलच्धि होती रहती 
है । श्रीदृषभ ने यहां एक शङ्का उठाई है--यदि वकृत ध्वनि अभिव्यक्त का ही 
अभिग्यज्जन करती है, तो दो-तीन वार अकार के उच्चारण में उस घ्वनि कों वैकृत. 
कहा जाना चाहिए ? इस प्रन का समाधान यह है-- 

पूर्वं प्रयत्न के उपसंहूत होने पर प्रयत्नान्तर की अपेक्षासे जो ध्वनि उत्पन्न 
होती है, वह प्रकत ही है । एक प्रयत्न से आक्षिप्त उत्तर ध्वनियां वकृत कहकाती हँ । 
जिन ध्वनियों से बिना अन्तराल के एकघन की उपकन्धि होती है, वही वैकृत 
घ्वनिर्यां है । 
| श्रीदृषभ ने ग्रहणे" का अथं प्रथमतो ग्रहणमात्रे' छिखा है, जो उचित है । ग्रहण 

तो वैकृत का भी होता है, किन्तु उसमे स्थितिभेद की अतिरिक्त प्रतीति होती है। 
वत्तिः- तत्र तथा सिवेरविरोषात्‌ तुल्यमात्राविभागपरिमाणानि गर्गादि- 
वाक्यानि कानिचिदुच्चारणावृत्तिप्रचयग्राह्याणि । कानिचिदपचितरूपावृत्ति- 
ग्राह्याणि । तथा स्वभावभेदादपचितध्वनिद्योत्यो हस्वः । तावताऽभिव्यक्ति- 
निमित्तेन स्वरूपस्य ग्राहिका बुद्धिस्तत्रोत्प्यते । प्रचितध्वनिदयोत्यस्तु दीघंः । 
प्रचिततरध्वनिप्रतिपा्यस्त प्लृतः। स च प्राकृतध्वनिकालो व्यतिरेकाग्रहणा- 
दध्यारोप्यमाणः स्फोटे स्फोटक इत्युपचर्यते शास्त्रे । ` 


विवरण-उसी प्रकार गगं आदि के इलोकात्मक वाक्य यद्यपि काल-कत मात्रा- 
विभाग या संस्यापरिमाण में तुल्य होते हँ ( बत्तीस अक्षरों के परिमाण वे होते 
है) तो भी सन्निवेश-विशेष के कारण कुछ तो उच्चारण की अनेक आृत्तियों द्वारा 
ग्राह्य होते है गौर कुछ न्यून आदृत्या द्वारा गृहीत होते हँ । जिन टको के पद 
प्रसाद गुण युक्त होते हँ अथवा जो इलोक प्रसन्न सन्निवेश या संघटना वाले होते. दै, 
उनकी अवधारणा शीघ्र होती है । उनकी आदृत्ति की कम आकदयकता -रहती दहै । 
ओर जो विषम सन्निवेश वे इरोक होतेर्है, वे दुरवधार्यं होने के कारणः. अधिक 
आाढृत्तियों की अपेक्षा रखते है । वैसे ही स्वभावभेद के कारण हस्व, अपचित या 
न्यून ध्वनि द्वारा योतित होता है । वस्तुतः अभिबग्यक्ति-निमित्तक उतनी ( तावत्काल- 
व्यापी ) ध्वनि द्वारा वणेस्वरूप की ग्राहिका बुद्धि वहां उत्पन्न होती है । 

दीं प्रचित ध्वनि द्वारा व्यङ्गघ होता है ओर ष्टुत प्रचिततर ध्वनि दवारा प्रति- 
पाद्य मानां जाता है। स्फोट प्राङृत ध्वनिकाल से व्यतिरिक्त रूप मे उपलब्ध नहीं 
होता, अतः वह प्राङृत ध्वनि काका स्फोट मे अध्यारोपित होकर उपचारत 
व्याकरणशास्त्र में स्फोटकाल ही कहा जाता है ॥ ७५ ॥ 

अब प्रस्तुत कारिका दवारा वृत ध्वनि का निरूपण करते ह-- ` 
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शब्दस्योध्वंमभिव्यक्तेव सिभेदं तु वैकृताः । 
ध्वनयः समुपोहन्ते स्फोटात्पा तनं भिद्यते । ७६ ॥। 
राव्दस्य अभिव्यक्तः ऊर्ध्वं व॑कृताः ध्वनयः तु इत्तिभेदं समुपोहन्ते; तैः स्फोटात्मा 
न भिद्यते । 
राव्द को अभिव्यक्ति के अनन्तर वैकृत ध्वनियां तो द्रत, मध्यम आदि व्रत्ति- 
भेदो का सम्पादन करती हँ ओौर उन बत्तियों के भेद द्वारा स्फोटात्मा मे भेद उत्पन्न 
नहीं होता, वह्‌ अखण्ड ही रहता है । 


वृत्तिः- तद्यथा प्रकाडो जन्मानन्तरमेव घटादीनां ग्रहणे हेतः, अवतिष्ठ- 
मानस्तु ग्रहणप्रबन्ध्रहेतुभवति; एवमभिव्यक्ते शाब्दे ध्वनिरुत्तरकारमनुवतंमानो 
वुदधचयनुवृत्ति शब्दविषयां विषयाभिव्यक्तिवलाधानादुपसंह॒रति । तस्मादुप- 
लक्षितन्यतिरेकेण वेक्रेतेन ध्वनिना संपृज्यमानोऽपि स्फोटात्मा ताद्रप्यस्या- 
रोपात्‌ शास्त्रे हस्वादिवत्‌ कालभेदव्यवहारं नावतरति ।॥ ७६ ॥ 

विवरण- जसे बाह्य प्रदीपादिक का प्रकाश उत्पन्न होते ही घटादिके ग्रहणम 
( अभिव्यक्तिमे ) हेतु बनताहै ओर ठहरा हृ वही प्रकाश ग्रहण या अभिव्यक्ति के 
सातत्य काकारण होता, न कि उपलब्ध घटादिमें किसी प्रकार की अभिब्ृद्धिया 
धमन्तिरका प्रदशेन करताहै। इसी प्रकार प्राकृत ध्वनि हारा स्फोटात्मक शब्दके 
अभिव्यक्त हो जाने पर उत्तरकाल में अनुवतमान वैकृत ध्वनि, विषय की अभिव्यक्ति 
ते सम्बद्ध बल के आधार से स्फोटात्मक शब्द-विषयक अविच्छेदात्मिका बुद्धयनुदृत्ति 
का उपसंहार करती दहै। तात्पयं यह्‌ टै कि अभिव्यक्तं शब्द का अविच्छिन्न रूप से 
ग्रहण ही बुद्धचनुवृरत्ति का उपसंहार रहै। विषयाभिव्यक्ति दही बक का आधान करती 
तं ह पुनः-पुनः उसको स्थिति होतीदहै ओर इसीलिए बुद्धयनुढृत्ति घटित 

तीदै। 

प्राकृत ध्वनि कै द्वारा स्फोट के अभिव्यक्त हो जाने पर उपलब्धि के पश्चाद्भावी 
होने से जि्कास्फोटसे व्यतिरेक उपलक्षित टै, एेसी वैकृत ध्वनि से संसृज्यमान- 
सम्बद्ध होने पर भी स्फोटात्मा में वैकृत ध्वनि का रूप अध्यारोपित नहीं ह्येता । ओर 
इस प्रकार व्याकरणशास्त्रमे प्राकृत ध्वनिगत. स्वादि भेद-~व्यवहार के समान 
वकृत ध्वनि-भेद दवारा निष्पन्न कालमेद-व्यवहार स्फोट में घटित नहीं होता ।' 

तपरसूत्र के “सिद्धं त्ववस्थिता वर्णा वक्तुश्चिराचिरवचनाद्‌ वृत्तयो विशिष्यन्ते" 
इस वातिक के भाष्य में पतञ्जलि ने कहा है-- 

दुत, मध्यम ओर विरम्बित ृत्तियों मे वणं स्थिर रहते ह, उनमें कालकृत बृद्धि 
ओर हास नहीं होता । केवल वक्ता के शीघ्र विलम्ब ओर अधिक विलम्ब से बोलते 
कै कारण वृत्तियों मेँ उपलब्धि कृत वैशिष्टय आ जातादहै। जैसे एक ही मार्गे में कोई 
देरसे जातादहै, कोई शीघ्र ओर कोई अधिक देर से । रथिक शीघ्रं जाता है, आरिविक 
देर से तथा पैदल ओर अधिक देर से। 
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यहां यह्‌ आङ्काहोतौदै कि मागतो गमन रूप क्रिया का अधिकरण है, अत 
उसको स्थिरतामें कोई वाधा नहीं । किन्तु वर्णोके साथ मागं की तुलना करना 
अनुचित टै-विपम है; क्योकि वर्णं जिस प्रयत्न से उत्पन्न होते हैँ, उस प्रयत्न के भेद 
से दुतादि कृतियोमं भेदहोता दहै ओर उससे वणे भी ब्रृद्धि-हास आदि कालभेद से 
युक्त हो जाते हैँ । मागतो व्यवस्थित ही रहता है, वह गन्ताकी क्रिया से उत्पन्न 
नहीं होता । 


भाष्यकार इसका समाधान करते हँ-यदिटेसी वातै तो हम स्फोट को शब्द 
मानते दँ ओर वह वर्णो एवं वकृत ध्वनियों का माग के समान. अधिकरण है। दोनों 
प्रकार कौ ध्वनियां उस अधिष्ठान रूप स्फोटात्मक शब्द की गुण या उपरञ्जिका है । 

यहां वातिककार का दृष्टान्ते, जंसे--भेरी का आघातः । प्रयत्न से उत्पन्न 
भरो का रव्द कोर्द्‌तो वीस पग तक सुनाई देता है, अर्थात्‌ अल्पकाल तक उपृङन्ध 
होता दै; कोई तीस पग तक ओर कोई चालीस पग तक अर्थात्‌ कोई चिरकाल तक 
तथा कोई चिरतर का तक उपलब्ध होता है । इस प्रकार वृत्तियों में उपरुब्धिजन्य 
कालभेद होतादहै, स्फोट तो उतनाही रहतादहै। हाँ, बृद्धि वैकृत ध्वनिङृत होती 
है । ध्वनि अर्थात्‌ ( वकृत ) ओर स्फोट ये प्राकृत शब्दों मे विद्यमान रहते है, ध्वनियां 
( वैकृत ) ही अल्प ओर महान्‌ रूपमे लक्षित होतीहै; कुछ शब्दों अर्थात्‌ व्यक्त 
दाब्दो में ध्वनि ओर स्फोट दोनों लक्षित होते हँ ओर अव्यक्त शब्दों (बाह्य आघातज) 
मे केवल ध्वनिदही गृहीत होती दहै -ओर यह्‌ स्वभावतः अर्थात्‌ योगिप्रत्यक्षप्रमाणसे 
सिद्ध दे । 

ध्वनिः स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खल लक्ष्यते^ । 
अल्पो मर्हांश्च केषाच्िदुभयं तत्स्वभावतः।' -महाभाष्य 

इन सभी बातोंको ध्यान में रखकर श्रीढृषभाचायं ने भगवानु भतृहरि के 
"हस्वादिवत्‌' इस प्रतीक को केकर कहा है-- 

जसे प्राकृत ध्वनिरूप के अध्यारोप से स्फोटात्मा ह्रस्वादि भेद द्वारा कालभेद 
के व्यवहार-पथ मे उतरत। है, वसे वेकृतध्वनि के भेद द्वारा कालभेद के व्यवहार को 
नहीं प्राप्त होता । इसी से तपरसूत्रमे दुतादिदृत्तियों कौ तत्कालता स्वीकार करके 
अतत्कालता का निरास किया गया है-- 

(हस्वादिवदिति--पथाप्राकृतध्वनिरूपाध्यारोपात्‌, रस्वादिभेदेन कालभेद- 
व्यवहारमवतरति तथा वंकृतेन ध्वनिभेदेन कालभेदव्यवहारं नावतरति । ततस्तपरसूत्र 
तत्काला एव ते इति द्रुतादयो निरस्यन्ते" ॥ ७६॥ 





१. प्रसङ्गतः इस भाष्य-श्ोक का यही अथं है-- 

“दराब्दानां प्राकृतानां ध्वनिः वैकृतः स्फोटश्च स्तः। तत्र ध्वनिः वकत: अत्पो 
महांश्च लक्ष्यते । केषाच्चिद्‌ व्यक्तवाचां वैकृतः ध्वनिः स्फोटश्च उभयं गृह्यते, अव्यक्त 
वाचां तु ध्वनिरेव ।' 
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वृत्तिः- कथं पुनध्वेनिः राब्दोपठन्धिनिमित्तत्वं प्रतिपद्यते 7-- 
विवरण-अव ध्वनियां कते शब्द की उपलब्धि में निभित्त बनती ह, इस बात 
काअग्रिम कारिका मे प्रतिपादन किया जाता है-- 


इन्द्रियत्यव संस्कारः शब्दस्येवोभयस्य वा। 
क्रियते ध्वनिभिर्वादास्त्रयोऽभिन्यक्तिवादिनाम्‌ ।\ ७७ ॥। 


` ध्वनिभिः इन्द्रियस्य एव संस्कारः क्रियते, शब्दस्य, उभयस्य वा, ( इति ) अभि- 
व्यक्तिवादिनां त्रयः वादाः । 
१. ध्वनि्यो-प्राकृत ध्वनियों हारा श्रोत्रेन्द्िय काही संस्कार किया जाता है। 
२. ध्वनियों दवारा शब्द-स्फोट रूप शब्दं का संस्कारं किया जाताहै। 
द. ध्वनि्यों के द्वारा विषय ओौर इन्द्रिय, इन दोनों का संस्कार करिया जाता है। 
` इस प्रकार शब्दाभिव्यक्ति की प्रक्रिया से सम्बद्ध अभिन्यक्तिवादियों के तीन मत 
प्रसिद्ध दहे । 
व॒त्तिः- एतस्मिन्‌ शोके शब्दाभिव्यक्तिप्रक्रियामात्रं प्रतिज्ञायते । उत्तरौ 
तु दुष्टान्तप्रदशंनविषयौ । तत्र केचिन्मन्यन्ते ध्वनिरुत्पद्यमानः श्रोत्रं संस्क- 
रोति । तच्च संस्क्रियमाणं शब्दोपर्ब्धौ द्वारतां प्रतिपद्यते । अन्ये त्वभि- 
व्यक्तिवादिनो मन्यन्ते - शब्द एव ध्वनिसंसर्गात्‌ प्राप्तसंस्कारः श्रोत्रस्य विषय- 
त्वमुपगच्छति । केषाचिद्‌ ध्वनिरुभयोः गब्दश्चोत्रयो रनुग्रहे वतते । 
विवरण प्रस्तुत शोक में शब्द की अभिव्यक्ति की प्रक्रिया मात्र का कथन करिया 
गयादहे। भग्रिमदोश्रोकों में दृष्टान्त देकर इसे समञ्ञाया गयाहै। इस विषय में 
कुछ लोगों का मतै कि ध्वनि उत्पन्न होकर श्रोत्रेन्िय का संस्कार करती है। 
संस्कार तीन प्रकार का होता है 
१. ग्रहण करने मे असमर्थं श्रोत्रेन्द्रिय मे अपूवं शक्ति का आधान संस्कार है। 
२. विद्यमानः किन्तु सुप्त शक्ति का जागना संस्कार है। 
३. विषय ओर इन्द्रिय का सान्निध्यमाव्र ही संस्कार है । 
इस प्रकार वह॒ श्रोत्रेन्द्रियं संस्क्रियमाण होकर शब्द की उपलन्धिमे साधन 
बनती है । ओर तव संस्कृत इन्द्रिय से उत्पन्न बुद्धि अपने स्फोट रूप शब्दात्मक 
विषय को परिच्छिन्न रूपमे ग्रहण करनेके लिए समथंहोतीदहै। 
अन्य अभिव्यक्तिवादियों कामत है- स्फोट रूपः शब्दही ध्वनि के व्यङ्कघ- 
व्यञ्जक रूप संसं से संस्कृत होकर श्रोत्र का विषय बन जाता है। 
कुछ लोग मानते हैँ कि ध्वनि शब्द ओर श्रोत्रेन्दरिय इन दोनों को त्रिविध संस्कार 
द्वारा अनुग्रहीत करतीदहै। | 
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वृत्तिः--ताभ्यामिन्द्रियविषयाभ्यां सहकारिणा निमित्तान्तरेणानुगृही- 
ताभ्यां शब्दविषया बुद्धिरुत्पाद्यते । प्रदो पप्रकांशानुग्रहा दिवद्‌ दुश्येष्वरथेषु सह्‌- 
कारिनिभित्तान्तरपेक्षया हि शक्तयो निमित्तानां समग्रतां नातिक्रामन्ति। ` 

विवरण- ध्वनि रूप सहकारी निमित्तान्तर से अनुगृहीत उस इन्द्रिय ओौर विषय 
दवारा शब्द-विषयक बुद्धि उत्पन्न की जाती है । जैसे दृर्यघटादि.पदार्थोः के विषय मं 
प्रदीप का प्रका चक्षु ओर रूप दोनों को संस्कार के आधान दारा अनुगरहीत करता 
है, वसे ही न केवल ज्ञानोदय के विषयमे यह्‌ विधिकगर होती दहै, अपितु अन्यत्र भी 
निभित्त शक्तिर्या सहकारी निमित्तान्तर की अपेक्षा से कार्योत्पित्ति मे कारणसामग्री का 
अतिक्रमण नहीं करतीं | ७७ ॥ । 


प्रस्तुत कारिका मे दृष्टान्त द्वारा इन्द्रिय ओर विषय के संस्कारको स्पष्ट. 
करते है-- | 
इन्द्रियस्येव संस्कारः समाधानाञ्जनादिभिः 
विषयस्य तु संस्कारस्तदुगर्धप्रतिपत्तये ॥ ७८ ॥ 
समाधानाञ्जनादिभिः इन्द्रियस्य एव संस्कारः; . विषयस्य तु तदृगन्धप्रतिपत्तये 
संस्कारः । 
समाधान या एकाग्रता, अञ्जन भौर पादाभ्यद्क आदि से मन भौर नेत्रेन्दिय.का 
ही संस्कार कियाः जाता है; द्रव्य-विशेष के गन्ध की प्रतिपत्ति या प्रबोधन के लिए 
विषय या द्रव्य का संस्कार अपेक्षित है। | 
वत्तिः- समाधानं हि प्राकृतमलौकिकं वा न विषयात्मनि दुर्ये विशेषमाद- 
धाति । तथाञ्जनादिद्रव्यं चक्षुरेव संस्करोति, न बाह्यं विषयम्‌ । अलौकिक 
मपि समाधानं सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टोपलन्धौ चश्षुरेवाचुगृह्भाति. विषयानु- 
ग्रहे हि तस्यान्य॑रपि ग्रहणं प्रसज्येत, विशेषाभावात्‌ । . । 


विवरण- समाधान या चित्त का एकाग्रतारूप अभिसंस्कार, चाहे वह प्राहृत या 
लौकिक हो अथवा अलौकिक, विषयात्मक दृश्य पदां मे विशेष का मधान नहीं 
करता । ओर अञ्जन आदिद्रव्यभीनेत्रका ही संस्कार करतारहै, बाह्य विषय का 
नहीं । अलौकिक अर्थात्‌ दिव्यदश्शियों का समाधान सूक्ष्म, व्यवहित ओर विप्रद्ृष्ट. 
पदार्थं की उपरुन्धि में चक्षुको ही अनुगृहीत करता है । संस्कार दारा विषय के.जनु- 
गृहीत किये जाने पर असंस्कृत इन्द्रिय वालों के द्वारा भी पूर्वोक्त सूक्ष्मादि विषयों का 
ग्रहण होने लगेगा, क्योकि उनमें कोई वैशिष्टचय तो रहेगा नहीं । 


वृत्तिः-- विषयसंस्कारस्त्‌ तैलादीनामातपादिभिः, पृथिव्याश्चोदकेन गन्ध- 
` प्रतिपत्तिकाके दष्टो न ध्राणेन्द्रियस्य । घाणेद्द्रियसंस्कारे तु संस्कृतासंस्कृतेषु 
विषयेषु प्रतिपत्तिभेदो न स्यात्‌, विरोषाभावात्‌ ॥ ७८ ॥ 
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विवरण--विषय का संस्कारतो तैलादिकोंका आतप आदि से तथा पृथिवी 
काजल के सेचन से गन्ध की प्रतिपत्ति के अवसर पर देखा जाता हे, घ्राणेन्द्रिय का 
नहीं । यदि ध्राणेन्धिय का संस्कार माना जायतो संस्कार युक्त ओर संस्कार रहति 
दोनों विषयों में बोध-सम्बन्धी भेद नहीं होगा; क्योकि उनमें कोट विशेष नहीं 
रहेगा ।॥ ७८ ॥ | 
अव शब्द ओर श्रोत्र दोनोंकाध्वनि से संस्कार होता ठते, इस मतमें दृष्टान्त 
प्रस्तुत करते है-- 


चक्षुषः प्राप्यकारित्वे तेजसा तु योरपि । 
विषयेन्द्रिययोरिष्टः संस्कारः स क्रमो ध्वनेः ।\ ७९ ॥। 


चक्षुषः प्राप्यकारित्वे तेजसा तु दयोः अपि विषयेन्दरिययोः संस्कारः इष्टः, सः 
ध्वनेः क्रमः । 

चक्षु के प्राप्यकारी होने से अर्थात्‌ चक्षु विषयदेश में . जाकर वस्तु को ग्रहण 
करती हं, इस मत मेँ दीपादि के तेज से इन्द्रिय ओर विषय दोनों का संस्कार इष्ट है 
ओर यही क्रम या उभय संस्कारकत्व ध्वनि काभीहै।ः 

वत्तिः -इहलोकानुगृहीतं घटादि विषयं सन्तमसेऽवस्थितोऽयं प्रतिपद्यते । 
तत्र येषामग्राप्यकारि चक्षुस्तेषामालोकेन विषयः प्रायेणानुगृह्यते । प्राप्यकारि- 
त्वे तु चक्षुषस्तुल्यजातीयेन तेजसा नयनरदम्यनुग्रहुः क्रियते ॥ ७९ ।। 


विवरण संसारमेंदेखा जाताहै किजो व्यक्ति अन्धकार में स्थित रहता है, 
वह आलोक से संस्कृत घटादि विषय को देख लेता है । जो लोग ॒ेसा मानते है कि 
चक्षु विषय देशमेंन जाकर गोलकस्थ ही विषय को ग्रहण करता है, उनके मतमें 
आलोक से प्रायः विषय ही संस्कृत होताहै। जो लोग चक्षु को प्राप्यकारी मानते है 
उनके मत में तंजस चक्षु के तुल्यजातीय तेज द्वारा नयनररिमियों का संस्कार किया 
जाता है । यह्‌ मत वैयाकरणो एवं मीमांसकों का है। 

चक्षु अप्राप्यकारी है--इस मतमें जो व्यक्ति अन्धकार में स्थित है, उसकी चक्षु 
का आलोकं से सम्बन्धन होने से उसका संस्कार. नहीं किया जाता ओर विषय 
आलोक से सम्बद्ध रहता है, अतः उसका संस्कार होता है । 

तुल्यजातीय से तात्पर्यं है कि चक्षु तेजोमयरहै, एेसा सभी स्वीकार करते है । 
चक्षु के सम्बन्धमेंदो दशेनर्है- 

१. चक्षु का परिमाण बुदूबुद के सदृश है । 

२. रदिममाव्रही चक्षु है। 

जब चारों ओर फले हुए अन्धकार में स्थित कोई व्यक्ति आलोक सम्पन्न देश में 
स्थित द्रव्य को उपलब्ध करता है ( देखता है ), उस अवसर पर सूक्ष्म नेत्ररदिमयां 
धारावाहिकि ल्वमंनेत्रमे निकलकर्‌ व्वाकक्‌ तैजःपरमाणुओं नै, जो अन्तिरासबर्तीः 
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है" सम्बद्ध हो जाती हैँ । ओर तब वे अपने को सूष्ष्मतर रदिम रूप द्रव्यान्तर के रूप 
मे, जिनका अग्रभागः बहदाकार में परिवतित है, रचती हई व्हा तक जाती. है, जहा 
तक प्रकाश रहता है । इस प्रकार तेज से रदिमयों का संस्कार सम्पन्न होता है । -इसी 
बात को श्रीढरषभाचा्यं ने कहा है-- 

तुल्यजातीयेन इति । चक्षुस्तेजोमयम्‌ । तत्र दे दर्शने बुदन्ुदमानं ररिममात्रं 
वेति । तत्र यदा सन्तममेऽवस्थितो भिन्नदेड आलोके स्थितं द्रव्यमुंपलभते तदा नयन- 
रमयः सृक्ष्मानयनातु सन्ततं निर्गत्य व्यापित्वात्‌ तेजःपरमाणूनामन्तराक्व्िभिस्तेजः- 
परमाणुभिः सम्बध्यमानाः सूक्ष्मतरं रदिमद्रव्यान्तरं पृथ्वग्रमारभमाणास्तावद्‌ गच्छन्ति 
यावदालोकः । ततस्तेन संस्कारस्तेषां रइमीनामिति । 

ये तीनों मत वैयाकरणो के है; मीमांसक उभयसंस्कारवादी ै। स्फोटात्मक 
शब्द के ग्रहण की प्रक्रिया से सम्बद्ध तीन मतो का उल्छेखव पीछे किया गया। इस 
प्रक्रिया में ध्वनि का विशेष हाथ था । अब. वहु ध्वनि कंसे गृहीत होती है; इस सम्बन्ध 
में अभिव्यक्तिवादियों के ही तीन मतो का निरूपण प्रस्तुत कारिका से किया जाता है- 


स्फोटरू्पाविभागेन ध्वनेग्रंहणमिष्यते । 


कंचिद्‌ ध्व निरसवे्यः स्वतन्त्रोऽन्यः प्रकल्पितः ॥ ८० ॥। 
{ कश्चित्‌ ) ध्वनेः ग्रहणं स्फोटरूपाविभागेन इष्यते, कश्चित्‌ ध्वनिः असंवेद्यः, 
अन्यैः स्वतन्त्रः परकत्पितः । 
कुछ लोग मानते हँ कि ध्वनिका प्रहणस्फोट से अविभक्तरूप मेंहोताहै। 
दूसरों कामत किं स्फोट की अभिव्यञ्जना के अवसर पर ध्वनि संवेद्य नहीं रहती 
अन्यलोगोंने मना किषध्वनि की स्वतन्त्र रूपमे अर्थत्‌ स्फोट की अवधारणासे 
रहित उपरुन्धि होती है । | 
 वुत्तिः-अथापरेऽभिव्यक्तिवादिनां तरयोः दरांनभेदाः। शब्देन संसृष्टो 
घ्वनिरूपाश्रयानुराग इव स्फटिकादीनामविभक्त उपलभ्यते । 
केषाचित्त यथेन्ियाणीन्रियगुणाश्चासंवेद्यरूपा एव विषयोपरुन्धिहेतव- 
स्तथायं ध्वनिरगृह्यमाणरूपः शब्दग्रहे निमित्तं भवति । 
अन्ये त्वाहुः-- दृष्टा केवलस्य ध्वनेः स्फोटरूपानवधारणे दरादुषलन्धिः । 
राब्दोपलन्धिकल्प एवासावित्यमरे । तद्यथा - मरुष्वपचितपरिमाणानां द्रव्याणां 
परिमाणोपचयग्रहणं दुष्टम्‌, चन्द्रादीनां च परिमाणापचयग्रहणम्‌, वक्षाद्यरूप- 
ग्रहणं ` च । शकलुकोटरादीनां . सामान्यविशेषाणां च धवखदिरादीनाम- 
प्रतिपत्तिः ॥ ८० ॥ 
विवरण--ईइस सम्बन्ध में अभिव्यक्तिवादियों के अन्य तीन दशन भेदरै-- 
१. शब्द से संसृष्ट या सम्बद्ध ध्वनि वसे ही अविभक्तया एकताकोप्राप्त रूप 


में उपलरन्ध होती है, जैसे उपाश्चय या उपधामभरूत जपाकूसुमादि के अनुराग या लौहित्य 
मे उपरक्त रफटिक आदि । 
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२. कुछ लोगों का मतदहै कि जैसे इन्दर्यां ओौर इच्वरियों में विद्यमान रूप- 
गन्धादि सूक्ष्म गुण स्वयं असंवेद्य होते हुए विषय की उपल्ब्धिमे कारण बनते है 
वैसे ही ध्वनि असंवेद्य रहुकर ही स्फोट रूप शब्द कै ग्रहण मे निमित्त बनतीदहै। 

श्रीढृषभ ने इन्द्रिय गुण को प्रस्तुत रूप में स्पष्ट किया । 

“येषां दशनं भौतिकानीन््रियाणीति । भौतिकत्वेऽपी न्द्रिवाणां तत्तदभूयस्त्वेन तदा- 
धरिता रूपादयः समानजातीयरूपादिग्रहणहेतवः । तदुक्तम्‌ --^भूयस्त्वाद्‌ गन्धवत्त्वाच्च 
पुथिवी गन्धवत्त्वज्ञाने हेतुः ।* इति । तत्र यथा घ्रागेन्द्रियस्य पृथिवीभ्ूयिऽठगन्धवत्त्वात्‌ 
समवेतो गन्धस्तत्समवायिकारणमिन्दियमनुगरह्लन्‌ गन्धोपटब्धेनिमित्तम्‌ । न च समवेतो 
गन्धः संवेद्यते । तथा ध्वनिरसंवेदित एवान्येनोपायेन स्फोटोपर्ब्धेनिमित्तं भवतीति ।' 

जिन वशेषिकों का यह दर्शन ( मत ) है कि इन्द्रियां भौतिकं हैँ अर्थात्‌ भृतोंसे 
उत्पन्न होती हैँ । इन्द्रियों के भौतिक होने पर भी उस-उस भूत के आधिक्य से तदा- 
त्रित रूपादि गुण समानजातीय रूपादि के ग्रहण में कारण बनते हैँ । जैसा कि वैशे- . 
पिक सूत्र मे कहा है- 

अधिक होने से तथा गन्धयुक्त होने से पृथिवी गन्धवत्त्वज्ञान अर्थात्‌ घ्राणेन्द्रिय 
को उपादान कारण है। 

प्रस्तुत वंशेषिकमूत्र का स्वरूप वैशेषिक दर्शन ( अध्याय ८ आदिक २, सूत्र ५) 
मे इस प्रकार है-- 

“भूयस्त्वाद्‌ गन्धवत्वाच्च पृथित्री गन्धज्ञाने प्रकृतिः ।' 

गन्धनज्ञान का अथं है--"गन्धो ज्ञायते अनेन इति गन्धन्ञानं प्राणम्‌ ।'=जिससे गन्ध 
का ज्ञान हो, उस घ्राणेन्द्रि को गन्धज्ञान कहते हैं । 

वहां जने घ्राणेन्द्रियं का पृथिवी के आधिक्य ओर गन्धवत्त्व होने से, समवेत गन्ध 
समवायिकारण होने से इन्द्रिय को अनुगृहीत करता हुआ बाह्य गन्ध की उपरन्धि में 
निमित्त वनता है, किन्तु वह्‌ समवेत गन्ध संवेद्य नहीं होता; वैसे ही असंवेदित ध्वनि 
( अग्रहीत ध्वनि ) ही अन्य उपायसे स्फोट की उपलब्धि में निमित्त बनती है। 

न्याय वैशेषिक इन्द्रियों को पचचवभतात्मक भी नहीं मानता । उसकी मान्यता 

कि एक-एक इन्द्रिय एक-एक भूत से उत्पन्न है"-एेसा कुछ रोग द्रव्येषु पञ्ात्मकत्वं 

प्रतिषिद्धम्‌" ( वै° सू० ८।२।४ ) के आधार पर कहते हैँ, किन्तु बात एेसी नहीं है । 
वहीं अ० ४ आह्भिक २ सूत्र ४में कहा गया है-- 
अणुसंयो गस्त्वप्रतिषिद्धः । 

इसीलिए पृथिवी मेँ गन्ध के अतिरिक्त अन्य रूपादि चार गुण भी उपलब्ध होते 
है; क्योंकि वहां अणु-संयोग तो रहता ही है । फिर गन्ध का ही उसके ( घ्राणेन्द्िय ) 
दारा क्यों ग्रहण होता है, इस पर न्यायसूत्रकार कहते है - 

'तद्ग्यवस्थानं तु भूयस्त्वात्‌! । --न्यायदर्शेन अ० ३, आ० १ सूत्र ६८ ।. 
सांष्यददौन वेक्रेत अहंकार से इद्दिमों की उत्पत्ति मानता है-- 











ब्रह्मकाण्डम्‌ २८९ 
सास्विकं एकादशकः प्रवर्तंते वकृतादहङ्कारात्‌" । युक्तेदीपिका टीका में भौतिके- 
न्द्रियवाद ( कारिका २५) खण्डित हुजा है । 


३. स्फोटरूप की अवधारणान होने पर केवल ध्वनि की दूर से उपर्न्धि 
देखी गई है। दूरत्व दोषके कारण स्फोट की उपरन्धि नहीं होती, एेसा रुष्वी- 
वृत्तिकार ने कहा है । .. 


यह जो केवल ध्वति का श्रवण होता है, वह स्फोटरूप शन्द को. उपकुन्धि के 
सदृश ही है, एेसा कुछ छाग मानते हँ । इसे दृष्टान्त द्वारा समक्षाया गया दहै किजेसे 
मरु प्रदेश में स्वल्पपरिमाण वाला द्रव्य पवंत परिमाण सदृश दिखलाई देता है ओर 
. महापरिमाण चन्द्र मण्डल आदि अपचित परिमाणवाले दिखलाई देतेर्हैः इस प्रकार 
जसे जिन वस्तुओं का शास्वों मे भिन्न अआकारके रूपमे व्णेनं किया गयाहै, उनका 
द्ंन द्रेरा-विरोष के सम्बन्ध से वणित आकारसे भिन्न सू्पमेहोता है, वैसे ही 
विभक्तरूप में स्थित स्फोट आरूप या समुच्चित रूप मे प्रतीत होता है। 


दूर से उपलभ्यमान बृक्षादिक पृथक्‌-पृथक्‌ आकार रूप मे नहीं प्रतीत होते, किन्तु 


समुच्चित रूपमे ही गृहीत होते हैँ । उस समय उनमे न तो "यह धव कादृक्षहै, यह्‌ 
खदिर का" इस प्रकार के वैरिष्टय तथा “यह्‌ कज या शाखात्मक खण्ड है ओर यह्‌ 
कोटर है" इस प्रकारके वशिष्टचय का बोध होता है गौर नहीं तो इतने धव के दक्षै 
ओर इतने खदिर के, इस सामान्य का ही बोध होता । इसी प्रकार दूरसे स्फोट 
काः आरूप मात्र उपलब्ध होता है ओरनही समीपसे विशेष रूप मे। 


'आरूप"^ शाब्द ॒का प्रयोग मण्डनमिश्च ने अपनी स्फोटसिद्धि' मे. भी किया 
दै । यथा--'आरूपालोचितेष्वस्ति ह्यन्यथात्वप्रकारनम्‌ ॥ १९ ॥।` 


'आरूपमव्यक्तरूपम्‌' गोपालिका टीकाकार ऋषिपुत्र परमेश्वर ने आरूप का अर्थं 
अन्यक्तरूप किया है । इसी इलोक कीःव्याख्या मे मण्डनमिश्र स्वयं कहते है-- ` 


"यथा दूरादढनस्पतयो हस्त्यादिरूपप्रस्यानाः, बहुत रालोकाच्च देशान्मन्दतराखोकः 
गर्भंगरहादिषु प्रविष्टस्य रञ्ज्वादिषु व्यक्तमप्रकाशमानेषु सर्प्याकारप्रकाशोदयः ।' 


जैसे दूर से वनस्पतिर्यां हाथी आदि के रूपमेंःप्रतीत होती है; अधिक. भ्रकारा 

से युक्त स्थान से मन्दतर प्रकाश वाछे गरभंगृह आदिमं प्रविष्ट होने वाले व्यक्तिको 

व्यक्त रूप मे अप्रकारित रस्सी आदि मे सर्पादि आकारो की प्रतीति होती है #. इससे 

भी आरूप का अर्थं अग्यक्तरूप ही ज्ञात होता है । अव्यक्त -रूप अर्थात्‌ अस्पष्ट 
रूप । ८० ॥ त 


क-म 





१. इस शब्द का प्रयोग महाभाष्यदीपिका ( भतु हरित ) पृष्ठ ७६, पूना संस्क- 


रण मे हआ है । यथा--"विद्यमानेऽपि तच्राविरेषें आरूपमाच्रं, यथा गोविकशेषेऽहवो- 
पटन्धिरारूपमात्रेण वोपकलन्धिः तस्मादारूपमात्रग्रहणमुभयोः । 
१९वा० 
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ध्वनियां एक-एक करके किस प्रकार स्फोटरूप शब्द के ग्रहण मे सहायक बनती 
है, इसे दृष्टान्त द्वारा प्रस्तुत कारिकामे स्पष्ट करते है । श्रीवृषभाचायं प्रस्तुत 
कारिका की अवतरणिका इस प्रकार देते रहै 
यदि एक ध्वनि स्फोट की अभिव्यक्तिमें समथेदहैतो द्वितीय ध्वनि का उच्चारण 
अनर्थक हो जायेगा ओर यदि अन्तिमि ध्वनिद्वारा स्फोट अभिव्यक्त हौतादहै, तौ 
अन्य प्रागुच्चरित समग्र ध्वनियां व्यथं हो जाती हैँ । यदि एक-एक ध्वनि के उच्चारण 
दारा शन्दाभिव्यक्ति मानी जाय, तो ध्वनियों के उच्चरितप्रध्वंसी होने के कारण 
समुदाय नहीं बनेगा, अतः स्फोट की अभिव्यक्ति कैसे होगी ? इस आशङ्का पर कहते 
है--यथानुवाकः- आदि । 
यथानु वाकः" इलोको वा सोढत्वमुपगच्छति । 
आवृत्त्या न तु स ग्रन्थः प्रत्यावृत्ति निरूप्यते ।। ८१ ॥ 
यथा अनुवाकः इलोकः वा आवृत्या सोढत्वम्‌ उपगच्छति; प्रत्याढ्त्ति तु सः ग्रन्थ 
न निरूप्यते । 
जसे वेद का अनुवाक या परिच्छेद तथा लौकिक शलोक पुनःपुनः उच्चारणरूप 
आठृत्ति से स्मृत्यात्मक बुद्धि का विषय बनता है-कण्ठस्थ हो जाता है, किन्तु वह 
ग्रन्थ, इलोक या अनुवाक, प्रत्येक आवृत्ति प्रथम, द्वितीय आदि आवर्तनो मे निरूपित 
नहीं होता-स्वरूपज्ञान का विषय नहीं वनता । 


वत्तिः--वणंपदवाक्यविषयाः प्रयत्नविशेषसाध्या ध्वनयो व्णंपदवाक्या- 
ख्यन्‌ स्फोटान्‌ पुनः पून राविभावयन्तो बुद्धिष्वध्यारोपयन्ति । क्रमेण तु वण- 
तुरीयग्रहणे सति समूदायाभावादविषयत्वमन्त्याया बुद्धेः प्राप्नोतीति संहिता- 
सूत्रभाष्यविवरणे बहुधा विचारितम्‌ । कृत्स्नमपि शब्दरूपं प्रकारी कतं यावद- 
स्वीकृताकारमनुपगृहीतविशेषं बुद्धावसन्निविष्टं तावदनुपरन्धेनैव तेन 
व्यवहारो न कश्चिदपि प्रकल्पते । 

विवरण--प्रयत्न-विरोष के द्वारा साध्य निष्पाद्य वर्णै, पद ओर वाक्यसे सम्बद्ध 
घ्वनिर्यां, वर्णे, पद ओौर वाक्य नामक स्फोटो को बारम्बार योतित करती हुई बुद्धि 
का विषय बनाती हैँ । 

श्रीदृषभ ने व्याख्या प्रस्तुत की है--्मै गो शब्द का उच्चारण करूंगा" इस प्रसंग 

मे गोशब्द-विषयक प्रयत्न से जायमान गकार ध्वनि गवयशन्द की द्योतक गकार ध्वनि 

१. स्फोट-सिद्धि की गोपालिका टीका में प्रस्तुत कारिका की व्याख्या-यथेति -उत्तर- 
रलोकगतेन तथाशब्देन सम्बन्धः । अनुवाकः इलोको, वेति । अनुवाको वैदिकः उलोकस्तु 
लौकिकः । सोढत्वं जितत्वं वशतामिति यावत्‌ । आ्त््योपगच्छतीत्यन्वयः । नतु स 
ग्रन्थः अनुवाकः इलोको वा प्रत्याढृत्ति निरूप्यते स्वरूपतो ज्ञायते । 
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से भिन्न हो जाती है; क्योंकि कारणभेद ही पदार्थो का भेदक होता है- कारणभेदो 
भेदकः पदार्थानामित्ति । 
दस त्रकार आड़ृत्ति.से प्रकाशन ही स्फ़टदशेन या स्फोट है। अतः१* एक-एक 
ध्वनि से अवयवहीन सम्पूणं वणं,. पद या वाक्य-विषयक स्फोट अभिव्यक्त होता दै 
इसे स्वीकार करना होगा । स्फोट की भागः अभिव्यक्ति या उत्पत्तिमें दोष का 
क्रमेण तु' इस सन्दभं द्वारा प्रद्न करते है-- 
क्रमरः वणेतुरीय या अन्तिम वणैके ग्रहण पक्षम वर्णो के उच्चरित प्रध्वंसी 
होने से वणंसमुदाय की उपरुन्धि नहीं होगी, इस प्रकार अन्त्य बुद्धि व्ण॑समुदाय के 
भाव में निविषय ही रह जायगी; इस बात पर परः सन्तिकषंः संहिता' इस सूत्र के 
भाष्य के विवरणं बहुधा विचार किया गया है । 


श्रीढृषभ ने क्रमेण-' इस वाक्य की प्रस्तुत व्याख्या की है-- 

उत्पत्तिपक्ष में वर्णविभाग परमाणुकल्प क्रमशः उत्पन्न तथा अतीन्द्रिय ही होते 
है, अतः समुदाय ग्रहण के अभाव में बुद्धि की निविषयता सुगमहीहै। 

निरवयव व्णैपक्ष मे अथवा वणेभागों की इन्द्रियगम्यतापक्षमें वर्णोँंया वणे- 
भागों के क्रमशः उत्पन्न होने से पश्चात्‌ उनके नष्टदहो जानेसे समुदायभाव की 
स्मृति भी नहीं होगी । यद्यपि प्रत्येक वणं का अनुभव होगा, तो भी समुदाय की स्मृति 
नहीं होगी । वर्णो के स्मृति रूप नीज के आधान की शक्ति मानना उचित नहीं 
क्योकि व्णै-विषयक पटता के अभाव ओर अनभ्यास के कारण समुदाय-स्मृति के 
अनुकल बीजाधान शक्ति सम्भव नहींहै। 

यदि यह माना जाय कि निरवयव वणं ध्वनियों से अभिव्यक्त होतेहतो भी 
व्यञ्जक ध्वनि द्वारा व्यङ्घच ग्रहण होने पर अन्त में उन समुदित व्यञ्जनों-वर्णो के 
अभाव से सम्पूणं स्फोटात्मक शब्द का ग्रहण कंसे होगा? इसी प्रकार खण्डस्फोट 
मानने पर उनके खण्डशः गृहीत होने से समस्त स्फोटात्मकं शब्द के ग्रहण मे दोष 
उपस्थित होगा । 

यदि यह्‌ माना जाय कि पूवे-पूवं वणं, उत्तर-उत्तर वर्णों मे अन्त्यवणपयन्त 
संस्कार का आधान करता है ओर इस प्रकार तदालम्बनात्मक या वर्णो के संस्कार से 
सम्पन्न बुद्धि समस्त शब्दाकार रूप मे आविर्भूत होगी, तो ेसा सम्भव नहीं है । क्योकि 
वर्णं अभिव्यक्त होकर संस्कार का आधान करता है ओर जब उत्तर वर्णं अभिव्यक्त 
ही नहींहै तो पूवं वर्णं कहां संस्कार काआधान करेगा ? तथा जब उत्तर वणे अभि- 
व्यक्त होगा तब पूर्वं वणं अनभिव्यक्त हो जायगा; एेसी स्थिति मे कौन संस्कार का 
आधान करेगा ? अभिव्यक्त काही अभिव्यक्त मे संस्काराधान होता है, अनभिव्यक्त में 
नही, अन्यथा सब वर्णों द्वारा सवत्र संस्काराधान होने लगेगा । 





१. 'तस्मादेकंकेन ध्वनिना निरवयवं कत्स्नस्फोटोऽभिव्यज्यत इत्यभ्युपगन्तव्यम्‌ ।' 
--श्रवृषभ । 
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, यदि प्रथम ध्वनिभाग से समग्र स्फोट की अभिव्यक्ति स्वीकारकी जातीदहै तो 
उसी समय उसके आकार का ग्रहण क्यो नहीं होता ? इस शङ्काका समाधान प्रस्तुत 
करते है 

एक ध्वनि द्वारा सम्पूणं शब्दरूप के प्रकारित होने पर भी जव तक उसका तथा- 
विध रूप बुद्धि को स्वीकार नहीं होता ओर आरूप मात्र कै ग्रहणसे विशिष्ट रूपमें 
ग्रहण के अभाव के कारण बुद्धिमें सन्निविष्ट नहीं होता, तव तक अनुपलब्ध स्फोटरूप 
से कोई भी व्यवहार नहीं चल सकता ॥ ८१ ॥ 

अव उपयुक्त दुष्टान्त को दार्ष्टान्तिक में घटते हँ-- 


प्रत्ययेरनुपाख्येये ग्रहणानुगुणेस्तथा । 
ध्वनिप्रकाक्िते शब्दे स्वरूपमवधायेते ।\ ८२ 1, 


तथा अनुपाख्येयैः ग्रहणानुगुणैः प्रत्ययैः ( सहः ) ध्वनिगप्रकारिते शब्दे स्वरूपम्‌ 
अवधार्यते । 

वैसे ही-"इदं तत्‌” = यह वेसा है, इस प्रकार स्फुट रूप मे अन्यपदेश्य एवं स्फोट- 
ग्रहण के लिए उन्मुख प्रत्ययो-वुदधियो के सहकार से, जो कि पूवे-पूवं ध्वनियों दारा 
अविकल स्फोट रूप शब्द के प्रकादयमान दशा मे उत्पन्न होती है, स्फुट रूपमे शब्द 
की अवधारणा होती हे। 


व॒त्तिः--व्यक्तरूपग्रहणानुगुणा अनुपाख्येयाकारा बहव उपायभूताः 
प्रत्यया ध्वनिभिः प्रकार्यमाने शब्दे समुत्पद्यमानाः शब्दस्वरूपावग्रहहैतवो 
भवन्ति ।॥ ८३ ॥ 

विवरण-स्फोटात्मक व्यक्त रूपके ग्रहण के अनुकल एवं जिनका आकार “इदं 
तत्‌' इस रूप मे उपाख्येय नहीं है ओर जो ध्वनियों दवारा शब्द की प्रकार्यमान दशा 
मे उत्पन्न होते है, एसे अनेक अन्तरालवर्तीं उपायभूत प्रत्यय स्फोटात्मक शब्दस्वरूप 
के अवग्रह या स्फुट परिच्छेद के कारण बनते हैँ । श्रीवृषभ ने कहा है-- तेन प्रत्ययाः 
तत्प रिच्छेदहेतु रिति तथोक्ताः । न तु तत्परिच्छेदका एवेति । 

मण्डनमिश्र की स्फोटसिद्धिमे उद्धृत इस कारिका की व्याख्या गोपालिका में 
ऋषिपुत्र परमेडवर ने अधोलिखित रूपमे कीटै-- 

 ध्यथेतत्तथा प्रत्ययैरनुपाख्येयः  पूरवध्वनिजनितंरन्त्यध्वनिजन्यव्यक्तग्रहणानुगणं 

स्वजन्यसंस्कारद्वारा करणभूतः ध्वनिप्रकारितेऽन्त्यध्वनिना प्रकारिते शब्दे स्वरूपमव- 
धा्येते स्वं रूपं स्वाभाविकं रूपमवधायते निश्चीयते ।' 

शयोक अथवा अनुवाक के सदृदा अनुपाख्येय प्रत्ययो द्वारा, जो पूर्व॑ध्वनिजनित हँ 
तथा अन्त्यध्वनिजन्य व्यक्त शब्द के ग्रहण के अनुकूल होते हँ एवं स्वजन्य संस्कार 
दवारा करण बनते हँ, अन्त्य ध्वनि द्वारा शब्द के प्रकाशित होने पर स्फोटरूप शब्द 
का निश्चय होता है । ८२॥ 
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अवतरणका-- तत्र त्वयमाकारपरिग्रहक्रमः- 

स्वरूपमवधार्यते" इसी की व्याख्या करते हँ । जिस प्रकार स्फोट कारूप बुद्धि 
मे आरूढ होता है, उस प्रक्रिया का अग्रिम कारिकामें वर्णन करते हँ अर्थात्‌ स्फोट 
के आकार का ग्रहण-क्रम प्रस्तुत है- 


नादं ाह्ितिबोजायासन्त्येन ध्वनिना सह्‌ । 
आबवृत्तपरिपाकायां बुद्धो शब्दोऽवधायंते ॥ ८३ ॥ 


नादैः आदहितवबीजायाम्‌ अन्त्येन ध्वनिना सह आवृत्तपरिपाकायां बुद्धौ शब्दः अव- 
धायते । ; 

नादो-ध्वनियों या वर्णोके द्वारा जिसमे बीज-रक्तिया संस्कारों का आधान 
किया गयादहै तथा अन्तिम ध्वनि के साथ जिसमे पूवे-पुवं ्वनिबीजों का परिपाक- 
कार्यजनन-शक्तिविशेष का आवतेन घटित हुआ है, एेसी बुद्धि मे स्फोटरूप शब्द की 
अवधारणा होती है। 

व॒त्तिः- नादं: शब्दात्मानमवदयोतयद्भयंथोत्त रोत्करषेणाधीयन्ते व्यक्त- 
परिच्छेदानुगुणसंस्कारभावनावीजानि । ततश्चान्त्यो ध्वनिविशेषः परिच्छेद- 
संस्कारभावनावबीजवृत्तिलाभप्राप्तयोग्यतापरिपाकायां बुद्धावुपग्रहेण शब्दस्व- 
रूपाकारं सन्निवेशयति । ८३ ॥ | 


विवरण--स्फोटरूप शब्दात्मा को द्योतित करने वाङ नादात्मकं वर्णो द्वारा, 
यथोत्तर उत्कर्षपूर्वंक स्फोट के विशिष्टस्वरूपावधारण के अनुकूल संस्कारभावनात्मक 
वीजों का आधान किया जाता है । संस्कार पूवे-पूवं की अपेक्षा उत्तरोत्तर स्फोट के. 
विशिष्टतर रूप के ग्राहकं होते हैँ । पहरी ध्वनि से आरूपमात्र स्फोट का ग्रहण 
कराने वाके बीज का आधान होता है, पुनः उत्तरोत्तर विशिष्ट, विशिष्टतर ओौर 
विरिष्टतम रूप ग्रहण कराने वाके बीजं का आधान होताहै। 

प्रथमेन भवेनाभिव्यक्ते स्फोट आरूपमात्रग्रहणेन बीजाधानम्‌ । तत उत्तरोत्तरेण 
विदिष्टतररूपग्रहुगबीजाधानम्‌ ।' --भ्रीदरषभ 

वस्तुतः रक्तियोंका ही आधान होताहै ओर वे संस्कार आदि शब्दोंसे कही 
जाती हैँ । शक्तियाँ चित्त का संस्कार करती हैँ ओर विशिष्ट का उत्पादन. करती है, 
अतः संस्कार शब्द वाच्य रहँ । तद्रूप का भावन दही भावनाहै, क्योकि वे चेतस्‌ को 
, तयाकाररूप से भावित करती हैँ । विशिष्ट, उत्तर बुद्धि के जनक होने से उन्हे बीज 
कहा जाता है। | 

'राक्तय एवाधीयन्ते । तास्तु संस्कारादिशब्दैरुच्यन्ते । तथाहि- शक्तयः चेतः 
संस्कुवंन्ति विशिष्टं जनयन्तीति संस्कारशब्दोक्ताः । तद्रपभावनं च भावना । यतरचेत- 
नेना( चेतस्तेना )कारेण भावयन्ति। विरिष्टोत्तरवुद्धिजनकत्वेन बीजानि, तेन 
संस्कारश्छासौ भावना च वीजं चेति समानाधिकरणसमासः ।' --श्रीवृषभ । 
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तदनन्तर अन्तिम विरिष्ट ध्वनि, स्फोट के स्फुट परिच्छेद के उपायभरूत संस्कार- 
भावनावीजों के कायन्मुखतारूप दृत्तिलाभ दारा जिसमे स्फोटपरिच्छेदसामर्थ्यात्मक 
योग्यता रूप परिपाक घटित हु हे, एेसी वुद्धिमे उपग्रह्‌ ( प्रतिविम्बन ) द्वारा 
राब्दस्वरूप के आकार को सचिविष्ट करदेतीहै। 

भगवान्‌ शङ्कराचार्य ने ( ब्रह्मसूत्र, देवताधिकरण, सूत्र २८ ) के भाष्यमें इसी 
कारिका का अनुवाद करते हुए पूवंपक्षरूप मे कहा है-- 

'तस्मात्‌ स्फोट एव शब्दः । स चैकंकवणंप्रत्ययाहितसंस्कारबीजेऽन्त्यवणंप्रत्यय- 
जनितपरिपाके प्रत्ययिन्येकप्रत्ययविषयतया ज्ञटिति प्रत्यवभासते। न चायमेकप्रत्ययो 
वणंविषया स्मृतिः । वणनिामनेकत्वादेकप्रत्यय विषयत्वानुपपत्तेः । तस्य च प्रत्युच्चारणं 
प्रत्यर्भिज्ञायमानत्वान्नित्यत्वम्‌ । भेदप्रत्ययस्य वर्णंविषयत्वात्‌ । तस्मान्नित्याच्छन्दात्‌ 
स्फोटरूपादभिधायकात्‌ क्रियाकारकफललक्षणं जगदभिधेयभूतं प्रभवतीति ।' 

स्फोटसिद्धि ( मण्डनमिश्रकृत ) की गोपालिका टीका मे प्रस्तुत कारिका कौ 
अधोलिखित व्याख्या की गई है | | 

एतदेव विवृणोति-- नादेध्वेनिभि राहितिबीजायाम्‌ आहितं भावनाबीजं यस्यांसा 
तथोक्ता । आव्त्तपरिपाकायामिति । आ्ृत्तोऽभ्यस्तः परिपाको यस्याः सा तथोक्ता । 
प्रथमेन ध्वनिना किचिद्‌ भावनाबीजमाहितं तेन च कश्चित्परिपाकः कार्यजननशक्ति- 
विशेषः । एवं द्वितीयेनेति । यद्यपि परिपाका भिन्नाः, तथापि जातिमाभ्रित्याव्त्तवाचो- 
युक्तिरष्टकृत्वो ब्राह्मणा भुक्तवन्त इतिवत्‌ । आव्त्तेत्यस्यान्या व्याख्या--आवृत्तोऽव- 
धारणविघ्नभूतस्य रागादिकषायस्य परिपाकः परिपाचनं यस्यामितिः। आच्त्तेन वाढृच्या 
कषायपरिपाको यस्यामिति । क्वचित्‌ त्वादृत्तीति पाठः। बुद्धावन्लःकरणे शब्दो- 
ऽवधार्यैतेऽन्त्येन ध्वनिना सह; यदान्त्यो ध्वनिरवधायंते, तदा "गौः' इत्येवं शब्दोऽप्य- 
वार्यत इत्यथः । अवधारणापरपर्यायं ज्ञानमपि बुद्धयास्यान्तःकरणाधिकरणमिति 
सांख्या मन्यन्ते । 

अथवा अन्त्येन ध्वनिना सह पूवेनादंराहितबीजायां बुद्धौ पश्िमध्वन्यनन्तरं 
ब्दोऽवधायेते शगौः" इत्येक पदम्‌--इति यदवधारणं समस्तवर्णं विषयं स्मरणमित्या- 
चक्षते । परमाथंतस्तु प्रत्यक्षन्ञानमेवेतत्‌, ध्वनिसंस्कृतश्चोत्रेन्द्रियजनितत््वात्‌, नह्यन्यथा 
स्फुटप्रकाडश उपपद्यत इत्यत्राप्यनुसन्धातव्यम्‌ । 

अभिनवगपकृत ईदवरग्रत्यभिन्ञाविदृतिविमशिनी (द्वि° भाग पृष्ठ १८८ ) में 
'नादेनाहितबीजानाम्‌-' एसा पाठ है । प्रमेयकमलमातंण्ड पष्ठ ४५६ मे-- ` 

(नादेनाहितबीजायामन्ये( न्त्ये )न॒ ध्वनिना सह । 
आदृत्तिपरिपाकायां बुद्धौ शब्दोऽवभासते ।।' 

णेसा पाठ उपलब्ध होता है ।॥ ८३ ॥ | 

यदि ( प्रत्येक ) ध्वनिभाग सम्पूणं शब्द को अभिव्यक्त करतादहै तो बीचमें 
असमस्त शब्दों ( वर्णो मे भवयव, पदों में वणं ओर वाक्यों में पद) का ग्रहण क्यों 
होता है ?--श्रीवृषभ की अवतरणिका । 
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चौखम्बा 
खण्डतया मध्ये मध्ये वणेपदावभासोऽसङ्घतः स्यादत आह्‌ ।' 
आन्तर स्फोट के अखण्ड होने के कारण बीच-बीचमे वणे ओर पद का अवभास 
असङ्कत होगा; इस पर कहते हँ-- | 
असतहचान्तराङे याज्छब्दानस्तीति ` मन्यते । 
प्रतिपत्त॒रशक्तिः सा, प्रहणोपाय एव सः ॥ ८४ ॥ 








'नन्वान्तरस्य स्फोटस्या- 


अन्तराले असतः यान्‌ शब्दान्‌ अस्ति इति मन्यते सा प्रतिपत्तुः अशक्तिः, सः 
ग्रहणोपाय एव । 

स्पष्टशब्द-ग्रहण के पूवे बीच-बीच मे वणं, पद ओर वाक्य मे अविद्यमान वर्णा 
वयव, वणे ओर पदरूप जिन शब्दों की पृथक्‌-पृथक्‌ सत्ता है, एेसा जो मानता है, 
वह्‌ प्रतिपत्ता या श्रोता का असामथ्यं है। उन ध्वनियों से अभिव्यक्तं अक्रम स्फोट 
की, ध्वनि-व्यतिरिक्त रूप में अवधारण की अक्षमता के कारण उन्हें ( श्रोताओं को ) 
अन्तरार में अंशतः शब्दग्रहण का अभिमान-मात्रहोताह। 

वत्तिः- इह निभगिष्वपूर्वापरेष्वभेद्येषु वणंपदवाक्येषु ध्वनिनाभिव्यज्य- 
मानेषु वर्णे तावदरर्णावयवमग्रहणसरूपा भागाभिनिवेरिन्य इव बुद्धय उपजायन्ते 
पदे वर्ण॑ग्रहणसरूपाः, वाक्ये पदग्रहणसरूपाः । ताभिश्च बुद्धिभिरुपलन्धारो 
भागभूतानसतः शब्दान स्तित्वेनाभिमन्यन्ते । घा खलु परप्रदशितविषयग्राहिणा- 
मशक्तिः प्रतिपत्तणाम्‌ । तथाभूतोपायक्रमवर्णान्तरसाध्यमेव हि तेषां शब्द- 
दर्शनम्‌ । निष्क्रमं तु दादातयमप्युपायान्तरेण प्रतिपद्यन्ते प्रतिपादयन्ति 
च ।। ८४ ॥ | 4 

विवरण--'शब्दान्‌ अस्ति इति मन्यते' मे प्रयुक्त अस्ति शब्द पर श्रीढृषभ का 
कथन है--“जस्ति' यह्‌ क्रिया शब्दकतूक है, अतः यहाँ बहुवचन होना चाहिए था । 
यदि ˆअस्ति' को निपात माना जाय तो निपात भी अस्ति, स्तः, सन्ति'ये तीन हैँ 
अर्‌ विशिष्ट संख्यासे ही सम्बद्ध है, अतः यह्‌ भी कहना ठीक नहीं । वस्तुतः शब्द में 
मनन का "अस्ति" द्वारा आरोप किया जाताहै। वे शब्द मनन के समुदायरूप मे कमं 
हैँ अथवा अवयव रूप में--इस प्रकारके निरूपण के अवसर पर अस्ति इस एकवचन 
की श्रूति से प्रत्येक शब्द की सत्ता है" एसा व्यञ्जनया बोध होता है । 

यहाँ भागरदहित, पूर्वापरभावहीन तथा अभेद्य वणे, पद ओर वाक्यमें जो ध्वनि 
से अभिव्यक्त कियेजारहैहै, वणं में वर्णावयवग्रहण के समानरूप वजे भागोंमें 
अभिनिवेश रखने वादी बुद्धिर्या उत्पन्न होती हँ । स्तुतः भागों मे अभिनिवेश असत्य 

इसकिए यहाँ "इव" शब्द का प्रयोग किया गया है । यद्यपि वणं मे वणेभाग्‌ कोई 

है नही, तलिनसे समानरूपता हो, तो भीन होते हृए भी भाग के समान दिखलाई देते 
है गौर इन्टीं भागों से व्याकरणतन्त्र ( शास्त्र ) का व्यवहार चलता है । प 
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इको प्रकार पदमे वणंग्रहणके समानरूप वाटी तथा वाक्यम पदग्रहुण के 
समानरूप वाटी बुद्धिर्या उत्पन्न होती हैँ । उन्हीं बुद्धियोंसे श्रोता लोग, भागभूत 
असत्य शब्दों के अस्तित्व का अभिमान करने ठगते हँ ओौर वहु अभिमति पर अर्थात्‌ 
व्यञ्जक ध्वनियों द्वारा उपदशित विषय को ग्रहण करने वाके श्रोताओं की अशक्ति 
मत्र हे उन लोगों का शब्दद्शंन पूर्वोक्त उपाय अर्थात्‌ व्यञ्जक ध्वनियोंके क्रम 
ओर असत्वणभागरूप वर्णान्तर से साध्य है 

जो लोग अभिव्यञ्जक ध्वनियों द्वारा क्रमशः उच्चारण के बिना ही आषे ज्ञान- 
रूप उपायान्तर से दाशतय १ अर्थात्‌ चतुःषष्टि अध्यायात्मक ऋभ्वेदं को निष्क्रम रूप ` 
मे जानक्ेते हँ जौर आराधित होकर दरुसरोंको भी बतला देते है, उनका शब्ददान 
निष्क्रम होता है । *स्फोटसिद्धि' मेँ प्रस्तुत कारिकाका अधोलिखित पाठ उपलब्ध 
होता है- 

अच्षतश्चान्तराले यः शब्दो नास्तीति मन्यते । "यः शब्दः" के स्थान पर यच्छाब्दम्‌' 
एसा पाठ भी मिलतां है; यह बात गोपालिका टीका में कही गई है । उपयुक्त कारिका 
को गोपालिका व्याद्या-- | 

असतरचेति । अन्तरा इति । विवक्षाया 'गौरित्येकं पदमि"ति ज्ञानस्य च मध्य 
इत्यथे: । यच्छाब्दमिति पाठः । परमार्थतोऽसतो गकारादेरन्तराले शाब्दं परमार्थराव्द- 
विषयं ज्ञानमुदीयमानं नास्तीति लौकिकः प्रतिपत्ता मन्यत इति यद्‌ वणेग्रहणं च 
यद्भिमन्यंते सा प्रतिपत्तुरशक्तिरेव ऋषिवत्साक्षात्कतुंमशक्तिरेव अशक्तिकृतमित्यर्थः । 
कार्यं कारणोपचारः । तथापि कथं नियमः ? अत आह-ग्रहणोपाय एव स इति । 
निरवयवविषयं ज्ञानं नास्ति गकाराद्येव प्रतीयत इति योऽभिमानः, स तत्त्वग्रहणाभ्युपाय 
एव; नानुपायः । स एव वा तत्त्वग्रहणोपाय इति । क्वचित्‌ पाठः--"यः शब्द" इति-- 
यः प्रतिपत्ता, असतोऽन्तराले गकारादिषु प्रतीयमानेषु तदतिरिक्तः शब्दौ नास्तीति 
मन्यते, तस्य प्रतिपत्तुरशक्तिः सेति पूवंवत्‌ यच्छन्दाभावेऽपि पूर्वोक्तं नास्तीति मननं 

तच्छब्दाभ्यामुच्यते । अन्यः पाठो--यान्‌ शब्दानस्तीति । | 

एनं पाठमधिक्रत्यान्तराकस्य विवक्षेत्यादिका पू्वव्याख्या । विवक्षातः प्रभृति एक- 
पदज्ञानात्‌ प्रागन्तराले यानसतः शब्दानस्तीति प्रतिपत्ता मन्यते । उहेर्यैः शब्द रस्तीति 
मननस्य प्रत्येकसम्बन्धादस्तीत्येकवचनप्रयोगः ! अस्तिक्षीरासमासवदस्तीत्यव्ययं वा तेन 
सन्त इत्यथः । प्रतिपत्तुररक्तिः सेति । यान्‌ शब्दानित्युक्तानां तु सेति तच्छब्देन परा- 
मशं: । अराक्तिरिति विशेष्यद्रारा लि द्व चनव्यत्यासः । एवं ग्रहणोपाय एर्व स इत्य- 


त्रापि द्रष्टव्यम्‌" ॥ ८४ ॥।. । 
स्फोट के एक होने पर वणै, पद ओर वाक्यभेद क्यों ? इस पर कहते ह-- 


भेबानुक्ारो ज्ञानस्य वाचरचोपप्लवो ध्रुवः । 
क्र मोषसष्टल्या वाग्‌ ज्ञानं ज्ञेयव्यपाश्रयम्‌ ।। ८५ ॥\ 


१. द्रष्टव्य--काण्ड १ कारिका ५१ की बृत्ति का विवरण । 
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जलानस्य वाचः च भेदानुकारः ध्रुवः उपप्लवः । ( यतः ) वाक्‌ क्रमोपसृष्टरूपा, 
ज्ञानं ज्ञेयव्यपाश्रयम्‌ । 

जसे एक अखण्ड ज्ञान मे घट-~वटादि आकारभेद का अनुकरण या ज्ञेयगत आकार- 
भेद की ज्ञान में कल्पनाया आरोप निश्चय ही ज्ञान का उपप्ठव--उपसगं या उत्पात 
हे, वैसे ही अखण्ड अक्रम स्फोटरूप वाक्‌ में वणं-पदादिरूप क्रमात्मक भेदानुगम उप- 
ष्ट्व है । किन्तु जैसे अभिन्न ज्ञान लोकम ज्ञेय पदाथं का आश्रय लेकर ही व्यवहार 
योग्य वनतादहै, वैसे ही वाक्‌ तत्त्व भी व्यञ्जक ध्वनिरूप क्रमसे संसृष्ट होकर ही 
शास्त्र तथा लोक मे व्यवहायं होता है । ८५ ॥ 

वृत्तिः- अभिन्नमपि ज्ञानमरूपं सवेज्ञेयखूपोपग्राहित्वाद्‌ भेदरूपतया प्रत्यव- 
भासते- पञ्च वृक्षा, विरतिर्गाव इति । संहूतस्वंबीजश्चायमान्तरः शब्दात्मा 
व्यञ्जकध्वनिभेदक्रमानुकारेणाविर्भावकाले प्रत्यवभासते। तेन॒ चान्यभेद- 
रूपोपग्रहेणोपप्लतं शब्दतत्त्वमेवेदं वाङ्मनराख्यमविभागमन्यथा प्रतीयत 
इति । एवं ह्याह- 

ज्ञेयेन न विना ज्ञानं व्यवहारेऽवतिष्ठते। 
नारब्धक्रमया वाचा कश्चिदर्थोऽभिधीयते ॥, ८५ ॥ 

विवरण ज्ञान" एक होने से अभिन्न एवं अरूप ( निराकार ) होता है, तथापि 
सम्पूणं घट-पटादि ज्ञेयो का उपग्राही होने से भेदरूप मे प्रतिभासित होता है; जेसे- 
पाच वृक्ष, बीस गाये । श्रीदृषभाचायं कहते है - 

परस्पर भिन्न आकार वाके पाँच ब्रक्ष एक बुद्धि दारा परिच्छिन्न या सीमित 
कयि जाते हँ ओर जब भिन्नाकार वस्तुएँ एकविषयात्मक बुद्धि को नहीं प्रास्त होतीं 
तव पाँच भिन्न बृद्धियां हो जाती है। उस दामे समुच्चित ( प्रचित ), वस्तुके 
प्रत्यवमरं का अभाव रहताहै। ओर जब एकबुद्धि इक्षो को एकरूपमे ग्रहण 
करती है, उस समय वनादि अविभाग की प्रतिपत्ति होती है । अतः बुद्धि अभिन्न होने 
पर भी विषयों के भेद का अनुकरण करती हूरई स्वयं भिन्त-भिनन प्रतीत होती है 


१. प्रस्तुत कारिका की गोपालिकान्तगेत व्याख्या -- “तत्र ज्ञाने तावदाकारभेदानु- 
कारो ज्ञेयगतस्याकारभेदस्य ज्ञानेऽपि कल्पना वासनागतस्य वा नीलपीतादिरूपभेदस्य 
ज्ञनेऽध्यारोपः । एवं भेदकल्पकोऽनुकारो भेदानुकार इति व्याख्यातम्‌ । भेदकतको वा 
भेदानुकारः । यथा किलाकारभेदो ज्ञेयस्थतया वासनास्थतया वा प्रतिभासते तथा 
ज्ञानधर्म॑तयापि भासते, इत्यस्ति भेदस्यानुकतंत्वम्‌, वाचि पुनध्वंनिभेदानुकारः । स च 
पूर्ववद्‌ दधा व्याख्येयः । क्वचित्पाठः वे्यानुकार' इति ज्ञानं हि वे्यमनुकरोति "गौः" 
इति ज्ञानम्‌ "गौः" इत्यर्थः । तथा वाच्यपि वेद्यानुकारोऽन्येषां वेद्यानां ध्वनीनां वर्णानां 
वा निरवयवे शब्दानुकार इति । कुतः ? इत्याह--क्रमोपसूष्टरूपा वाग्‌ ज्ञानं -' इति । 
भागक्रमेणोपसृष्टमुपप्लृतं रूपं यस्याः सा तथोक्ता । ज्ञानं च किचन ज्ञेयं व्यपाध्िव्ये- 
वोत्पद्यते ।'*  --गोपालिका। 
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"परस्परतो भिन्नाकाराः पच्च वृक्षा एकया बुद्धया परिच्छिद्यन्ते । यदा न ( एक } 
` विषयरूपबुद्धिरवस्तुनः प्रतिपन्ते तदा पच बुद्धयः । ततश्च प्रचितवस्तुप्रत्यवमर्शा- 
भावः । अथैकबुद्धिस्तानेकतया गृह्णाति वनादिविभागाप्रतिपत्तिः ( वनादिविभागा 
प्रतिषद्न्ते ? अथवा--वनाद्यविभागग्रतिपत्तिः ? ) । अतो बुद्धिरभिन्नापि विषयभेद- 
मनुकरोति । | --यपद्धति । 


यहां 'वनाद्यविभागग्रतिपत्तिः' इस पाठ की कल्पना, जो मेरेद्टारा को गई है 
अधिक उपयुक्त प्रतीत होती है । इस प्रकार पुनरुक्तिदोष नहीं होग ¦ श्रचितवस्तु- 
प्रत्यवमशभिावः' भौर 'वनादिविभागाप्रतिपत्तिः' यह एक ही बात है; | 


भौर यहु आन्तर शब्दात्मा अर्थात्‌ स्फोट, जहाँ समग्र वाग्विकारों के बीज उप- 
संहूत होकर स्थित रहते है, . आविर्भाव या अभिव्यक्ति काल में व्यञ्जक ध्वनि के 
भेद ओर क्रम का अनुकरण करते हुए भासित होता है । इससे यह स्पष्ट है कि अन्य 
अर्थात्‌ विषयों के भेदात्मक रूपों के ग्रहण से उपप्लृत या उपद्रुत होकर यह शब्दतत्त्व 
ही, जो कि अविभक्त रहै, वाक्‌ ओर मन के नाम से प्रविभक्त होकर अन्यथा प्रतीत 
होता है । ध्वनि से उपष्टृत होकर वह वाक्‌ कहलाता है ओर विषय से उपप्लत 
होकर मन के नामसे कहा जाता टै 1 श्रीदृषभाचार्यं ने शब्दतत्त्वमिति स्वंबीजां 
बुद्धिमाह्‌ । 

इस सन्दभंः द्वारा सववंबीजात्मक बुद्धि को शब्दततत्व कहा है । वस्तुतः इनका 
तात्पयं बुद्धिस्थ अक्रम शन्दसे है अथवा ज्ञानसे, जो अखण्ड शब्दरूप ही होता है। 
इसी से स्थूल शब्द की उत्पत्ति होती है, जसा कि आगे चरकर "वायोरणूनां ज्ञानस्य 
दान्दत्वापत्तिरिष्यते' इस कारिका की ठृत्ति मे कहा गया है- 

श्ञानस्य खल्वपि शब्दत्वापत्तिमपरे वर्णयन्ति ।' 
*“अथायमान्तरो भ्नाता सूक्ष्मे वागात्मनि स्थितः ।' 

दस पर श्रीवृषभ ने कहा है- 

“्ञानात्मकेऽपि तस्मिन्‌ प्रहीतृव्यवहारोऽस्ति । यथा--“शब्दतत्त्वमेवेदं वाङ्मन- 
साख्यप्रविभागम्‌' इति । तेन ज्ञातयंपि वागरूपानुषङ्खः । सूक्ष्मे इति । भेदरूपोपसंहारा- 
दतीच्द्रिये*। स्थितः इति । सारूप्यानुषक्ते ज्ञानात्मनि स्थितो वाचि स्थित इत्युक्तः ।" 

पद्धति, कारि० १०७। 
प्रस्तुत कारिका की इत्ति मे पाठ है-- 

'वाङ्मनसास्यम विभागम्‌" भौर एक सौ सातवीं कारिका की दृत्ति-व्याख्यामें 
उपयुक्त अर्थात्‌ 'वाङ्मनसाख्यप्रविभागम्‌' पाठ है । उपयुक्त "पद्धति" कापाठ ही 

समुचित प्रतीत होता है। 


१. इस उद्धरण का पाठान्तर भी मिलता है--"अथेदमान्तरं ज्ञानं सूक्ष्मवागा- 
त्मना स्थितम्‌ । 
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अनादिनिधन कारिका में ब्रह्य को ही शब्दतत्त्व के नाम से कहा गया है ! यहा शब्दं 
तत्त्व स्फोट-निरूपण के प्रसङ्धमे ही गृहीत है, मतः यह भान्तर शब्दात्मा तोहैही 
इसे स्फोट भी हना चाहिए । इसमें मण्डनमिश्च कीं स्फोटसिद्धि भी प्रमाण है 1 यथा- 
उपायत्वाच्च नियमः परद्शितदर्शिनाम्‌ । | 
ज्ञानस्येव च वाचोऽयं लोके ध्रुव उपप्लवः ॥ २१॥ ` ष 
निमित्तमेवेदमीदृशं शब्दतत्त्वोपलच्धेर्यंद्‌ विप्यासियदेव शब्दमुपलम्भयतीति ।" 
पर अर्थात्‌ ऋषियों द्वारा दिखलाये मागे को देखने वाले सामान्य रोगो के लिए 
शब्दबोध में विपर्यास ही उपाय है ओर यह विपर्यसिात्मक उपायरूप उपप्लव खोक 
मे ज्ञान के समान वाणीका भी नियतदहै। 
दाब्दततत्व की उपकरन्धि में घ्वनिर्यां ही निमित्तर्है गौरये क्रम भाग तथा संसर्गं 
रूप विपर्यसि द्वारा ही शब्दबोध कराती है। यहां शब्दतत्त्वं को उपरुन्धि गौर 
स्फोट की उपलब्धि एक ही बात है। 
वृत्तिकार पूर्वोक्त कथन में प्रमाण रूप सम्भवतः संग्रह नामक ग्रन्थ का उद्धरण 
प्रस्त॒त करते हैँ । जंसाकिकहाहै- 
घट-पटादि ज्ञेयरूप के उपरञ्जन बिना शुद्ध.निराकार ज्ञान से व्यवहार नहीं 
बनता । इसी प्रकार क्रमहीन वाक्‌ केद्वारा किसी अर्थं काबोध नहीं क्रायाजा 
सकता ।॥ ८५ ॥ 
दाब्द-प्रतिपत्ति का उपाय अत्यन्त विलक्षण क्यों है ? इस आशङ्का पर द्ष्टान्त 
द्वारा शग्रहणोपाय एव सः" इसे स्पष्ट करते है- 


यथाद्यसङ्ढयाग्रहणसुपायः प्रतिपत्तये । 
सङ्ख्यान्तराणां भेदेऽपि तथा शब्दान्तरभुतिः ॥ ८६ ॥\ 


यथा सङ्ख्यान्तराणां भेदे अपि आद्सङ्ख्याग्रहणं प्रतिपत्तये उपायः, तथा शब्दा- 
न्तरश्रुतिः । 

जैसे शत, सहस्रं आदि संख्याओं का एकत्वादि से भेद होने पर भी आद्य अर्थात्‌ 
एकत्व आदि संख्याओं का ग्रहण शतादि संख्याओं के ग्रहण में उपाय है, वसे ही वर्णं 
पद ओर वाक्य स्फोट में क्रमशः वर्णावयव, वणं ओर पदरूप शब्दान्तर श्रुति भी 
उपाय है । | 

वुत्तिः- यथा शतसंख्या सहस्रसंख्या वा भेदिकामाश्रयस्य प्रतिपित्समान- 
स्तदुपायभरुतानेकत्वादीन्‌ भिन्नकार्यान्‌ शतादीनामवयवानिव प्रतिपद्यते, तथा 
` देवदत्तादिशन्दान्तरश्रुतिपरिच्छेदोपाया वाक्यरूपप्रतिपत्तिरिति नान्तरीयक 
तासामपादानम्‌ । | | 

विवरण-जैसे शत या सहस्र संख्या को, जो अपने आश्रयरूप द्रव्य की भेदिका 
है, उपलन्ध करने की इच्छावाला व्यक्ति स्वानुरूप अभिधान ओर प्रत्यय या बोधरूप 
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भिन्न कार्यवारी एकत्व आदि संख्याओं को, जो पूर्वोक्त संख्या की उपायभ्रूत है, शतादि 
केःअवयव के समान जानता है; वैसे ही देवदत्तः गाय लाभो' इस वाक्य मे वाक्य- 
विलक्षण देवदत्त आदि पद वाक्यके रूप की प्रतिपत्तिमें उपायभरूत हँ । अतः उन 
एकत्व आदि संख्याओं मौर शब्दान्तरश्रुतियों का ग्रहण अनिवार्यं है । 

संख्या अपने आश्रय को भेदिका होती है। श्रीढरषभ ने कहा है-- भेदिका अर्थात्‌ 
व्यवच्छेदिका । भेद ^ गौर अपोद्धार से विलक्षण होने के कारण संख्या अपने-आश्चप को 
आश्वयान्तर से भिन्न करती है । जते एक घट, दो घट, चार घट आदि । एक धट में एकत्व 
संख्या रहती है ओर दो घटो में द्वित्व गौर चार धटो भे चतुष्ट्व; इस प्रकार संख्या 
एक आश्रय को दुसरे आश्रय से भिन्न करती है । “भिन्नकार्यान्‌' पर श्रीदृषभाचायं ने 
कहा है- कार्यभेद से भी संस्थाओं मे विलक्षणता होती है । अर्थात्‌ स्वानुरूपाभिधान 
मौर प्रत्यय, ये कार्य से भिन्न कयि जाते दहँ--सस्वानुरूपाभिधानप्रत्ययौ कार्यतश्च 
भिद्येते ।' स्वर से तात्पर्यं है--आश्रय मौर. तदनुरूप अभिधान अर्थात्‌ नाम एक, दो 
आदि ओर प्रत्यय का अथं है--संख्यान या गणना । मण्डनमिश्न ने भी कहा है-- 

सङ्ख्यायाः परिच्छेदरूपत्वात्‌” । 

इस पर गोपालिका का कथन है--अपेक्नाबुद्धघा य: परिच्छेदो जन्यते सएव 
सङ्ख्याभावे प्रत्ययेः, सङख्यानमित्यर्थः । 

अपेक्षा-बुद्धि द्वारा जो परिच्छेद या भेद उत्पन्न किया जाता है, वही संख्या की 
सत्ता का बोधक है भौर इसी का नाम संख्यान या गणना है । 

श्रीढृषभाचायं का कथन है कि उपयुक्त दृष्टान्त वैशेषिक दर्शन का आश्रय केकर 
प्रयुक्त है, क्योकि वहां संख्याएुं परस्पर व्याढ्रत्त लक्षण या भैदात्मक मानी गई हैँ । 

'वरोषिकदर्शनसमाश्रयेण चेह दृष्टान्तः, यतो व्यावृत्तलक्षणाः परस्परतः सङ्ख्या 
इति । 

अपेक्षाबुद्धि-अयमेकः, अयमेकः" इस प्रकार अनेक द्रव्यो के समूह्‌ को विषय 
ब्नौकर उत्पनन होने वाला ज्ञान अपेक्षाबुद्धि है। यह ज्ञान सजातीय अथवा विजातीय 
दो द्रव्यो काः चक्षु के साथ सन्निकषं होने पर होताहै। यहा यह्‌ ज्ञातव्यहै किदो 
द्रव्यो के विजातीय होने पर भी उनमें द्वित्व आदि संख्या कौ उत्पत्ति उनके किसी 
साजात्य के आधार पर सम्भव होती है । 

'जपेक्षाबुद्धिश्च नानैकत्वसमूहालम्बनरूपा सजातीययोविजातीययोर्वा द्रव्ययो- 
श्चक्षुषा सन्निकषं । --उपस्कार ४।१।११ 

 “अनेकैकत्वबुद्धिर्या सपिक्षाबुद्धिरिष्यते- -- भाषापरिच्छेद 


१. “पदा बोद्धुश्चक्षुषा समानासमानजातीययोद्रव्ययोः सन्निकर्षे सति तत्संयुक्तः 
समवेतसमवेतैकत्वसामान्यज्ञानोत्प॑त्तौ एकत्वसामान्यतत्सम्बन्धतज्ज्ञानेभ्य एकत्वगुणयो- 


रनेकविषयिण्येका बुद्धिरुत्पद्यते तदा तामपेक्ष्यकत्वाभ्यां स्वाश्रययोद्ित्वमारभ्यते । 
| --प्रशस्तपादभाष्य 
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परस्तुत कारिका की व्याख्या मण्डन मिश्र की स्फोटसिद्धिकी गोपालिकिामें इस 
प्रकार की गई है-- 


भयथा द्याद्ानां सङ्ख्यानां ग्रहणं सङ्ख्यान्तराणां प्रतिपत््युपायो भवति भेदेऽपि 


परस्परं तेषां तथा शब्दान्तराणां गकारादीनां श्रतिः श्रवणमेकस्य रशब्दतत्त्वस्य प्रतिपत्तय 
उपायः परस्पर भेदेऽपीति' ।॥ ८६ ॥ 


ध्वनियां शव्दतत्त्व की प्रतिपत्ति मे उपाय भले हो, किन्तु वे अत्यन्त विलक्षण 
होती हई अपने रूप को शब्द में सन्निविष्ट करके कंसे उसका बोध करा सक्ती हँ ! 
धूम अग्नि का प्रतिपादन. करते हुए अग्नि को धूमरूपता प्रदान करके उसका बोध 
नहीं कराता; इस आशङ्का पर कहते हँ 


प्रत्येकं व्यञ्जका भिन्ना वणंवाक्यपदेषु ये । 
तेषामव्यन्तभेदेऽपि सङ्ो्णां इव शक्तयः ।) ८७ ॥ 


वर्णवाक्यपदेषु व्यञ्जका: प्रत्येकं ये भिन्नाः, तेषाम्‌ अत्यन्तभेदे अपि शक्तय 
सङ्कीर्णा: इव । 

व्णोँ से वर्णावियवरूप, पदों में वर्णरूप तथा वाक्यो मे पदरूप व्यञ्जक ध्वनियां 
भिन्न-भिन्न हैँ । अत्यन्त भिन्न होने पर भी उनमें विद्यमान शक्तियां ( वर्णावयव, 
वणं एवं पदरूप ध्वनियों के सामथ्यं } भेद के अनवबोध के कारण एकरूप से लक्षित 
होती हँ । 

वत्तिः--वणेपदवाक्यविषया हि विरिष्टाः प्रयत्नास्तत्प्ेरिताश्च वायवः. 
स्थानान्यभिघ्नन्ति. । स्थानाभिघातप्राप्तसंस्काराश्च ध्वनयो यद्यपि परस्पर- 
व्यावृत्तस्वभावास्तथापि गोगवयजात्युपव्यञ्जनवद्‌ श्रमणरेचनादिकमं- 
सामान्यविहेषाश्रयवच्च तेषामूपव्यञ्जनानां दुर्ञानो भेदः। सामान्यमात्रया 
कयाचिदनृगतः प्रविभक्तकार्याणासपि शक्तीनामात्मा कुतश्चित्कायंविरोषात्‌ 
संस्कारेणंवावस्थितः । ततश्चायं निरवयवेषु वर्णेषु मात्राविभागाध्यवसायः, 
पदेषु च वणेविभागाध्यवसायः, वाक्येषु च पदविभागाध्यवसाय इति । 


विवरण-व्णं, पद ओर वाक्य-विषयक प्रयत्न विशिष्ट अर्थात्‌ भिन्न होते हैँ । 
न्ग' "गौः ओर शगौगेच्छति' मे गकार के उच्चारण के प्रयत्न भिन्न है, अतः गकारोंमें 
भी भेद हो जाता है । उन-उन विशिष्ट प्रयत्नो से प्रेरित वायु भी भिन्नहो जाती है, 
यह वायु नियत स्थानों मेँ आघात करती है । किन्तु विशिष्ट स्थानाभिघात रूप कायं 
से वायुमेभीभेदहो जाता है। स्थान के अभिघात से संस्कृत ध्वनियां यद्युपि कायं 
ओर कारण भेद से परस्पर पृथक्‌ स्वभाव वाटी होती दहै, तो भी गो ओर गवय जाति- 
सादृश्य के उपव्यञ्जन ( व्यञ्जक ) अत्यन्त भिन्न पिण्डावयवों के समान अथवा 
श्रमण ओर रेचनादिरूप क्रियागत , भ्रमुणत्व -ओर रेचनत्वादिरूप जाति-विशेष के 











| 


३०२ वाक्यपदीये 


आश्रय के समान ( पिण्डावथवों ओौर क्रिया के क्षणों के समान ) उन-उन उपव्यज्जन 
घ्वनियों में भेद की प्रतीति नहीं होती । 

घ्वनियों में कारण्ेद ओर कार्यभेद, यह दो प्रकार काभेद होता है । कारण- 
भेदम ग' का उच्चारण कर रहा हँ" यहाँ व्यञ्जक प्रयत्न भिन्न है; "सँ गो शब्द 
का उच्चारण कर रहा हं यहाँ का प्रयत्न उससे भिन्न है ओर 'गामम्याज' इस वाक्य 
मे उच्चरित गकार का प्रयत्न अत्यन्त भिन्न है। यद्यपि गकारणएकहीदहै, किन्तु 
प्रयत्न रूप कारण के भेद से ग" इस ध्वनि में अत्यन्त भेद हो जाता है । 


भिन्न-भिन्न प्रयत्नो ने प्रेरित वायुम जो भेद होताहै, वह कार्यभेद है। 
विशिष्ट स्थानाभिघातरूप काय से वायु मे भेद घटित होता है । यही वायुरूप काय- 
भेदै । 

भेद में अभेद प्रतीति कंसे होती है ? इस सम्बन्ध मेँ दो दृष्टान्त प्रस्तुत किये गये 
हैँ । एक--गो ओर गवय ( नीक गाय ) जाति सादृश्य । गो मौर गवय के उपव्यज्जक 
पिण्डावयवों अथवा संस्थान अर्थात्‌ सम्पूणं आकृति के संयोग ओौर विभागों मेँ अत्यन्त 
भेद होने पर भी उनके अनुगम दशा में भेद-प्रतीति नहीं होती, इसक्िए सदश प्रत्यय 
होता है । गो ओर गवय इन दोनों के शरीर में अनेक अवयव होते है, अतः उनमें 
भवयव सादृश्य या अनुषङ्ग सम्भव हो सकता है, अतः दूसरा दृष्टान्त देते हैँ । जैसे- 
भ्रमण ओर रेचन दोनों कमं हैँ ओर वह कमं ही जाति विशेष का आश्रय है, अतएव 
श्रमण ओर रेचन यह पृथक्‌-पृथक्‌ व्यपदेश होता है । भ्रमण ओौर रेचन केध्णों में 
भिन्न-भिन्न जाति से अन्वित होने पर भी भेद दुज्लनिही रहता है । 

दुर्ञान मे हेतु का निरूपण करते हुए शक्तियों की सङ्की्णेता का निरूपण 
करते टैँ-- । 

सदृशज्ञानहेतुक किसी वस्तुभ्रूत सामान्य मात्राया कल्पना से अभेदरूप सें 

नुगत, ध्वनि शक्तियों का आत्मा या स्वरूप, वर्णंजन्य अभिव्यक्ति रूप कायं से 

प्रविभक्त होने पर भी सादृश्यमूलक अभेदप्रत्ययरूप किसी कायं-विरोेष से संकर या 
घुले-मिले रूप में स्थित रहता है । 

तात्पयं यह है--गौः इस पद की अभिव्यञ्जक ध्वनि में श्रुतिसामान्यमूलक 
सादुरय कल्पना द्वारा, गकारस्फोटव्यञ्जक ध्वनि की सम्भावना करके गोपदस्फोट की 
अभिव्यक्ति मे गकार को व्यज्यमान रूपमे देखते हैँ; अतः गकारादि वर्णरूप से अवि- 


4. द्रव्यत्वं गुणत्वं कर्मत्वं च सामान्यानि विदोषाश्च ।' 
--वंशेषिक दशन, आद्धिक २ सु० ५ 


ये सामान्य हैँ जौर विशेष भी, अतः ऊपर कमं को जातिविशेष का आश्रय कहा 
गया है । 
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भक्त गोपदस्फोट का निश्चय लोग कर ठेते है । इसी प्रकार -"गामभ्याजः इरसंः वाक्य 
की व्यञ्जक ध्वनि मे गोपदस्फोटन्यजञ्जक ध्वनि शक्ति का आरोप करके वहाँ वाक्या- 
वयव रूपमे पद का निश्चय किया जाता दहै। 4 

इस प्रकार अवयव रहित वर्णोँमे मात्राया अवयवरूप विभाग का निश्चय, 
पदों मे वर्णैविभाग का निश्चय ओर वाक्यो मे पदविभाग का निश्चय किया जाता 
है । श्रीदरषभाचायं ने मात्राविभाग पर कहा है--"हस्वाद्यवसायः'= स्वादि मात्राओं 
का निश्चय । यह अथं चिन्त्य है, क्योकि यहाँ निरवयव में -अवयव की कल्पना की 
बात कही गई है । वस्तुतः शक्तियों का साङ्भुयं यही है. कि लोग पदव्यञ्जक शक्ति 
को वर्णैव्यस््जिका भी मानते है । ओर इस कत्पनाके कारण वर्णेव्यञ्जक ही 
संहत होकर पदव्यञ्जक होते हँ तथा पदवग्यञ्जक संहूत होकर वाक्यग्यञ्जकः होते 
है, एेसी विपरीत कल्पना लोग कर कते ह ।॥ ८७ ॥ 


जो ^ जैसा नहीं है, वह उस प्रकार का भासित होता है--यह्‌ निय कंसेहो ? 
गत दृष्टान्तो मे भी यह बात विचारणीय ही ठहरती है, अतः प्रस्तुत कारिका में 
अत्यन्त प्रसिद्ध निदरेन ( दृष्टान्त ) उपस्थित करते है-- 


यथेव दशनः पूर्वेद रातु सन्तमसेऽपि वा। ` 
अन्यथाकरत्य विषयमन्यथेवाध्यवस्यति ॥ ८८ ॥ ` 
यथा एव दूरात्‌ सन्तमसे अपि वा पूर्वैः दशनैः विषयम्‌ अन्यथाकृत्य, अन्यथा एव 
अध्यवस्यति । ` | | 
जैसे दुर से अथवा अन्धकारमें व्यक्ति प्राथमिक दुष्टियोंसे बृक्ष. अथवा रज्जु 
आदि विषय को हाथी अथवा सपंके रूपमे अन्यथा ग्रहण करके पश्चात्‌ निकटस्थ 


होने पर `अथवा सावधानी के साथ देखने पर वृक्ष अथवा रज्जुके रूपमे पहले से 
पृथक्‌ सत्य निर्णेय करता है । + 


वत्तिः-- यथ विषयेन्द्रियधमं एवायं प्राकृतचक्षुषां दूरादाकतिमात्रोपलन्धौ 


वृक्षादीन्‌ हस्त्यादिवतु प्रतिपद्यन्ते । तदेशावस्थिता एव प्रणिधानाभ्यासात्‌. 


क्रमेण पूनर्यथावयवम्‌पलभन्ते । व्यक्तालोकाच्च देशात्‌ सहसा मन्दसन्निविष्ट- 
प्रकादाचु अपवरकादीन्‌ प्रविदय रज्ज्वादीन्‌ सर्पादिवृत्‌ प्रतिपद्य तथैव प्रणि- 
धानाभ्यासाच्चक्षुषि प्रकृतिस्थे यथावदूपलभन्ते ॥ ८८ ॥ ` 


विवरण--प्रकृतिजन्य दृष्टि . वाके ( दिव्यदुष्टिहीन ) सामान्य जनोंका जसे 


यहु विषय भौर इन्द्रिय ध्महीदहै किंवे दूरसे अवयवविभाग से रहित आकृति 


वर्णस्फोट, पदस्फोट ओौर वाक्यस्फोट, पहली दुष्टि मे क्रमशः वर्णावयवरूप, 
वर्णरूप एवं पदशूप ध्वनि-धर्मो एवं उनके क्रमो के रूप में गृहीत होते है, पश्चात्‌ अपने 
यथावत्‌ रूप मे । 
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मात्र को ही उपलब्ध करते है; जैसे क्ष को हाथी इत्यादि के रूप में । पुनः उसी दूर- 
देश में स्थित. होकर ही यत्नपूरव॑क उस वस्तु-विरोष में चश: इन्द्रिय को केन्द्रित करके 
( प्रणिधान द्वारा ) बारम्बार निरीक्षण करते हुए क्रमशः उसे यथावयव वास्तविक रूप 
मेँ उपलब्ध करते हैँ । इसके अतिरिक्त स्फुटभ्रकाश वाले प्रदेश से सहसा मन्दप्रकाश- 
युक्त अपवरक यां अन्तगरह भादि में प्रवेश करके रोग पहले रज्जु आदिक को सर्पादि 
के रूप में देखते है, पश्चात्‌ पूर्वोक्तं प्रणिधान के अभ्यासः से नेत्रेन्दरिय के प्रकृतिस्थ होने 
पर यथावत्‌ रज्जु आदि को उपलब्ध.करते है । | | 
| | उपर्युक्त बात को मण्डनमिश्र. ने स्फोटसिद्धिकी कारिका. १९ इस प्रकार 
कहा है ~ 
'आरूपालोचितेष्वस्ति ह्यन्यथात्वप्रकाशनम्‌ । 

५९  तत्संस्कारक्रमाच्चापि व्यक्तं तत्त्वं प्रकाशते ॥।' , 

इसकी व्याख्या में उपर्युक्त सन्दर्भ को ओौरः स्पष्ट किया गया है ।॥ ८८ ॥ 

पूर्वोक्त दृष्टान्त को अब दार्ष्टान्तिक में घटाते है-- 

व्यज्यमाने तथा वाक्ये वाक्याभिव्यक्तिहेतुभिः । 
. भागावग्रहरूपेण . पुर्वं बुद्धिः भ्रवतंते ॥ ८९ ॥! 

तथा . वाक्ये व्यज्यमाने वाक्याभिव्यक्तिहेतुभिः पर्वं भागावग्रहरूपेण बुद्धि 
प्रवतंते । 

पूर्वोक्त दृष्टान्त के अनुसार वसे ही भाग रहित एवं परमार्थतः वाचक, वाक्य- 
स्फीट की व्यञ्जना के अवसर पर वाक्य की अभिव्यक्ति के हेतुभूत विशिष्ट प्रयत- 
जनित ध्वनियों द्वारा पहके वर्णे-पद रूप भागग्रहणात्मिका बुद्धि प्रवृत्त होती है । 

वृत्तिः वाक्ये हि निभागि तदभिन्यक्तिविषयैः प्रयत्नविशेषः समुत्थाप्य- 
माना ध्वनयः सत्यपि भेदे सामान्यश्क्तिसमन्वयाद्‌ वर्णेपदप्रत्यवभासभागाव- 
ग्रहरूपां बुद्धि प्रवतंयन्ति । 

 विवरण-- वाक्य के निर्भाग होने पर भी, उसको अभिव्यक्त करने वाङे प्रयल- 
विशेषो से उत्यापित ध्वनियां भिन्न होने पर भी ध्वनिरक्तिरयो के सादृश्य से व्णं-पद- 
प्रत्यवभासात्मक बुद्धि को प्रवतित करती है| | | 
` स्फोटसिद्धि की गोपाछ्िका टीका मेँ उपर्युक्त दोनों कारिकाफे अधोलिखित रूप 

मे व्याख्यात है-- 

श्रमं दृक्षरज्ज्वादिविषयं पूवद नैरन्यथाकरत्य हस्त्यादिरूपेण गृहीत्वा, पश्चादारो- 
पितहस्त्यादिरूपादन्यथैव यः पारमाथिक आकारस्तेन रूपेण > वक्ततरमध्यवस्यति 
लौकिकः प्रतिपत्तेत्यथं; । दार्ष्टान्तिके योजयति- व्यज्यमान इति । अभिव्यज्यमान 
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इत्यर्थः 1 तथेति पूर्वरलोकगतेन.यथाशब्देनानुसन्धातग्यम्‌ । वाक्य इति । स्फोटात्मनि 
वाक्य इत्यथः । वाक्याभिव्यक्तिहेतुभिरिति । वाक्यस्य नित्यसतोऽनभिन्यक्तस्य याभि- 
व्यक्तिः तस्या हैतुभिध्वनिभिरभिव्यज्यमाने इत्यन्वयः । कि पुनस्तस्मिन्‌ भवति । 
तदाह-भागावग्रहरूपेणेत्यादि । तस्मिन्‌ वाक्ये भागविषयावग्रहरूपेण भागविपर्यसि- 
रूपतया पूर्व-व्यक्तपरिच्छेदाप्ूर्वं, बुद्धिः प्रवतते श्रोतृणाम्‌, पश्चाच्च व्यक्त 
ख्पेत्यर्थः ।॥ ८९ ॥ 

यदि वाक्यस्फोट मे असत्य वणे-पद रूप ध्वनिभागों की कल्पना की जाती है 
तो कल्पना के अनियत होने के कारण काक्य में क्रम-ध्वनियों का क्रम या आनुपूर्वी 
ओर ध्वनिभागाख्य रूप कंसे नियत रूप में प्रतीत होते हँ ? क्योकि दुरतरस्थ वृक्ष को 
कुछ लोग हायी तथा अन्य रोग वल्मीक रूप में कल्पित करते हैँ । वहाँ कोई क्रम तो 
नहीं प्रतीत होता ? अतः इस आशङ्का पर दूसरा दुष्टान्त प्रस्तुत करते है-- 


यथाचुपुर्बोनियमो विकारे क्षीरबीजयोः । 
तथेव भ्रतिषत्तणां नियतो बुद्धिषु क्रमः ॥ ९० ॥ 
यथा क्षीरबीजयोः विकारे आनुपूर्वीनियमः तथा एव प्रतिपत्तृणां बुद्धिषु क्रमः 
नियतः । 
जसे दूध ओर बीज के त ओर चावल रूप विकार मे-दुध-दधि-मण्ड^-( दधि- 
जल ) गोरस-तक्र-नवनीत-घत तथा बीज-मूल-नाल-अंकुर-धान्यगुच्छ-तण्डुल--इस 
भ्रकार आनूपूर्वी या क्रम का नियम देखा जाताहै, वसे ही श्रोताओं की बुद्धियोमेभी 
"गौः" इस पदस्फोट क ज्ञान के पूवं गकार, ओकार ओर विसगं का क्रम नियत सकूपसे 
भरतीत होता है । 
वत्तिः- यथा क्षी रमुत्पत्तिपक्षेऽभिग्यक्तिपक्षे वा सर्पिरादिविकारग्रयुक्तं 


 नियतरूपमंण्डकादिभिरवस्थाविरोषंविरिष्टसंविन्ञानपदनिबन्धनं रसंविज्ञान- 


पदश्च युज्यमानं यथायथं प्रकृतिधमंप्रत्यासत्तिमनुवतंमानमन्यतमानुपूर्वीनिय- 
मानतिक्रमेण प्रयोजिका विकारशवितं प्रदशंयति । | 

विवरण - चाहे उत्पत्तिपक्ष माना जाय अथवा अभिव्यक्तिपक्ष, दोनी मतो में 
जैसे दूध अपने प्रधान परिणाम त दशा की प्राति के बीच नियत रूप वके मण्ड 
कादि अवस्था-विशेषों द्वारा युक्त होता है। इन द्रग्यात्मक अ्वेस्थाभों में कुछ 


व 

१. चौखम्बा सं० की संलिपसत ठृत्तिः मे मण्डक, निरीनक ` ओर उत्तरक, इन 
अवस्थाओं का उल्लेख मिल्तादहै, जो घृत का द्रव्यात्मक क्रमिक स्प नहींः. अपितु, 
उसकी निगूढ भौर प्रकारित कालिकी दशा मात्रहै। यह पाठ श्रीदृषभाचोयं की 


्रस्तुव्र त्रुटित पद्धति से ल्या गया होगा । यथा-- 


५ न्निकमृत्तरकं स द्घातध्वनि ।' संक्षिप्त दृत्तिकार को उपयुक्त पाठ 


शुद्ध रूपमे मिला होगा । 
९० वा० 





३०६ वाक्यपदीये 


के नामया पद मण्डक आदि ज्ञात रहते हैँ ओर कुछ सूक्ष्म दशाबोधक पद अज्ञात 
ही रह जाते है । फिर भी ये अवस्थाएं अपनी निरन्तरता को नहीं छोडतीं। इस 
प्रकार क्षीर यथानुरूप-अपनी प्रकृति के पूवं धमं का अनुवतेन करते हुए अर्थात्‌ 
सहसा अत्यन्त विलक्षण कायं को न उत्पन्न करके स्वानुरूप अवस्था-विशेषों का 
अनुभव करते हुए उनमेंसे एक भी क्रम का उल्लङ्खन किये विना अपनी प्रयोजिका 
घूतादि रूप विकारशक्ति का प्रदशेन करतादह। 


वृत्तिः--राल्यादिवीजं च तण्ड्लादिप्रधानविकारप्रयुक्तं नान्तरीयकंर्ना- 
लाङ्कूरादिभिरवस्थाविशेषर्युज्यमानं प्रयोजकेन प्रधानविकारधर्मेण प्रत्यव- 
भासते । | 

विवरण-ओौर शालि धान आदि का वीज, चावल आदि प्रधान परिणाम की 
प्राति के लिए दोनों के अन्तराल में अवदयम्भावी नाक तथा अंकुर आदि अवस्था- 
विशेषो से युक्त होकर प्रयोजकरूप प्रधान तण्डुलादि ` परिणाम धमके रूपमे प्रति- 
भासित होता हे। 

वृत्तिः-तथेषामर्वाग्दरंनानां प्रतिपतृणां वाक्यस्वरूपग्रहणपूवेकेण वाक्यार्थं 
ग्रहणेन प्रधानेन प्रयुक्तानां नियतोपाये साध्ये तस्मिन्नथ नियतक्रमपरिणामः 
भागाकारप्रत्यवभासमावायुक्ता बुद्धयः प्रवतंन्ते स्फोटेषु । 

विवरण--्व॑से ही अर्वाकदर्शी-दिव्यदृष्टिरहित क्रमसंस्पशयुक्त वाणी से व्यवहार 
करने वाले श्रोतागण वाक्य के स्वरूपग्रहणपूरवक प्रधानभूत वाक्याथ को ग्रहण करते 
है । ओर वणं तथा पदों की आनुपूर्वी-ग्रहणरूप नियत उपाय हारा साध्य वाक्यस्वरूप- 
ग्रटण के लिए श्रोताओं में पह जिनका क्रम नियत है, एेसे वणैस्फोट ओौर षदस्फोटा- 
त्मक भागोके कत्पिति आकारोंकी मात्राओं या अवयवोंसे युक्त वाक्यस्फोट- 
विषयात्मक बुद्धियांँ प्रत्त होती हैँ । अर्थात्‌ क्ष" यह्‌ पद. पहले वकार रूप मे, पुनः 
ऋकार रूप में, तदनन्तर ककाररूप में, पश्चात्‌ षकार रूप में परिणत होकर भासित 
होता है । अन्त मे वाक्यग्रहुणपूवेक वाक्याथ की धरतिपत्ति होती है ।॥ ९० ॥ 

अव तक निर्भाग शब्दात्मा या अखण्डवाक्यस्फोट को दृष्टम रखकर क्रम का 
विचार किया गया । प्रस्तुत कारिकामें जो सभाग राब्दात्मवादी ( मीमांसक?) या 
अन्य वैयाकरण हैँ, उन्हँं भी ध्वनिक्रम स्वीकार करके ही नदी, दीन आदि में रूपभेद 
अपेक्षित होगा; इस बात का निरूपण किया गया है-- 


भागवत्स्वपि तेष्वेव रूपभेदो ध्वनेः क्रमात्‌ । 
निभगिष्वभ्युपायो वा भागभेदध्रकल्पनम्‌ ।। ९१ ॥ 


भागवत्सु अपि तेषु ध्वनेः क्रमाद्‌ एव रूपभेदः; वा निभगिषु भागभेदप्रकत्पनम्‌ 
उपायः । | 





भागवादियों अथवा सखण्डस्फोटवादियों के मतमें वर्णो, पदों एवं वाक्यों भें 
घ्वनिकेक्रमसे ही गौ शगगन' "गम्य" आदिमे वणंरूप भेद नदी, दीन आदि में 
पदरूप भेद घटित होतारहै। ओर निर्भाग या अखण्डस्फोटवादियों के मतमें भागभेद 
अर्थात्‌ वणैस्फोट, पदस्फोट एवं अवान्तर वाक्यस्फोट की कल्पना महावाक्यस्फोट की 
उपलब्धि मे उपाय है। 

व॒त्तिः- येऽपि भेदवादिनो गौरिति गकारोकारविसजंनीयमात्रमेव प्रति- 
पन्नाः, नान्यस्तद्वयतिरिक्तो वणेरूपग्रहणोपायग्राह्यो निर्भागः शब्दात्मा विद्यत 
इति मन्यन्ते, नित्यत्वं च राब्दानामभ्युपगच्छन्ति, तेषां क्रमेणाव्यपदेर्यवणेतुरी- 
यांशाभिन्यक्तौ स्वरूपानवधारणमविषयत्वं चान्त्यस्य व्यक्तरूपोपग्राहिणः 
परिच्छेदस्य प्रसज्यते । यौगपदयेन तु सर्वावयवाभिन्यक्तौ श्रुत्यविशेषप्रसद्खो 
गवे इति च, वेग इति च, तेन इति च, न ते इति च। 

तत्र शब्दान्तरेऽर्थान्तिरसम्बन्धिनि नैवायं दोषः । तस्मिन्नपि तु राब्देऽभि- 

व्यञ्जकध्वनिक्रमकरता भेदेन प्रतिपत्तिः। दष्टो हि मण्ड्कादिवसासम्बद्ध- 

प्रदीपाभिनव्यक्तेषु रज्ज्वादिषु सर्पादिप्रतिपत्तिभेदः । 

निभगिषु वा भागभेदप्रकल्पनाकृतराक्तिविरोषपरिग्रहा बुद्धयो यथोपायत्वं 
प्रतिपद्यन्ते, तदनन्तरङ्लोकेषु बणितस्‌ ॥ ९१॥ 

विवरण-भागवादी या भेदवादी कौन? क्या यहाँ मीमांसकों का निदेश 
किया गयादहै ? श्रीदृषभाचाये की सम्मति इसके विणशदधदटै। वे कहते है--"भागवत्सु 
इति । ये भागवन्तं स्फोटमास्थिताः ।* | 

मीमांसकं को स्फोट स्वीकार ही नहीं है । स्पष्ट है कि यहाँ भागस्फोटवादियों 
को दुष्टिमें रखकरही विचार किया गयाहै ओरये वैयाकरणो मसे हीदहें। 
"नित्याः शब्दाथेसम्बन्धाः-' ( २३ ) इस कारिका की ठृत्ति मे नित्य शब्द के सम्बन्ध 
मे चार मतों का उल्केख हज है-- 

१. शब्द जाति नित्य शब्द है ओर यही स्फोट है । 
( क ) अनेक ध्वनिग्यङ्कय पद ओर वाक्य रूप शब्दव्यक्ति नित्य शब्द है । 

यही स्फोट है--"योऽसौ स्फोट इत्याख्यायते । --श्रीदृषभ 

( ख ) शब्दव्यक्तिवादियोंमें ही कुछ लोग मानते हैँ कि पद ओर वाक्यरूप शब्द- 
व्यक्ति के अन्तर्गत परस्पर .व्याढृत्त नित्यवणे विद्यमान रहते हँ; ये लोग भागवान्‌ 
स्फोटवादी दँ । शब्दव्यक्तिगतस्तु कंश्चिद्रणेभेदोऽभ्युपगम्यते'--इत्ति । (तस्यामेव शब्द- 
व्यक्तौ देनभेदः । ` यदाह-व्णेभेद इति । परस्परग्यादृत्ता वर्णास्तत्रेति भागवन्तं 
स्फोटं मन्यन्ते ।' --श्रीदषभ । 

३. निरवयवस्फोट या निरवयवरब्दात्मवाद । केचित्तु प्रतिवणं प्रतिपदं प्रति- 


वाक्यं चैक एवायं शब्दात्मा क्रमोत्पन्नावयवरूपप्रत्यवभासः प्रकाशते इति मन्यन्ते ।* 
+~. ननि ॥ 
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४. व्यवहारनित्यतावाद । 


उपयुक्त मतो में से द्वितीय मत के अन्तर्गत जो दूसरा दशन है, वही यहां भेदवादी 
या भागवादी मतके नामसे गरहीतहृञआ है । निरवयव या निर्भागशब्दात्मवाद आचायं 
ओदुम्बरायण को अभिमत था, एेसा अज्ञातकतूुक एक महाभाष्य कौ हस्तल्िखित 
( मद्रास, आर-४४३६ ) टीका से ज्ञात होता है । यथा-- 


(निर्भागस्फोटवादिनस्तु भगवदौदुम्बरायणमतानुसारिण एवमाहुः--' 


भरतमिश्रने भी स्फोटसिद्धिमे ओौदुम्बरायण को अखण्डस्फोट का उपदेष्टा 
वतलायारहै, साथ ही शवरस्वामी पर यह आक्षेपभी किया है कि उन्होने आचाय 
उपवषं को, जिन्होने व्यावहारिक वाक्‌ काही निदरन ( गकारौकारविसजनीयाः ) 
कराया था, तात्विक का नहीं, आचाये ओौदुम्बरायण की प्रतिद्रद्विता में अनुचित रूप 
सेका खडा किया है । यथा-- 


भगवदौदुम्बरायणादुपदिष्टाखण्डभावमपि व्यञ्जकारोपितनान्तरीयकभेदक्रम- 
विच्छेदाभिनिविष्टः परेरेकाकारनिर्भासिमन्यथासिद्धीकृत्यार्थधीहेतुतां चान्यत्र सच्ायं 
भगवदोौदुम्बरायणादीनपि भगवदुपवर्षादिभिनिमायापलपितमिति तत्सम्थंनमपेक्षते ।' 
| --स्फोटसिद्धि० पष्प 


` भगवान्‌ ओौदुम्बरायण भादिने शब्द के जिस अखण्डभाव ( स्फोट ) का उप- 
देश र्ग्रा था, उस एकाकारलिभसिात्मक ज्ञान को व्यञ्जक ध्वनियों द्वारा आरोपित 
अनिवायं भेदक्रमरूप भागों मे अभिनिवेश रखने वाले अन्य ( शबरस्वामी ) आदिकं 
ने अन्यथासिद्ध ह्पमे प्रस्तुत किया ओर अर्थबोध की कारणता को अन्यत्र प्रति- 
पादित कियाहै। इस प्रकार ओौदुम्बरायण आदिकं की भगवान्‌ उपवर्षादि से तुलना 
करके उन्होने पूर्वोक्त अखण्डभाव का अपलाप किया, अतः उसका ( अखण्डभाव का ) 
समथंन अपेक्षित है । 

प्रस्तुत सन्दभं के साथ भगवान्‌ भतेहरि की ढृत्ति का तात्पयं द्रष्टव्य है-- 

जोभीभागया भेदवादी "गौः" इस पद में गकार, ओकार ओौर विसर्गेमात्र को 
स्वीकार करते हँ तथा इसके अतिरिक्त वर्णात्मक ग्रहणोपाय द्वारा ग्राह्य निर्भाग पद 
या वाक्य रूप शब्दात्मा नहीं है, एेसा मानते हं ओर उन वर्णोको नित्य भी मानते 
है, उनके मतमें दो दोष उपस्थित होते हं । पहला यह कि क्रमशः व्ण के अव्यपदेश्य 
तुरीयांश की अभिव्यक्ति के अवसर पर अपक्षं की सीमाकोप्राप्तहोनेसे वणं के 
"इस भाग का यहु रूप है" एेसा व्यपदेश सम्भव न होने के कारण उनके स्वरूप को 
अवधारणान हो सकेगी । वे व्णभाग रूक्ष्महोने के कारण अतीन्द्रिय होगे । उन्हे 
कथसख्ित्‌ इनि-रगम्य भौ माना जायतोभी वे व्यवहारातीत होंगे । अतः उनका 
स्वरूपनज्ञान अस्भ्व होगा । 


ब्रह्मकाण्डम्‌ ३०९. 


दूसरा दोष यह होगा किं व्यक्त व्णेरूप के उपग्राही, अन्तिमि^ वर्णाश का कोई 
विषय ही नहीं रहेगा, जिसे वह अभिन्यक्तिदे, क्योकि आशु विनाशी अंशोंके 
साकल्य के अभाव मे उसकी अविषयता सिद्ध है। 

यदि एक साथ सम्पूणं अवयवो की अभिव्यक्ति मानी जाय, क्रमशः नहीं तो "गवे" 
ओौर वेग" तथा 'तेन' ओर "न ते" यहाँ व्णेस्फोट केएक हीहोने से दोनों में कोई 
भेद न होगा ओौर इस प्रकार श्रुत्यविशेष का प्रसद्धं उपस्थित होगा । | 

इस भागवाद में ही अर्थान्तर से सम्बद्ध शब्दान्तर या वर्णेतरस्फोट अथवा पद- 
स्फोट मानकेते हैँ तो वहां यहु दोषन होगा गौर उसं पदस्फोटात्मक शब्दम भी 
व्यञ्जक घ्वनियों के क्रम से जनित गवे ओर वेग आदिमे भेदप्रतिपत्तिहो 
जायेगी । | | 

 अन्यगत भेद से अन्यत्र भेद का निश्चय कैसे होगा ? इस पर कहते है- 

मण्ड्क ( मेढक ) आदि की चर्बी से निर्मित दीपक से अभिव्यक्त रज्जु आदिक 
भे सर्पादिक का ज्ञानात्मक भेद देखा जाता है । अर्थात्‌ रस्सी, साप की तरह दिखलाई 
देती है । इससे यह स्पष्ट है कि अभिग्य॒ञ्जकवश वस्तुं अन्यथा प्रतीति होने 
कगती ह । 

निरभागि या अखण्डस्फोटवादियों के मत में भागभेदकी कल्पना मात्र की जाती 
है ओर उस कल्पनासे ही शक्ति-विशेष के परिग्रह से सम्पन्न बुद्धियां कंसे अखण्ड पद 
था वाक्यस्फोट के ग्रहण में उपाय बनती हँ? यह बात यथाद्यसंख्याग्रहणम्‌-' भादि 
पूर्वं शोको मे बतलाई गई है ॥ ९१ ॥ 

पिखछटी कारिका मे खण्डस्फोट एवं अखण्डस्फोट विषयक क्रम तथा क्रमाभास 
की चर्चा की गई । अव प्रस्तुत कारिका द्वारा जातिस्फोट का निरूपण करते है-- ` 


अनेकव्यक्त्यभिन्यङ्कचा जातिः स्फोट इति स्मता । 
कंहिचद्‌ व्यक्तय एवास्था ध्वनित्वेन प्रकल्पिताः ॥ ९२ ॥ 


कैश्चित्‌ अनेकव्यक्त्यभिव्य ज्या जातिः स्फोटः इति स्मृता; अस्याः ध्वनित्वेन 
व्यक्तयः एव प्रकल्पिताः । | 
कुछ लोग घत्व" 'घटपदत्व' भौर वाक्यत्वरूप जाति को, जो अनेकं वणँ, पद 


एवं वाक्यात्मक व्यक्तियों द्वारा अभिन्यङ्खय है, स्फोटके रूपमे स्वीकार करते हैः 


१. 'यथानुवाकः श्चोको वा-' ८१। इस कारिकाकी त्तिमे भी यहीबम्त 
कही गई है-- क्रमेण तु व्णंतुरीयग्रहणे सति समुदायाभावादव्रिषयत्वमन्त्याया बुद्धेः 
प्राप्नोतीति संहितासूत्रभाष्यविवरणे बहुधा विचारितम्‌ ।' “अन्त्यायाः' पर आचार्यश्री 
वृषभ का लेख है--'समस्तशब्दाकारायाः पश्चिमध्वन्यभिव्यक्तशब्दावग्रहाया विषयो 
स्यात्‌ समूदायाभावाद्‌ इति । 
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पूर्वोक्त शब्दव्यक्तियां ही इस जातिरूप स्फोट को दयोतक या व्यञ्जक होने से ध्वनि 
के रूपमे कल्पित की गई है| 


व॒त्तिः-आकृतिनित्यत्वाच्छब्दनित्यत्वं केचिदाचक्षाणाः (उभयतः स्फोट- 
मात्रं निदिद्यते, ररूतेकश्रुतिरभवति ।* इत्येवमादिषु स्फोटशब्दवाच्यां शब्द- 
त्वादन्यां क्रमजन्मभिरयुगपत्कालेराश्रयैः क्रमेण प्रकत्पितोपलन्धिनिमित्त- 
संस्कारां शब्दाकृतिमाचक्नते । उत्पत्तिमत्यस्तु शब्दव्यक्तयः सत्यव्यपदेदयरूप- 
त्वे स्फोटं व्यपदेश्यरूपमवद्योतयन्त्यो ध्वनिग्यपदेडं लभन्ते ।। ९२ ॥ 

विवरण-- कुछ लोग आकृति कौ नित्यता को लेकर शब्द की नित्यता का कथन 
करते हँ । ेमौच्‌' सूत्रस्थ “अग्रहणं चेन्तुडविधिलादेशविनामेषु ऋकारग्रहणम्‌ ।' 
इस वातिक के भाष्य में भगवान्‌ पतञ्जलि ने कहा है--"उभयतः-' आदिः। अर्थात्‌ 
रेफात्मकस्थानी ओर ककारात्मक .आदेश यहां उभयत्र स्फोट या जातिमात्र का निदेश 
किया जाता है ।' 

(स्फोटमात्रं प्रतिनिदिशयते ।' इस प्रतीक को लेकर भगवान्‌ भव्रहरिने महा- 
भाष्य दीपिका मे कहा है-- 

१. अध्वनिकः स्फोट इत्युक्तं भवति ।* अर्थात्‌ ध्वनि-रहित स्फोट' यह्‌ तात्पर्यं 
है । ननु च ध्वनिम्नन्तरेण स्फोटस्योपरुब्धिरेव नास्ति ।' 


यहाँ यह प्रन उपस्थित होता है कि ध्वनि के बिना स्फोट की उपरुन्धि ही नहीं 
होती 2 उत्तर है कि--एवं तहि य एवासौ आदयो. ध्वनिः आरूपमात्रस्य प्रतिपादक- 
स्तावानेवाश्रीयते । यस्त्वसौ विशेषस्य प्रतिपादकः, यः समुदायस्थो, य: स्वतन्त्र इति 
नासावाश्रीयते । विद्यमानेऽपि तत्र॒ विरेषे आरूपमात्रं, यथा गोविहेषेऽरवोपरन्धि- 
रारूपमात्रेण वोपलबन्धिः तस्मादारूपमात्रग्रहणमुभयोः । 


यदि एेसा है तो जो आरूप-अस्फुटरूप ( अविरिष्टरूप ) की प्रतिपादिका आद्य 
घ्वनि है, उसी का आश्रय ल्याजाताहै। जो विदोष की प्रतिपादिकादहै, जो समु- 
दाय में स्थित रहती है ओर जो स्वतन्त्र है, उसका आश्रय नहीं लिया जाता । यद्यपि 


वहां विशेष विद्यमान रहता है तो भी वहू आरूप मात्र या अस्फुटरूप कहा जाता है । 


जेसे गो-विशेष मे अरव की उपरन्धि अथवा आरूपमाव्र की उपरन्धि; अतः रेफात्मक 
स्थानी ओौर ककारात्मक अदेश, दोनों मे आरूपमात्र का ग्रहण होता है । 

२. अथवा - कायंवदूवुद्धि कृत्वा इदमुच्यते । तत्र॒ कार्यपक्षे स्फोट एव संयोगाद्‌ 
विभागात्‌ संयोगविभागाभ्यां वा निष्पद्यते । यत्त्वनुरणनं तत्‌ शब्दत एव । तेन य 
एवासौ स्फोटस्य निष्पादकः कारणस्य व्यापारस्तावत एवाश्रयणम्‌ ।' 

अथवा काययंवत्‌ वुद्धि या अनित्य शब्दबुद्धिके आधार पर यह्‌ कहा गयादहै। 
वहाँ कायं या अनित्य पक्षमें स्फोटदही संयोगया विभाग से अथवा संयोग ओर 
विभाग दोनों के द्वारा निष्पन्न होतादहै। गौर जो अनुरणन दहै, वहु स्फोटात्मक श 
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 सेदीहयोता है । अतः जो स्फोट कां निष्पादक ताल्वादि करणः व्यापार है, उसी का 
आश्रय लिया जाता है) | 


. “अथवा स्फोटमाच्रमिति आकृतिनिर्देशोऽयमित्युक्तं भवति । तत्राृति ° निदेशे 
नान्तरेण ध्वनिमाकरतिः प्रतिपद्यते इति नान्तरीयकं द्रव्यं प्रतिपत्तव्यमिति । द्रव्यनिदेले 
श्रतस्य ` द्रव्यस्य कार्ययो गित्वमिति आक्रत्याश्रयणस्येदं प्रयोजनमन्तर्भतानन्तर्भतयो 
रेफयोः प्रतिपत्त्यर्थम्‌ । 

अथवा स्फोटमात्र से यर्हां आकृति का निदंश किया गया है । . आकृति के निर्दड 

करने पर ध्वनिपूवंक आकृति का ग्रहण होता है। अतः वहाँ द्रव्य की उपरन्धि 
अनिवायं दहो जातीदटै। यदिद्रव्यकाही निर्दड किया जाता. तो श्रुतरेफादि द्रव्य का 
कायं के साथ ( साधनिका में ) योग न बनता । आकृति के आश्रयण का यह प्रयोजन 
है कि अन्तभूत ओर अनन्तर्भूत दोनों प्रकारके रेफं का ग्रहण हो। 

वृत्ति में कहा है-- "इत्येवमादिषु" यहाँ आदि शब्द से ¢स्फोटः२ शब्दः, घ्वनि- 
स्तस्य आयाम उपजायते" । इत्यादि का ग्रहण किया गयादहै, एेसा श्रीदृषभ का 
कथन है । 

व्णैत्व, पदत्व ओौर वाक्यत्वं रूप जाति या आङ्ृति को ही “उश्रयतः स्फोट- 
मात्र-' आदि वचनो मं स्फोटके रूप में निरूपण किया गया है, एेसा मानते है । 
यह्‌ जाति-स्फोट, शब्दत्व रूप. सरव॑शब्दसाधारण. जाति से भिन्न होता है । क्रमजन्मा, 
एक साथ न उत्पन्न होने वाले गकार, ओकारादि व्यक्ति रूप आश्वयों से, उपलन्धि के 
निभित्तकरूप संस्कार जिसमे क्रमशः कल्पित किये गये है, एेसी वर्णत्व, पदत्वादिरूप 
स्फोट के रूप में स्वीकृत हई है । उत्पत्तिमती, वर्णावयव तथा पदरूप शब्दग्यक्तियां 
स्वतः अव्यपदेश्य रूप होने पर भी व्यपदेश्य स्फोट को द्योतित करती हुई ध्वनि' इस ` 
आख्या को प्राप्न करती है । | 

इस बात को "नित्याः शब्दाथंसम्बन्धाः' इस कारिका की इत्ति में 'सा चेयमाकृतिः ` 
शन्दत्वसामान्य विशेषादन्या !* तथा "यदा त्ववयवप्रबन्धः क्रमेणोपक्ग्धो भवति, भथ 
जाति विशेषोपाधियुक्ता व्यवहारा अवतिष्ठन्ते ।'! आदि सन्दर्भो द्वारा पहके ही कहा 
जा चुका है । 

महाभाष्यदीपिका में भी भगवान्‌ भतुहरि ने कहा है-- 


"य एते शब्दाः, कि ते शब्दाङृतयः आहोस्वित्‌ शब्दग्यक्तय इति । तत्र॒ यदायं 
वृक्षो दृक्ष इति दक्षादयः शब्दाः क्रमजन्मान अयुगपत्कालाः दृक्षशब्दत्वाङृतेरक्रमाया 
यक्तिहेतवो भवन्ति यथा सस्नादयो गोत्वस्येति तदा ब्रकष्ब्दत्वादरथप्रतिपत्तिः ! 


१. श्रीढृषभाचायं ने कहा द्ै-- श्रधानस्य तत्र निदेशो नान्तरीयकं तु व्यक्त्युपादा- 
नमू । अतो न तत्राक्नितस्यानवस््थिततायामादरः । 


२. स्फोट नित्य शब्द है, ध्वनि तो उक्षके व्यञ्जक व्यापार के साथ उत्पन्न होती 
है, अतः कृतकं है । 
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सा च नित्या । अभ्यासाच्च साकृतिः केनचित्‌ पुरुषेण कतिभिश्िदेव वणेव्यक्तिभिरव- 
गृह्यते । ये वा रेखामात्रेणैव चित्रे प्रतिपयन्ते पुरुषोऽयं छ्ख्यते हस्ती नेति एतस्मिन्‌ 
ददने नित्यः शब्दः । तत्र चेतदुक्तम्‌--उभयतः स्फोटमातरं प्रतिनिदिद्यते रश्ुतेर्लंश्रुति- 
रिति ।' 

ये जो शब्द है, उन्हे शब्दजाति रूप माना जायया दाब्दव्यक्तिरूप्‌ ? जव यह्‌ 
वर्ष है "यह्‌ दृक्ष है इस व्यवहार में क्रमजन्मा, अयुगपत्काछिक बृक्षादि शब्द अक्रम 
दृक्षशब्दत्वरूप आक्रति कौ अभिव्यक्ति के कारण बनते हैँ; जसे सास्ना ( गरकम्बल ) 
आदि गोत्वात्मकं जाति के, तब वब्ृक्षशव्दत्व से अर्थं की उपलब्धि होती है । यह्‌ जाति 
ही नित्य है । अभ्यास के कारण वह्‌ आक्रति ( जाति) किसी पुरुषके द्वारा कुछ 
वणंव्यक्तियों के माध्यमसेहीगरृहीतहोतीरहै। जो लोग चित्र में रेखामात्रसे ही यह्‌ 
पुरुष चित्रित कियाजारहाहै, हाथी नही; एसा सम्ञते है, इस मत ( दर्शन) में 
राब्द नित्यरहै। इसी के अनुसार कटा गया है-उभयतः र' के स्थान.-में “ट' आदे 


होने पर स्फोट मात्रकाही निर्देश किया जाता दहै । 


कश्चिद्‌ व्यक्तय एवास्या ध्वनित्वेन प्रकल्पिताः ।* तथा “उत्पत्तिमत्यस्तु शब्द- 
व्यक्तयः“ "* स्फोटं व्यपदेदयरूपमवद्योतयन्त्यो ध्वनिन्यपदेशं कभन्ते'-यह कारिका 
ओर इत्ति ही मम्मटाचा्यं के वुधर्देयाकरणैः प्रधानीभरतस्फोटरूपव्यद्धयव्यञ्जकस्य 
शब्दस्य ध्वनिरिति व्यवहारः कृतः ।' इस सन्दर्भ की उपजीव्य है । 

नागेश ने स्फोटवाद में इसका उल्लेख किया है । यश्रा-- 

(अनेकाभिः वणैव्यक्तिभिः व्यद्घचा जातिरेव स्फोटो वाचिकाभिग्रेता कंश्चित्‌ । 
तद्ग्यञ्जकव्यक्तयश्च ध्वनय एवन तदतिरिक्ता इति तदथः । इदमेवाभिप्रेत्योक्तं 
काव्यप्रकाञ्ञै--बुधैवेयाकरणैः' । 

पदवाक्यरत्नाकर में गोकरुलनाथ ने काश्चिद्‌ व्यक्तय एवास्याः" एेसा पाठ रक्खला 
है ओर टीकाकार यदुनाथ मिश्च ने "काश्चित्‌" का अर्थं कहा है-- 

“मृदङद्धादिप्रभववणैव्यक्तयः' । किन्तु वृत्ति ओौर पद्धतिके विरुद्ध होनेके कारण 
उक्त पाठ ओर उसकी व्याख्या उपेक्षणीय है। ९२॥ 

प्रस्तुत कारिका मेँ जातिस्फोट गौर व्यक्तिस्फोट के विपरीत एक अविकृत शब्द- 


तत्त्ववादी मत का निरूपण किया गया है-- 
अविकारस्य शब्दस्य निमित्तबिकृतो ध्वनिः । 
उपलब्धौ निमित्तत्वमुपयाति प्रकाक्लवत्‌ ।॥ ९३ ॥ 


निमित्तैः विकृतः ध्वनिः, अविकारस्य शब्दस्य उपलब्धौ प्रकाशवत्‌ निमित्तत्वम्‌ 
उपयाति । 
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निमित्त अर्थात्‌ वर्णं, पद एवं वाक्य-विषयकं प्रयत्नो से प्रेरित वायु के अभ्िघात- ` 
रूप कारणों से विकृत. उत्पादित ध्वनि, विकारहीन श्ब्दतत्व की उपलच्धि मे प्रदीप 
के प्रकाश के समान निमित्त बन जाती दहै। 


वच्तिः-- अन्ये त्वाकृतिव्यक्तिव्यवहारम्रक्रियावैधम्यदिकमेव ~ शब्दतत्त्वं 
नित्यमक्न्धपरिणामं स्वनिमित्तेभ्यः प्राप्तविकारष्वेनिभिरनाधितं ध्वनिषु 
परदीपादिप्रकाचान्यायेनासति वस्तुसम्प्रमोहे प्राप्तव्यञ्जक्वनिविक्रियानुराग- 
मुपङ्न्धरूपमिवाभिन्यज्यत इत्याहुः ।॥ ९३ ॥ 


विवरण-आकृति ओर व्यक्ति के व्यवहार की प्रक्रिया घटत्व ओर घर्टादिके 
अनुरूप भले हो, किन्तु शब्द मे यह्‌ साधम्यं घटित नहीं होता, अपि तु वघम्यंही देखा 
जाता है; अतः अन्य रोग, .स्वगत भेदाभावके कारण एक कालुभेदकेनरहोनेसे 
नित्य, परिणामहीन शब्दततत्व तत्तत्‌ स्थानकरणाभिधातरूप स्वनिमित्तो से विकार 
को प्राप्त ( उत्पन्न ) ध्वनियों द्वारा अभिव्यक्त होता है, एेसा कहते हैँ । यह्‌ शब्द- ` 
तत्त्व ध्वनियों का आश्य लेकर नहीं रहता । जैसे प्रदीप का प्रकाश घटादिक को 
अभिव्यक्त करता है, वसे ही ध्वनियां शब्द को । शब्दरूप वस्तु का कोलाहलात्मक 
सम्प्रमोह या अस्पष्टता यदिन हो तो व्यञ्जक ध्वनियों द्वारा उत्पत्तिरूप विक्रिया के 
अनुराग या सरूपता को प्राप्त करके, उपलब्ध रूप के समान शब्दतत्त्व अभिव्यक्त 
किया जाता है। अर्थात्‌ “व्यञ्जक जो ःध्वनिर्यां, उनकी जो विक्रिया-अपने कारणों से 
भेद-उसके अनुराग या अनुरञ्जन को जिसने प्राप्त किया है एसा शन्दतत्त्व, निर्भाग 
होने पर भी सभाग के समान भासित होता है; नित्य भी कदाचित्‌ उपलब्ध हो जाता 
-- यह्‌ आचायं श्रीदृषभ की व्याख्या है । 
श्रीवषभाचायं ने 'अविकारस्य शब्दस्य" की प्रस्तुत व्याख्या की है- 
"अपरे त्वाकाशगत एकः स्फोटधणे इत्याहुः अविकारस्य इति । यदुक्तम्‌-- 
"तस्मिन्‌ नित्यां शब्दव्यर्वित प्रतिजानते ।' इति । > 


अन्य लोग तो आकारागत एक स्फोट वणं को अविकार शब्दके नाम से कटः 
है । जैसा कि "नित्याः शब्दार्थसम्बन्धाः' इस कारिका की इत्ति मे कहा गया है-- 

"यै रप्ययमाङृतिन्यवहारो नाभ्युपगम्यते तेऽप्यनेकध्वनिव्यङ्गघां नित्यां शब्दव्यक्ति- 
मेव प्रतिजानते ।' - 

जो लोग आकृति-व्यवहार को नहीं मानते, वे भी अनेक ध्वनियां से व्य ङ्गघ नित्य 
राब्दव्यक्तिको ही स्वीकार करते हैं। 

किन्तु -ढृत्ति मे भगवान्‌ भतं हरि ने शन्दतत्तव मे आङ़ृति ओर व्यक्ति के व्यवहार 
की प्रक्रिया का धम्यं माना है, तब उसे 'शब्दग्यक्ति प्रतिजानते" इसके द्वारा ग्याखूय 
यित करना कहाँ तक सद्खत है, यह्‌ विचारणीय है । 

प्रक्रियवैधरमम्यं पर आचायं श्रीदृषभ ने कहा है-- 
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देखा^ जाता है किं घटादि की उत्पत्ति ओर. स्थिति.मे उनके अवयव कारण 
बनते हुए घटादि अवयवी के आधार होते है; किन्तु व्यक्त्या, जाति के नित्य होने ` 
से उसकी उत्पादकत्वेन आधार नहीं होती । स्थिति में भी आधार नहीं होती, क्योकि 
महाप्रल्य मे व्यक्तियों के बिना भी घटादि जातिर्यां रहती है । अतः दोनों, अवयवरूप 
आधार गौर अवयवीरूप व्यक्ति, उन जातियों के केवल स्वानुरूप ज्ञानं के कथन में 
कारण हैँ । एेसा शब्दके विषयमे नहीं कहाजा सकता; क्योकि शब्दोंके भाग 
क्षणिक होने से एक साथ कभी नहीं मिल सकते । अतः शब्दतततव के स्वानुरूप प्रत्यय 
का जनक न होने से उसमें जातिसाधर्म्यं सम्भव नहीं । इसीलिए “अनाभितं ध्वनिषु 
--ेसा कहा गया है । इस कथन से शब्द मे जाति-विशेष का होना सम्भव नहीं । 


[1 


'यदसमवेतं ध्वनिषु, एतेन न जातेविशेष उक्तः । --श्रीटृषभ । 


ओर यदि शब्द में राब्दभागों का यौगपद्य स्वीकार कर लिया जाता है तो शब्द 
भागो के व्यक्त होने से उन्हीं से स्फोटोपल्न्धि हो जायेगी-यह दोष आ जाता, 
अतः अविकारस्य शब्दस्य-' इस पक्षान्तर का आश्रय ल्या गया है । यही सिद्धान्त- 
पक्ष है, एसा संक्षिषट़त्तिकार ने स्वीकार किया है । यथा-- 

'सिद्धान्तिसम्मतत्वेन मुख्यत्वं च तस्य दशंयितुं पुनः पूवंमतमेवाह-अविकारस्य -' । 

"एकमेव यदात्मनातं-' इस कारिकाः.की त्ति में भगवान्‌ भतेहरि ने कहा है-- 

न॒ खल जातिनव्यक्तिव्यवहारवदन्याः काश्चिच्छक्तयो ब्रह्मणो व्यतिरेकिण्यो 
विद्यन्ते । तत्तु प्रकाशवत्‌ प्रकार्यावग्रहाभ्यो बहिस्तत्त्वाभ्य इवात्ममात्राभ्यस्तादात्म्येऽपि 
सति पृथक्‌ तत्त्वमिवावसीयते । 

क्या इस सन्दभं से पूर्वोक्त कथन कौ तुलना की जा सकती है ?॥ ९३ ॥ 

एक, नित्य, अलन्धपरिणाम शब्दतत्त्व घ्वनियों मेँ आधित न होता हृजा भी 
व्यञ्जक ध्वनियों से उपरच्जितः होक्रर विभक्त-सा अभिव्यक्त होता है-इस सिद्धान्त 


द षर्‌ प्रं उठाकर अग्रिम न चानित्येषु-' से केकर “विरधपरिणामेषु- 
इन्‌^छह कारिकांगों मेँ समाधान प्रस्तुत किया गया है । 
शब्द की यदि अर्भिन्यक्ति मानी जाती है तो प्रदीप-प्रकाड से अभिव्यक्त घटके 


समान उसकी अनित्यता सिद्ध है। यदि उत्पत्ति स्वीकायं हो तो शब्द सुतरां अनित्य 
हो जाता? इसशङ्काका समाधान करते है-- 


१. इहोत्पत्तौ स्थितौ चावयवाः. कारणतामुपगच्छन्तोऽवयविन आधारः, न ताव- 
नित्यत्वाज्जातीनामुत्पादकत्वेन व्यक्तय आधारः । नापि स्थित्याम्‌, महाप्रलये घटादि- 
जातीनां व्यक्तिभिरव्यवस्थानात्‌ ( व्यक्तिभिविनाप्यवस्थानात्‌ ) । तस्माद्‌ दयं तदा- 
धारो व्यक्तिश्च तासां जातीनां स्वानुखूपप्रत्ययाभिधाने हतुः । न चैतच्छब्देऽस्ति । यौग- 
पद्याभावाच्छन्दभागानाम्‌ । एतस्मिश्च तदस्याभ्युपगमे व्यक्तत्वात्‌ तत एव स्फोटोप- 
लन्धिः स्यादिति दोषत्वात्‌ पक्षान्तराश्रयणम्‌ ; एकमेव इति । 
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न चानिव्येष्वभिव्धक्तिनियमेन व्यवस्थिता । 
आश्रयेरपि नित्यानां जातीनां व्यक्तिरिष्यते । ९४ ॥ 


अनित्येषु नियमेन अभिव्यक्तिः न च व्यवस्थिता; नित्यानां आश्चयैः अपि व्यक्तिः 
ट्ष्यते । 

यह्‌ कोई नियम नहींहै कि अनित्य पदार्थोँकी ही अभिव्यक्ति होती हो । नित्य 
जातियों की भी अभिव्यक्रित उनके आश्रयरूप व्यक्तियों द्वारा होती है-एेसा प्रत्येक 
मतवादी मानता हे । 


वृत्तिः- इह केचिदभिव्यक्तिमेवानित्यत्वसमधिगमूहैवुत्वेनापदिशन्ति । 
अनित्यः शब्दोऽभिन्य द्गचयत्वाद्‌ घटवत्‌ । इहानित्यानां घटादीनां प्रदीपादिभि- 
रभिव्यक्तिदष्टा, शब्दश्चायं ध्वनिभिरभिग्यज्यत इत्युपगम्यते, तस्माद- 
नित्यः । अथ नाभिव्यज्यते, प्राप्तमिदमूत्पद्यत इति । अतोऽप्यनित्य एव । तत्र 
येषां जातयः सन्ति नित्याश्च तान्‌ प्रत्युच्यते- 


विवरण-- कुछ लोग अभिव्यक्ति को ही अनित्यत्व के ज्ञान का कारण कहते है । 
प्रतिज्ञा, हेतु ओर उदाहरण द्वाराये ताक्कि लोग उसे इस प्रकार सिद्ध करते 
प्रतिज्ञा--शब्द अनित्य है । हेतु--अभिव्यङ्गय होने से । उदाहरण- घट के समान । 
उपनय-- यहाँ अनित्य घटादिकों की अभिव्यक्ति प्रदीपादि से देखी गर्ई.है ओर यह्‌ 
दाब्द भी ध्वनियों से अभिव्यक्त होता दहै, यह स्वीकार किया जाता है। निगमन- 
अतः शब्द अनित्य है । यदि यह्‌ माना जाय कि शब्द अभिव्यक्त नहीं होता तो उत्पन्न 
होता होगा, इसकिए भी यह अनित्यहीदहै। 

इनमे जो वैशेषिक आदि जातिंको स्वीकार करते हुए उसे नित्य मानतेरहै, 
उनके प्रति समाधान प्रस्तुत किया जाता है- 


वृत्तिः-उभयथा दुष्टत्वादनपदेश इति । येषां तु नेव किचिच्नित्यमस्ति 
तेष्वसिद्धत्वेन प्रत्यवतिष्ठसानेष्वनेकान्तिकत्वस्य नित्यश्ब्दवादिनः प्रथमतर- 
मसिद्धत्वेनव प्रत्यवतिष्ठन्ते । कथम्‌ ? परं हि प्रत्यभिव्यङ्खयत्वादित्यनपदेशः, 
सन्दिग्धत्वाद्‌ विकल्पप्रसङ्धो वानुषद््खिणामित्यनवस्था स्यात्‌ तकंस्य ।} ९४ ॥ 


विवरण-वे वंशेषिकादिक नित्य जातियों की अभिव्यक्ति मानते हँ ओर अनित्य 
घटादिकों की भी; अतः उभयथा अभिव्यक्ति के देखने से अभिव्यद्कयत्व हेतु न 
होकर सव्यभिचार हेत्वाभास हो जाता है । अतः उसे अनपदेश या अनैकान्तिक कहना 
उचित है । "यत्र यत्राभिन्यङ्खचत्वं तत्र तत्रानित्यत्वम्‌' यह व्याप्ति, उपर्युक्त कथन के 
अनुसार नियतरूप से व्यवस्थित नहीं है । 

ओरजो लोग कुछ भी नित्य नहीं मानते, उन बोदोंके मतमे प्रकृतहेतुमें 
अनैकान्तिकत्व असिद्ध है ओर 'नित्यशब्दवादी' साधन ( प्रकृत हेतु ) के प्रयोगकाख 
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मे उससे पहले ही अनंकान्तिकता को असिद्ध मानते हँ। किसर प्रकार ? पर अर्थात्‌ 
नित्यशब्दवादी -के प्रति अभिव्यङ्गचत्व अहैतु हो जाताटहै, क्योकि उसमे व्यतिरेक 
व्याति का अभाव है । इस प्रकार उसकी हेतुता संदिग्ध है । 

व्यतिरेक व्याति का स्वरूप इस प्रकार होगा--यत्राभिन्यङ्कचत्वं नास्ति तत्रा- 
नित्यत्यत्वमपि नास्ति" । जैसे अनित्यवादी वौद्ध, नित्यत्व को अस्वीकार करके अनै- 
कान्तिकता को असिद्ध करता 'है, वैसे अभिव्यक्तिवादी भी नित्य जात्यादि के स्वीकार 
से व्यतिरेक-व्याति के अभाव के कारण अनकान्तिकता को असिद्ध मानता है। 

यदि व्यतिरेकं की अपेक्षा न करके घटसाम्य से आप अनित्य॒त्व सिद्ध करते हतो 
नित्य जाति के साधम्यं से नित्यत्व भी प्राप्न होताहै। इस प्रकार शब्दम नित्यत्व 
ओर अनित्यत्व का विकल्प प्रसक्त होता है । इसके अतिरिक्त घटादि अनित्य पदार्थं 
के साधर्म्यं से शान्द को अनित्यत्वं सिद्धि के अवसर पर जितने अनुषङ्धी धमं वाच्यत्व 
ओर चाक्षुषत्व आदि धट ओर जाति में होगे, वे सव शब्द में भी प्रसक्त होगे ओर इस 
प्रकार तकं की कहीं समाति ही नहीं होगी । श्रदृषभाचायं ने व्याख्या की है--"विंक- 
ल्पानां जात्युत्त रत्वेन अनवस्था तकंस्य इति ।* यर्हां "जाति" यह शब्द नैयायिको का 
पारिभाषिक शब्ददहै। न्यायदशंन का सूत्र है--.साधर्म्यवधम्यभ्यिां प्रत्यवस्थानं 
जातिः* (प्रथम .अध्याय, दि ° आधिक, १८ सूत्र) । साधर्म्यं ओर व॑धम्यं के द्वारा वादी 
के उपस्थापित हेतु का प्रतिषेध करना जाति नामक पदार्थं है। न्यायदर्शोन के पशम 
अध्याय, प्रथम आल्िक मे जाति-प्रयोग के चौबीस भेदो की चर्चां को गई है। 
साधम्यसम वैधमम्येसम आदि जातियों कै प्रयोग से तकं की अनवस्था होगी--यह 
श्रीदृषभ का तात्पर्य है । ९४ ॥ 
| प्रस्तुत कारिका में अन्य पूर्वपक्षकी मनमें उदूभा ना करके समाधान करते 

है-अरभिव्यङ्खय ओर अभिव्यञ्जक अर्थात्‌ शब्द ओौर ध्वनिमें देशभेदहोने से 
शब्द अभिव्यक्त नहीं होता-यह आशद्धुा है ( पूरवंपक्ष है)- 
देशादिभिऽच सम्बन्धो दष्टः कायवतामपि ! 
देक्ञाभेदवि कल्पेऽपि न भेदो ध्वनिहाब्दयोः ।\ ९५ ॥! 


मपि च कायवतां देशादिभिः सम्बन्धः दुष्टः; ध्वनिशब्दयोः देशभेदविकल्पे अपि 
न भेदः । 

शरीरी अथवा मूतं गो-षटादिकोंकाही देश ओौर नाना देशों से सम्बन्ध 
देला गया है । ध्वनि ओौर शब्द दोनो अमूं द, अतः इनमें देशभेद कौ कल्पना मात्र 
की जाती है, वास्तव मे देशभेद नहीं है । श्रोत्राकाश ओर हूदयाकाङ मे ओपाधिक 
भेद भके हो, वास्तविक देशभेद नहीं है ॥ ९५ ॥ 

वत्तिः- अथापरः पूरवेपक्ष इहोपादीयते-देशभेदान्नाभिन्यज्यते शब्दः । 
समानदेशस्था हि घटादयः प्रदीपादिभिव्यंज्यन्ते । करणसंयोगविभागाभ्यां तु 


[थ बहि -- ~ -= ~न 


भख ~ 
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व्यञ्जकाभ्यामन्यत्र राब्दोपरन्धिरिति । स चायं ध्वनिषु व्यञ्जकेष्वप्र॑सङ्खः । 
तत्रापि ब्वते--कथमेकदेशस्थः शब्दो नानादेकँरतिविप्रकृष्टेष्वनिभिन्येज्यत 
इति । तत्रेदं प्रतिविधीयते- - 


विवरण--अब दूसरा पूर्वपक्ष यहां उठाया जाता है । देशभेद होने के कारण शब्द 
अभिव्यक्त नहीं होता । समानदेश मे स्थित ही घटादिकं प्रदीपादिकों से अभिव्यक्त 
होते है । जहां तक आलोक जाता है, वह एक या समानदेश है ओर उससे बाहर भिन्न 
देश । | 


ताल ओर ओष्एपुट रूप करणो के संयोग गौर विभागव्यापाररूप व्रयञ्जकों से, 
अन्यत्र अर्थात्‌ आकाड मे शब्द की उपलब्धि होती है तथा संयोग ओौर विभागरूप 
व्यापार करणो भें होता है । किन्तु वस्तुतः देशभेदात्‌"' यह्‌ हेतु व्यञ्जकं ध्वनियों के 
सम्बन्ध मं प्रसक्त नहीं होता, क्योकि ध्वनि ओौर शाब्द देश रहित होते है । 

इस पर पूनः तकं उपस्थित करते है--एक आकाशरूप देश मे स्थित स्फोटात्मक 
दाब्द किस प्रकार वक्ताओं के अनेक ताल्वादि देगों में समुत्पन्न अत्यन्त दुरस्थ ध्वनियों 
के द्वारा.अभिव्यक्त होता है ? इसका समाधान इस प्रकार प्रस्तुत किया जाता है । 


वत्तिः- देरोकत्वं देशनानात्वमिति कायवतामेष धमं: । कायवन्तोऽपि 
तावदादित्यादयः परिच्छिन्नदेशा नानाधिकरणस्था इह ( इव }) उपलभ्यन्ते । 
अमूर्तयोस्तु ध्वनिरान्दयोदंशदेशिव्यवहारातिक्रमात्‌ सत्यपि देशभेदविकल्पा 
निमाने नैवासौ तयोर्भेदौ विद्यत इति ॥ ९५ ॥ 


विवरण- मृतं पदार्थो का ही एकदेश में वतमान रहना अथवा नानो देशो में 
स्थिति रूप धर्म देखा जाता है । मतिमान्‌ पदार्थो मे भी सूर्यं, चन्द्र ओर नक्षत्र. किसी 
एक सीमित देश मे विद्यमान होते हए भी नानादेशस्थ के समन प्रतीत होतेह 
घ्वनि ओर शब्द मे, जो कि अमूतं है, देश ओौर देशी अथवा आघार-आघेयं का - व्यव- 


हार नहीं होता \ हाँ, वहाँ देशभेदरूप विकल्प ^ का अभिमान मात्र होता है । कारिका 
गत 'देशादिभिश्च' में आदि शब्द से एकदेश ओर नानादेश का ही ग्रहण करना चाहिए, 


क्योकि वृत्ति ओौर पद्धति से एेसा ही प्रतीत होता है । यहां काल का कोई सङ्केत नहीं 


है, क्योकि ध्वनि तो निश्चित रूप से कालिक होती है। 


'"कायवतामपि' मेँ अपि" शब्द का पाठ सूर्यादि शरीरी ग्रहोंके एकदेश मे होते 
हए भी नानादेशस्थात्मिका प्रतीति को लेकर ही उचित जान पड़ता है, अन्यथा "इह 
पार ही सन्त ठै | 


१. श्रीढरषभ ने कहा है --'सत्यदेशभेदस्याभावाद्विकल्पशब्देनाह ।' विकल्प का 
लक्षण दै-- शब्दजानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्पः ।' --योगदरंन 
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त्ति में (नानाधिकरणस्था इहोपलभ्यन्ते" इस सन्द्भगत इह के. स्थान पर इव 
पाठ रहाहोगा। चक्िपिकार.के प्रमादसेव॑साहो गया, यहु बात श्रीढरषभाचा्यं की 
पद्धति से स्पष्ट हो जाती है । यथा- 

येऽपि मू्तिमत्वाद्‌ देराभेदार्हास्तेऽप्येकदेशस्थाः सन्तो नानादेशस्था इवोप- 


कभ्यन्ते ॥* ९५ ॥ ` 

दूसरी आशङ्का को मन में रखकर पुनः समाधान करते दै-- 

ग्रहणग्राह्यथोः सिद्धा योग्यता नियता यथा । 
 न्यङ्कन्चनव्यञ्जकभावेन तथव स्फोटनादयोः ॥ ९६ ॥ 

यथा ग्रहणग्राह्यथोः योग्यता नियता सिद्धा; तथैव स्फोटनादयोः व्यङ्गचन्यञ्जक- 
भावेन ( योग्यता नियता ) । 

जसे ग्रहण अर्थात्‌ चक्षु इन्द्रिय भौर घटादि रूपात्मकं ग्राह्य की योग्यता या शक्ति 
. नियतसूप से सिद्धहै। नेत्रेन्दिय रूपके ग्रहण करने के किए नियत दहै, वह स्पशंका 
ग्रहण नहीं कर सकती, वैसे ही स्फोट गौर नाद का व्यद्धय~व्यञ्जकभाव नियत 
सिद्ध है। 

वृत्तिः- अथापरः पुवंपक्षः-अभिन्यञ्जकनियमान्ना्भिन्यज्यते शब्दः । 

इहाभिव्यङक्तव्यं नाभिव्यञ्जकं नियतमपेक्षते। घटादीनां हि मणिप्रदीपौ- 

षधिग्रहनक्षत्रंः स्वं: सर्वेषामभिव्यक्तिः क्रियते । नियतनादाभिव्यञ्जकाश्चाभ्यु- 
पगम्यन्ते शब्दाः । वर्णान्तराभिव्यक्तिहेतुभिनदिवर्णान्तराणामनभिव्यक्तेः । 
तस्मान्ना्भिव्यज्यन्त इति । तत्र प्रतिविधीयते -ग्रहणग्राह्ययोरिति ॥ 


तद्यथा-- चक्षुःसमवेतं रूपमेव बाह्यरूपस्याभिन्यक्तौ निमित्तं न गुणान्त-. 


राणि, नापीतराणीन्द्ियाणि, नेन्रियान्तरगणाः, तथा बाह्यार्थाभिव्यक्तिहेतवो 
भवन्ति ॥ ९६ ॥ | 


विवरण--अब दूसरा पूर्वपक्ष या अन्य आशङ्का इस प्रकार उपस्थित हो 


सकती है-- 
“शब्द अभिव्यङ्गच है'-यहं नहीं कहा जा सकता, क्योकि उसमे नियत्त अभि- 
व्यञ्जको की अपेक्षा होती है । संसार में जिन पदार्थो की अभिव्यञ्जना.होतीदहै, वे 


नियत अभिव्यञ्जक की अपेक्षा नहीं रखते । घ्टादिक सभी पदार्थो की अभिग्यक्ति ` 


मणि, प्रदीप, ओषधि, ग्रह ओर नक्षत्र इन सभीके दारा होतीहै ओौर शब्दों के 
सम्बन्ध में यह मान्यता है कि उनके अभिव्यञ्जक नियत नाद ही होते दहै। कादि 


वर्णो की अभिव्यक्ति के हेतु कण्ठाभिधातज नादो ( ध्वनियों ) द्वारा चकारादि वर्णो 


की अभिव्यक्ति नहीं होती । अतः दाब्द अभिव्यक्त नहीं होते अपितु उत्पाद्य होते 
है ।--इस प्ररन का श्रहणग्राह्ययोः-' इस कारिका का उत्तर प्रस्तत करते दै- 


------ 
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जैसे चक्षुः समवेत रूप ही बाह्य घटादि रूपों की अभिव्यक्ति में निमित्त बनता 
है, स्पर्शादि गुणान्तर, जो चक्षु "मे समवेत रहते है, निमित्त नहीं होते । वैशेषिक दशंन 
मे कहा गया है-- तेजो रूपस्पशंवत्‌ः ॥ ३ ॥ चक्षुरूप तेज से रूप ओर स्पशं दो गुण 
ही विद्यमान रहते हँ । एेसी स्थिति में भगवान्‌ भतहरि ने "गुणान्तराणि" किस अभि- 
प्राय से कहा ओौर श्रीदृषभाचायं ने "सन्तोऽपि तस्मिन्‌ स्पर्शादयः' इस सन्दभं में स्प- 
शादि गत आदि राब्द से क्या कहना चाहा है, यह विवेचनीय है; वस्तुतः संख्या मौर 
पृथक्त्वादि गण आदि शब्द से गृहीत हो सक्ते हैँ । ` 
श्रोत्रादि इद्द्रियान्तर ओर तद्गतगुणान्तर चक्षु मे सन्निविष्ट रूप के समान 
नीलादि बाह्याथं अभिव्यक्ति मे कारण नहीं बनते ॥ ९६ ॥ 
एक अन्य आशङ्का को" उपस्थित करके प्रस्तुत कारिका द्वारा समाधान करते दै । 
आशङ्का इस प्रकार है-- विगत कारिका द्वारा विसदृशेन्दिय द्वारा ग्राह्य विषय का 
अभिनव्यङद्धय-अभिन्यञ्जक भाव नियत कहा गया है, किन्तु सदुशेन्द्रिय ग्राह्य को लेकर 
यह्‌. नियम नहीं बनता, अतः शब्द अभिव्यङ्कय न होकर उत्पाद्य है, अतः अनित्य है। 


सदश्ग्रहगानां च गन्धादीनां प्रकाज्ञकमु । 
निमित्तं नियत लोके प्रतिद्रव्यमवस्थितस्‌ ॥ ९७।। 


सदुशग्रहणानां च गन्धादीनां प्रकाशकं निमित्तं लोके प्रतिद्रव्यं नियतम्‌ अवस्थितम्‌ । 

सदृश अर्थात्‌ एक ग्रहण या इन्द्रिय द्वारा बाह्य गन्धादिकों का प्रकारक या अभि- 
व्यञ्जक निमित्त, प्रत्येक द्रव्य में नियत रूपःसे अवस्थित देखा जाता है ॥ ९७ ॥ 

वृत्तिः -- तुल्येद्ियग्राह्येऽ्वयं नियमो न विद्यत इति पयनुयोगे प्रतिविधी- 
यते - तुल्येन्ियग्राह्येष्वप्ययं धर्मो दुर्यते। तद्यथा--नदी( नखी ? })- 
दौलेयादीनां द्रव्याणां किच्िदेव संयोगिद्रव्यान्तरं कस्यचिदेव द्रव्यस्य गन्ध- 
विदोषाभिव्यक्तौ समर्थं भवति ।। ९७ ॥ 

विवरण- ग्रहण ओर ्राह्यका जो व्यञ्जक एवं व्यङ्खयभावरूप नियम आपने 
प्रद्शित किया है, वह भिन्न इन्द्रिय विषयगत है; तुल्य इन्द्रिय ग्राह्य विषयों में यह्‌ 
नियम प्रसक्त नहीं होता । इस आक्षेप का उत्तर देते हँ -समानेन्दरिय ग्राह्य विषयों में 
भी यहु धर्मं देखा जाता है । जैसे नखी नामक गन्ध द्रव्य तथा शैलेय › अर्थात्‌ शिला- 
जतु आदि द्रव्यो में से किसी एकद्रव्य का संयोगी द्रव्यान्तर ही गन्ध-विशेष को अभि- 
व्यविति मे समथं होता हे । 


१. रघुवंश (सगं ६ इलोक ५१) में शैलेय' शब्द आया है । यथा--शलेयगन्धीनि 
रिलातलानि' लोवान से सुगन्धित शिकातल चारित्रवधेन, वल्लभ, सुमतिविजय, दिन- 
केर आदि अनेक रघुवंश के टीकाकारो ने शैलेयनद्धानि' पाठदिया है। हेमाद्वि नै 
“होकेयबद्धानि' पाठ माना है । अथं है--शिकोद्‌भव कुसुमों से व्याप्त । 
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वृत्ति मं नदी जं ेय' एसा पाठ सर्वत्र उपरुन्ध है, किन्तु नदी शब्द का प्रस्तुत 
प्रसङ्गं मे कोई अथं नहीं है । प्रतीत होता है यहां 'नखी' पाठ रहा होगा उसके 
स्थान पर नदीः पाठ नखी शब्द के अर्थंकोन समञ्न कर प्रचलित हुआ होगा । 
कोषो मे नखी का अथं गन्धद्रव्य-विशेष मिरुताहै। चौखम्बा दारा प्रकारित संक्षिप्त 
छरृत्ति मँ नदी" शब्द छोड दिया गया है । वहां "तयथा ह लेयादीनां ~ उद्धृत है । 
श्रीदृषभ ने "नदीश्ैलेयादीनाम्‌ इति" इस प्रतीक तो ग्रहण कियादहै, किन्तु कोई 
व्याख्या प्रस्तुत नहीं की । अन्य आधुनिक व्याख्याकार ने नदी ओौर लेय में किसी 
की भी व्याख्या नहीं की । 
भावप्रकाश नामक आयुर्वेद के निषण्टु-ग्रन्थ के कपुंरादिवगं मे नख ओर नखी 
शब्द पठित है । यह एक सुगन्धित द्रव्य है । यथा- 
नखं व्याघ्रनखं व्याघरायुधं तच्चक्रकारकम्‌ । 
नखं स्वल्पं नखी प्रोक्ता हनुरटुविलासिनी' ॥ ७२ ॥ 
छोटे नख को नखी कहते है-- ४ 
'व्याघ्रायुधं व्याघ्रनखं करजं चक्रकारकम्‌ ।' -अमरकोष, वनौषधिव्गं 
इस पर टीकाकार कृष्णमित्र ने कहा है--'नखङ्ेखी इति सुगन्धद्रव्यस्य' । 
अथवा नदी शब्द के स्थान पर नटी पाठ सम्भवटहै। नटीया नटी यहु भी एक 


सुगन्धित द्रव्य है-- 
नलिका विद्रुमलता कपोतचरणा नटी ।' --भावप्रकार, कपूरा० 
“सुषिरा विदुमल्तां कपोताङ्घ्रनंटी नली ।' --अमरकोष 


इस पर कृष्णमित्र कहते ह--"उत्तरापये प्रसिद्धं सुगन्धद्रव्यम्‌ ।' 
लैठेय को शिलापुष्प भी कहते, जो लोक में 'छरीला' केः नाम से प्रसिद्ध टहै। 
“हौलेयं तु शिकापुष्पं वृद्धं काछानुसा्यंकम्‌ ।' भावप्रकाश । 

श्रीवृषभाचययं ने 'सदृशग्रहणानां' का अथं कहा है--एक इन्द्रिय द्वारा जिनका 
ग्रहण किया जाता है । 'सदृशमेकं ग्रहणमिद्धियं येषामिति ।' 

तात्पर्यं यह है कि नखी" या दीलेयमे विद्यमान स्वाभाविक गन्ध ओर किसी 
अन्य द्रव्य द्वारा उसके सुसंस्कृत किये जाने पर अभिव्यक्त विरोष गन्ध, दोनों का ग्रहण 
एक ही घ्राणेन््रिय से होता है। यहाँ जौ गन्ध-विशेष की अभिग्यक्ति होती है, वह. 
नियत अर्भिव्यञ्जकके संयोगसेही होती है। ओर वहु गन्ध-विशेष भी उस-उस 


१. इत्तिसमृदेश, कारिका ३७१- "गन्धानां सति भेदे तु सादुश्यमूपलभ्यते 
पर हेकाराज ने कहा है--तथा हि-गन्धयुक्तव्रव्यैनंखरलेयादिभिस्वान्तरभेदभिन्न- 
सुरभिगन्धरपि कस्यचित्‌ स्वभावप्रत्यासत्या पद्मादिसुरभिसदृशगन्धं द्रव्यान्तरं निवैत्य॑ते 
पद्मगन्धि, किञ्जल्कगन्धि मालतीगन्धि इत्यादि । 

इससे नख' या नखी" पाठ ही शुद्ध प्रतीत होता है । 
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द्रव्य मे अवस्थित रहता हुआ ही अभिव्यक्त होता है । वह सर्वंथा अभिनव रूपमे 
उत्पा नहीं है । | 
प्रस्तुत कारिका में “सदृशग्रहणानाम्‌' यह पद दुरूह है । श्रीदृषभाचायं ने सदुश- 
ग्रहण का एक इन्द्रिय अथं किया है । श्चोकवातिक का टीका न्यायरल्नाकार' में पाथं 
सारथिभिश्र ने इस पर कहा है--"सदृशं विषयसदृशषमिन्दरियगतं रूपादिकं ग्रहणं 
ग्राहकं येषामिति विग्रहः शेषं पूर्ववत्‌ । अस्मिन्‌ पक्षे सदृशग्रहणा रूपादयः विसवुश- 
ग्रहणा घटादय इति बोध्यम्‌ । | 
सदृश अर्थात्‌ विषय के सदृश इन्दरियगत रूपादिक हैँ ग्रहण या ग्राहक जिनके । 
सदृश ग्रहण रूपादि विषय होगे ओर विसदृश प्रहण.घटादिक । ` | | 


तात्पयं यह्‌ है-- चक्षु इन्द्रियगत रूप गुण द्वारा घटाट्मकं द्रव्य का साक्षात्कार 
विसदृश ग्रहणग्राह्य का प्रत्यक्ष हुआ । रूप गुण है ओौर घट द्रव्य, अतः ` गुण के द्वारा 
द्रव्य के साक्नात्कार में वैजात्य या विसदरता है । इन्द्रियगत रूप दारा बाह्य. रूप के - 
ग्रहण मे साद्ङ्य या साजात्य है। 

एक अन्य टीकाकार ने कहा है-- 

"सदशं तुल्यमिन्दरियद्रयेन ग्रहणमुपरन्धियंषां द्रीन्द्रियग्राह्याणां द्रव्याणाम्‌ ॥ ९७ ॥ 

अग्रिम कारिका मे एक अन्य आश्द्भा का समाधान प्रस्तुत करते. 


प्रकाक्षकानां भेदांश्च प्रकाहयोऽर्योऽनुवतते 1 
तैलोदकादिभेदे ` तत्प्रत्यक्षं प्रतिबिम्बके ।॥ ९८ ॥ ` 


प्रकाराकानां भेदान्‌ च प्रकाश्यः अर्थः अनुवतते । तत्‌ तंखोदकादिभेदे प्रतिषिम्बके 
प्रत्यक्षम्‌ । 

प्रकाशक अर्थात्‌ अभिग्यञ्जकों की संख्या द्धि गौर ह्ाम्न रूपी भेदो को, प्रकार्य 
अर्थं ( पदाथं ) अनुसरण करता है । यह बात तेज, जल भौर खड्ग आदि के 
प्रतिनिम्ब मे देखी जाती है । 


वत्तिः-अथापरः पूवेपक्षः-नाभिग्यज्यते शब्दः। वद्धिहाससङ्ख्याभेदेष्व- 
भिव्यज्जकानामभिव्यङ्खचस्य तद्धमेसमन्वयात्‌ । नह्यभिग्यञ्जकानां वृद्धि 
हासयोरभिव्यङ्कयानामर्थानां वृद्धिहासावुपरभ्येते। तययथा-- प्रदीपस्य वृद्धि 
हासौ न घटादीनाम्‌ । न खल्वपि प्रदीपस्य सडख्याभेदे सङ्ल्यान्तरयुक्तानां 
घटादीनां प्रदीपसङ्ख्याभेदनिमित्तः सङ्ख्यान्तरयोगो द्यते । शब्दस्य त्वभि- 
घातभेदे दश्यते सङ्ख्याषरिमाणभेदः । तस्मान्ना्भिंन्यज्यत दति । तत्र प्रति- 
विधीयते- 

विवरण--अब अन्य पूर्वपक्ष । शब्दं भभि्व्त नहीं होता, क्योकि अभिन्यञ्जक 
नावं के इद्धि, वास ओौर संस्याभेदं भभिभ्वङ्भ्ये शस्य भी देके जते ह। भिन्तुं 

२१ बना० 


॥ 
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अन्य अभिव्यञ्जक के बृद्धि ओर हास से अभिव्यंग्य पदार्थों में बृद्धि ओर हास 
उपख्न्ध नहीं होते । जैसे प्रदीप की बरद्धि ओर वाससे घटादिमे बृद्धि आदि नहीं 
होती । इसके अतिरिक्त प्रदीप के संख्याभेद होने पर संख्यान्तरयूक्त घटादिकं का, 
प्रदीप की संख्याभरेद के कारण संख्यान्तर योग अर्थात्‌ मूर संख्याम बढती नहीं 
दिखाई देती । किन्तु शब्द मेँ अभिघातभैद से संख्या ओर परिमाण भेद रक्षित होता 
है । अल्प अभिघात से अत्पशब्द ओर महदभिघात से महान्‌ राब्द । इस प्रकार यह 
परिमाणभेद स्पष्ट है। 


एक अभिघातसे एक शब्द ओौरदो से दो, यह संख्याभेदं हुआ । अतः शब्द 
अभिव्यक्त नहीं होता, यह स्पष्ट है। इस आशङ्का का समाधान प्रस्तुत किया 
जाता टै । 

वृत्तिः--दृष्टमभिव्य द्गुचानामभिव्यज्जकभेदानुविधानम्‌ । तद्यथा - 
निम्नेष्वादशंतलादिषु मुखप्रतिविम्बमुत्नतं दृश्यते, उन्नतेषु निम्नं, खड्गे दीर्घ, 
प्रियङ्गुतेले दयाम, चीनशस््रयवनकाचादिष्वादशेप्रमाणभेदानुपातीत्यपरि- 
माणो भेदविकल्पः । सङ्ल्याभेदोऽप्यादशेभेदे जलतर द्ग भेदे च दुश्यते सूर्यादि- 
प्रतिविम्बानाम्‌ ।॥ ९८ ॥ 

विवरण--अभिव्यञ्जक के भेदो का अनुसरण अन्यत्र अभिव्यद्धयों में देखा 
गया है । जसे--निम्न दपंण-तो में मुख का प्रतिबिम्ब ऊँचा दिखलाई देता है तथा 
उघ्नते दपंण-तलो में निम्न; इस प्रकार संस्थान या आकार भेद हज । तख्वार में 
मूख का प्रतिबिम्ब दीघंया म्बा परिदृष्ट होतादहै, यह प्रमाणभेद हुञजा । फूल- 
्रियंगु के तेल मे मूख का प्रतिबिम्ब द्यामवणं दिखलाई देता है, यह व्णंभेद हुआ । 
चीन देश के बने शास्त्रों, यवन तथा पारसीक देशोद्धव काचसे निमित द्षणों के 
प्रमाणभेद का अनुसरण करने वाले अनन्त भेदो के विकल्प देखे जाते हैँ । सूर्यादि के 
प्रतिविम्बों का संख्याभेदः भी दपेणभेद एवं जल्तरङ्गभेदसे देखा जाता है। जसे 
उक्त एक ही विम्ब अनेक रूपोंमें लक्षितदहोतादहै, व॑सेही एकरस्फोट भी।॥ ९८ ॥ 


वृत्तिः--( गत अवतरणिका ) तत्रैतत्‌ स्यात्‌ -प्रतिविम्बमादर्शादिषु चन्द्रा- 
दिभ्यो भावान्तरमेव सच्चिविष्टमुपलभ्यत इति । तत्र प्रतिविधीयते- 


विवरण--उपुंक्त विषय में यह कहा जा सकता है कि दर्पण आदि में जो प्रति- 
विम्ब दिखलाई देता है, वह चन्द्रादिक से भिन्न पदार्थान्तर ही इनमें सन्निविष्ट उपल्न्ध 
होतादहै। अग्रिम कारिका द्वारा इस आक्षेप का समाधान प्रस्तुत करते टै 


विरुदढपरिमाणेषु वच््रादश्ंतलादिषु । 
वववंतादिवहवाणां भावानां नास्ति सस्भवः ॥ ९९ ॥। 


विरुद्धपरिमाणेषु वच्रादशतलादिषु पर्वंतादिसरूपाणां भावानां सम्भवः नास्ति) 








ब्रह्मकाण्डम्‌ ३२३ 


विरुद्ध अर्थात्‌ अल्पपरिमाण वाले हीरा, दर्षणतक ओर जलादिकः में परव॑त-एवरं 
तत्सदृश महापरिमाण वाले पदार्थो की उत्पत्ति नहीं हो सक्ती । .. 

व्॒तिः- नहि वच्रादिष्वाधारेषु विरुद्धपरिमाणानामन्तःसनिवेरिनां ` 
पर्व॑तादिसरूपाणां भावानामूत्पत्तिः सम्भवतीति ॥ ९९ ॥ =» क 

विवरण-- हीरा आदि. आधार लघुप्ररिमाण वाले है ओर वंतादि महापरिमाणं 
वाके ह, अतः महत्परिमाणवाङे पवेतादिकों का हीरा इत्यादि कंषुपरिमाण वाले 
आधारो मे समावेश न होने से उनकी उत्पति सम्भव नहीं । वज्र अत्यन्त निविड या 
सघन अवयववाका होता है, उसमे सृक्ष्मतर अवयव वाङे किसी अपूवं पदाथे कां संन्नि- 
वेदा नहीं हो सकता । 

'्वजाद्ञंजलादिषु" तथा "वजरादशंनखादिषु" ये पाठ भी उपलन्धं होते है, किन्तु 
बहुल पाठ "वच्रादर्शतलादिषु" ही है । श्रीटृषभाचायं ने आदि शब्द से "जर्तरङ्गेषु च' 


एेसा अथं किया है । उनका अभीष्ट पाठ 'वचादशंतलादिषु' ही है ॥ ९९ ॥ 


इस प्रकार व्यङ्गय स्फोट मं व्यञ्जक ध्वनियो द्वारा कालभेद उपचरित होता हैः 
इस बात का प्रतिपादन करके निगमन ( उपसंहार ) करते है- 
तस्मादभि्ठकालेषु वगेवार्व्यपदादिषु 1 ` 
वृत्तिकालः स्वकालशह्च नादभेदाद्विभनज्यते ॥ १०० ॥ . 
तस्माद्‌ अभिन्नकाकेषु वणेवाक्यपदादिषु नादभेदाद्‌ दत्तिकालः स्वकालः च र 
विभज्यते । | सि [व 
यतः अभिव्यङ्कय अभिव्यञ्जक धर्मं का अनुवतंन करता है, इसक्एि कालभेद 


रहित वर्णं, पद ओर वाक्य तथा अनुवाक्य, स्फोटो में नाद या ध्वनि के भेद से दत, 
मध्यम गौर विकम्बित रूप इत्तिकाल, स्वादि स्वकाल एवं पौर्वापयं व्यवहार . 


[नी 


 विभक्तदहो जातादहै। १००॥ | 


वृत्तिः नित्यानां हि स्थितौ सहकारिष्याः कालशक्तर्व्यापारो न विदयते । 
लोके व्यवहारेण तु बुद्धया पूर्वान्तापरान्तयोरनुगम्यमानात्मतत्त्वाः स्थिति 
प्रति न भिन्ते सवं एव प्रचितापचितरूपा वर्ण॑पदवाक्याख्याः स्फोटाः । उपः 
कन्धिविषयतापत्तौ तु तेषामभित्तकालानामूपरुन्धिस्थित्यभिमानः 

विवरण-- नित्य पदार्थो की स्थिति ( सतत विमानता ) मे सहकारी कारण 
कालशक्तिं का व्यापार नहीं चलता । अनित्य पदां अनुकूल कालशक्ति से अनु- 
गृहीत होकर चिरकाल तक वतमान रहते हँ तथा प्रतिक्रृल कालशक्ति से .. अनुगृहीत 
होकर शीघ्र ही तिरोहित हो जाते हैँ । शब्द ( स्फोट }) नित्य है, अतः वहां उसकी 
स्थिति के प्रति काल का व्यापार नहीं होता । स्फोट की प्रत्यक्ष उपलब्धि का पू्वे- 
काल पूर्वान्त है ओर षश्चादुभावी काल अपरान्तः है \ वणे, पद एवं वाक्य नामक 
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समस्त स्फोट, जो ध्वनि के कारण दीघं एवं प्टृत रूप में प्रचित ओर स्वरूप में 
अपचित प्रतीत होते है, उनकी सतत वतमानता रूप स्थिति में कालभेद नहीं होता । 
रोक-~व्यवहार में प्रत्यक्ष उपलभ्यमान स्फोट का जब ` अभिव्यक्ति के पहके ओर 
पश्चात्‌ उपखम्भ नहीं होता तो उसे पूर्वान्त ओर अपरान्त कहते हँ । वस्तुतः उन 
दोनों अवस्थाओं में स्फोट की प्रत्यक्ष अनुपल्न्धिमेंभी उन स्फोटोंके स्वरूप का 
अनुमान होने से भेद नहीं है, क्योकि उनकी स्थिति सदा रहती है । 

स्फोटो मे स्वतः प्रचय ओर अपचय नहीं होता । उपरुन्धि काल में तो उनके 
अरभिन्नकालिकि होने पर भी बुद्धि से सम्बद्ध स्थिति काअभिमान मात्र होताहै। 

ठृत्ति में श्रचितापचित' के स्थान पर “अप्रचितप्रचित' पाठ भी कुछ लोग मानते 
है-एेसा श्रीदरषभाचायं ने कहा है । “अप्रचितप्रचित इति केचित्‌ पठन्ति । सर्वेष्वेव 
प्रचयापचयौ स्वतो न विद्येते इति । -- पद्धति । 


व॒त्तिः--वृत्तिकालः स्वकालर्चेति । नादो हि प्राकृतः शब्दात्मनि प्रत्यस्य- 
मानस्थितिरूपो भेदस्याग्रहणार्थं हस्वदीघंप्लृतकालभेदन्यवहारव्यवस्था- 


हतुः । वैकृतस्तु नादो बाह्यदरुतादिवृत्तिकारग्यवस्थां प्रकल्पयति ॥ १०० ॥ 


विवरण-ृत्तिकार ओर स्वकाल क्या है ? इसका निरूपण करते हुए कहते हैँ 
कि प्राकृत नादही स्थान ओर करण से आक्षिप्त होकर शब्दात्मा स्फोट में स्थिति- 
रूपता को प्राप्त करके परस्पर ( नाद ओौरस्फोटमें) भेद के अग्रहण से हस्व, 


` दीं ओर प्लृत इस भेद-व्यवहार की व्यवस्था का कारण बनता है । जतः प्राकृत नाद 


काकार ही स्वकाल है । प्राकृत ध्वनि के धमं स्वत्व आदि स्फोट में तादात्म्या- 
ध्यास से स्फोट के धमं के समान प्रतीत होते है, अतः इनका काल स्वकाल केनामसे 


` कहा जाता है । ओौर वकृत नाद, स्फोटात्मकं शब्द की अवधारणा के अनन्तर उत्पन्न 


होता हमा भिन्न रूप में गृहीत होकर अध्यारोप का कारण बनने से बाह्य रूप दरुतादि 
वृत्तियों के काल-व्यवस्था की कल्पना करता है तथा उतने काठ तक स्फोट की उप- 


रन्धि का कारणं बनता है । प्राकृत नाद के साथ ही अभिन्न रूपमेंस्फोट का प्रत्यक्ष 


होता है भौर वैकृत नाद स्फोटात्मक शब्द की अवधारणा के अनन्तर उत्पन्न होता है 
यह विदेष रूपसे ज्ञातव्य है । 

श्रीदृषभाचायं ने कहा है-- वकृतस्तु इति । स॒ शब्देऽवधारिते पश्चाद्भवन्नव- 
सितभेदत्वान्नाध्या रोपनिबन्धनमिति तदीयकालेन द्रूतादिनब्त्तिकाखः । 

ठृत्ति का बहुल पाठ 'भेदस्याग्रहणारथम्‌' है । श्रीदृषभ 'भेदस्याग्रहणात्‌' एेसा पाठ 
मानते है, जो अधिक उचित प्रतीत होता है। कारिकागत 'विभाज्यते' के स्थान पर 
"विभिद्यते" ओौर "विभाव्यते" के दो पाठ भी उफ्ब्ध होते हैँ ।॥ १०० ॥ 

॥ परस्तुत' कारिका द्वारा काये या अनिव्य पक्षमें स्फोट ओर ध्वनि का भेद प्रद्चितं 

करते है-- | 
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यः संयोगवि भागाभ्यां करणेरुपजन्यते । 
स स्कोटः शब्दजाः ब्दा ध्व नयोऽन्येरुदाहूताः ॥।१०९॥ 


करणैः संयोगवियोगाभ्यां य: उपजन्यते सः स्फोटः शब्दजाः शब्दाः अन्यैः ध्वनय 
उदाहूताः । 

स्थान ओौर प्रयत्नो द्वारा जिह्वाके अग्र उपाग्र, मध्य ओर मूलादि भागोके 
संयोग ओर विभाग से जो उत्पन्न होता है, वह स्फोट है ओर उस स्फोटाख्य शब्द से 
उत्पत्न जो शब्द हैँ, उन्हे नित्यशञब्दाभिव्यक्तिवादियों से भिन्न॒ उत्पत्तिवादी आचार्यो 
ने ध्वनि कहा है । अनित्यस्फोटवादी कौन वयाकरण हैँ ? यह्‌ स्पष्ट नहीं है । वैशेषिक, 
जो अतित्यशब्दोत्पत्तिवादी है, वे स्फोट इस आख्या कों स्वीकार नहीं करते । 

वत्तिः--अनित्यपक्षे स्थानकरणप्राप्तिविभागहेतुकः प्रथमांभिनिवृत्तो यः 
दाब्दः स स्फोट इत्युच्यते । तज्जातस्तु सवेदिक्कालस्तद्रूपप्रतिबिम्बोपग्राहिणः 
सवंद्रव्याणां स्वेनात्मना निरवयवत्वाद्‌ आकाशस्यापि मुख्यसमवायिदेशवत्‌ 
संयो गिद्रव्यान्तरदेशप्रविभागोपचारे सति, देशने रन्तयंप्रत्यासच्या कायंकारण- 
सन्तानाविच्छेदेन यथोत्तरमपचीयमानपूवेप्रतिबिम्बोपग्रहुक्तयो मन्दप्रदीप- 
प्रकारितरूपकल्पाः क्रमेण. प्रध्वंसमाना ये वणेश्नुति विभजन्ति ते ध्वनय 
इत्युच्यन्ते । ॑ 

विवरण-अनित्य पक्ष में स्थान-तात्वादि ओर करण-आभ्यन्तर प्रयत्नकी 
पाति ओर विभाग जिसमे कारण है, एेसा प्रथम उत्पन्न शब्द स्फोट कहटाता 
है। ओर स्थानकरण की प्राप्ति एवं विभाग से जन्य स्फोटात्मकं शाब्द से उत्पन्न 
कदम्बकोरक के समान अथवा वीचिसन्तान के सदृ दशदिग्ब्यापी होकर शब्द दों 
दिदाओं मे स्थित श्रोताओं के कणदेश को प्राप्त होते हैँ। अनित्य पक्ष मेप्राकृत- 
ध्वनि ही स्फोट है ओर उससे उत्पन्न शब्द प्राकृतध्वनि का ही अनुकरण करते है, 
अतः उसकी छाया से उपरक्त होकर या उसके प्रतिबिम्ब को ग्रहण करते हुए दूरदेशों .. 
मे सूने जाते हैँ । समस्त पदार्थं ( घटादि ) स्वरूपतः निरवयव होते है, अतः उनमें 
देशभेद ओपचारिक होता है । घटादिकों के आरम्भक जो कपालादि अवयव है, उन्हीं 
मे घटादि देश का व्यवहार होताहै। वे अवयव घटादि से भिन्न--अर्थान्तर ह, अतः 
उनमें घटादि देशत्व उपचरित है । समस्त जन्य वस्तुओं का मुख्य समवायी तो काल 
ओर दिशाहीदहै। अतः कालके जो क्षणादि देश ओर दिशाके जो पूर्वादि देश दै, 
वे जन्य पदार्थं अर्थात्‌ घटादि में आरोपित होते हैँ । | 

इसी प्रकार एक ही आकाश मे आकाश के संयोगी घटादि द्रव्यान्तर के सम्बन्धसे 
जनित देशभेद के उपचरित होने पर आकाशवर्तीं वर्णो के देशनैरन्तर्यात्मक प्रत्या- 
सत्ति के साथ, पूवे-पूवे ध्वनिकारण बनती है ओर उत्तर-उत्तर काये। इस प्रकार 
उत्तरोत्तर उत्पन्न ध्वनियो मे विद्यमान पूवं प्रतिविम्बके ग्रहण की राक्ति, क्षीण 
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होती जाती है; जिससे दररदेशवर्ती लोग क्षीण ध्वनि का ग्रहण करते है ओर उससे भी 
दूरवर्ती लोग अव्यक्त ध्वनिमात्र । जैसे मन्दप्रदीप से प्रकाशित अस्पष्ट ( आरूप मात्र ) 
पदार्थ । वैसे ही जो क्रमशः मन्द, मन्दतर एवं मन्दतम होती हुई वणं रूप श्रुतियों का 
विभाग करती है, वे ध्वनि कहुलाती हैँ । 


श्रीदृषभाचार्य ने “मन्दप्रदीप प्रकारित' पर कहा है--'मन्द प्रदीपसे प्रकारित 
जो आारूप--अर्थात्‌ अस्पष्ट रूप, उसके तुल्य ध्वनिर्यां । क्योंकि प्रदीप के समीपवर्ती 
जो पदार्थ-व्यक्तिरयां है, वे स्पष्ट रूप से ग्राह्य होती हैँ ओर दूरवर्ती आरूपमात्रग्राह्य । 
यद्यपि ध्वनि प्रदीप के तुल्य होती है, प्रकाद्यरूप के सदृश नही, तो भीजोस्फोटयथा 
प्राकृत ध्वनि या वणं हैँ, वहु मन्द स्फोट ( ध्वनि?) से उपलभ्य होतादहै। इस प्रकार 
ध्वनि ओर स्फोट के अभेदाभिमानसे उक्तरूपमे कहागयादहै। 


"वर्णश्ुतिम्‌” पर टीका करते हृए श्रीदृषभ कहते हैँ--'ये अन्तरारवतिनः 
प्रविभक्ताक्षराः ते स्फोटरूपोपग्रहा व्यञ्जका एव ध्वनयः । ये त्वनिष्क्रान्ताक्नरभागाः 
तेऽपर ्वनय इति वक्ष्यति । 


} अनित्यस्फोटवादी कौन लोग थे, यह्‌ स्पष्ट नहीं । यद्यपि तान्त्रिकों^+ के यहां 


^स्फोट' यह्‌ आद्या सुनी जाती है, फिर भी वह्‌ अव्यक्त अष्ट नादों के अन्तगैत होने 
से उपर्युक्त वर्णना का अनुसरण नहीं करती । - 


वृत्तिः-नित्यपक्षे तु संयोगजविभागजघ्वनिव्यद्धयः स्फोटः। एकेषां 
संयोगविभागजध्वनिसम्भूतनादाभिव्यङ्कयः । स्फोटरूपानृग्राहिणस्तु यथोत्तर- 


मपचीयमानाभिव्यक्तिसामर्थ्या दुतादिवृत्तिभेदन्यवस्थाहैतवोऽपचयात्मका 
ध्वनयः ॥ १०१॥ । 


विवरण-नित्यस्फोटवादियों के मतमें संयोग गौर विभाग से उत्पन्न ध्वनि 


` द्वारा स्फोट अभिव्यक्त होता है । कुछ.रोगों का मतै किं संयोग ओर विभागसे 


उत्पन्न ध्वनि से सम्भूत नाद द्वारा स्फोट अभिव्यदङ्घ है। स्फोटरूपको बराबर 
ग्रहण करने वारी यथोत्तर क्षीण होने वाली अभिव्यक्ति के सामर््यंसे युक्त द्रुतादि 
ृत्तियों के भेद की व्यवस्था की हेतुभूत अपचयात्मक ध्वनि कहलाती है । 


१. स्वच्छन्दतन्त्र- 


अष्टधा स तु देवेशि व्यक्तः शब्दप्रभेदतः। 
घोषो रावः स्वनः शब्दः स्फोटाख्यो ध्वनिरेव च ॥ ६ ॥ 
स्लाङ्कारो ध्वङ्कृतदचंव अष्टौ शब्दा: प्रकीतिताः ॥ ७ ॥ -- पटल ११। 
वाक्यस्य; स्फुटतां धत्ते वणेभेदावभासकः । 
स्फोट इत्युदितो नादः पचमः शास्तृभिस्ततः ॥ 
--स्वच्छन्दतन्त्रो्योत में उद्धृत धर्मरिवाचायं की पद्धति 
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यही नित्यपक्ष मेँ अभिव्यङ्खच स्फोट को लेकर दो मतोंका उल्लेख हुभा है । 
श्नीढषभाचा्यं ने "एकेषामिति । शब्दव्यक्तिस्फोटवादिनाम्‌ ।' अर्थात्‌ द्वितीय मत 
शब्दव्यक्तिस्फोटवादियों का है, एेसा कहा है । 


चौखम्बा संस्करण की ुष्वी दृत्ति मे अधोलिखित व्याख्या प्रस्तुत है-- 
"नित्यत्वपक्षे तु संयोगविभागध्वनिन्यङ्कयस्फोट इति केषाच्िन्मतम्‌ । अन्येषां 
संयोगविभागफरजघ्वनिसम्भूतनादाभिन्यङ्गय इति मतम्‌ । त्र पूर्वावस्थास्ते हस्व- 


दी्घदिव्यवहारहेतवो यथोत्तरमपचीयमानाभिव्यक्तयस्तु ध्वनयो नादा वा दतादि- 
-ढत्तिभेदवग्यवस्थाहेतव इति बोध्यम्‌ ।' 


'केषाख्िन्मतम्‌' तथा अन्येषां मतम्‌' के दारा दोनो मतो को स्पष्ट किया गया । 
तदनन्तर "तत्र पूर्वावस्थास्ते के द्वारा द्वितीय मतान्त्गेत संयोग ओर विभागके 
परिणामस्वरूप निष्पन्न वे ध्वनियां हस्व ओर दीर्घं आदि के व्यवहार की हेतु बनती 
है । --यह बात कही गई । इसके अनन्तर यथोत्तर क्षीण ओौर क्षीणतर अभिव्यक्ति 
वाटी ध्वनियां अथवा नाद द्रूतादि दृत्तियों के भेद की व्यवस्था का कारण बनती है 
एेसा विवरण प्रस्तुत किया गथा । 


यह्‌ विवरण श्रीदृषभ के प्रस्तुत व्याख्यान पर आधृत है--'संयोगविभागजनित- 
ध्वनिसम्भूतेन नादेन यद्िव्यङ्खचं स्फोटरूपं तस्योत्तरे ध्वनिजा ध्वनयोऽपचीयमाना- 
भिव्यक्तिशक्तयो दुतादिव्यवस्थाहेतवः, येषामन्तेऽनुरणनमात्रं भवति । ते चापि 
्वनय उच्यन्ते ।' इसके आगे का पाठ श्रष्ट एवं त्रुटित है । 

श्री चरर्सिह त्रिपाठी ने अपनी टीका में कहा है 

'नित्यत्वपक्चेऽपि जातिव्यक्तिवादिनां मतद्वयम्‌--तत्राचे कण्ठादिनिष्ठसंयोगविभाग- 
जान्यनेकध्वनिव्यद्धयो निरवयववणैत्वादिजातिस्फोटः । द्वितीये तु संयोगविभागज- 
ध्वनिसम्भूतनादाभिव्यङ्खचः स्फोटः । तत्र प्राथमिकप्राकृतध्वनिहैतुको हस्वादिव्यवहारः 


यधोत्तरमु( म ? )पचीयमानाभिव्य ज्यव्यञ्जनासमर्था वैकृता ध्वनयो दतादिढृत्ति- 
व्यवहारहेतव इति ।' 


श्रीदरषभाचार्य के "एकेषां शब्दग्यक्तिस्फोटवादिनाम्‌' कै आधार पर प्रथम मत 
को ऊपर जातिस्फोटवादिसम्मत माना गया । किन्तु श्रीदृषभ कामत ही विचारणीय 
है, अन्य के किए क्या कहना । "नित्याः शब्दाथेसम्बन्धाः-' इस कारिकः कौ दृत्तिमें 
दाब्दाकृति( जाति )वाद ओर शब्दव्यवितिवाद विदत हुआ है, किन्तु वहां इस प्रकार 
का कोई सङ्केत उपल्व्धे नहं । 


ध्वनि ओर नादमें कोई भेदै, एेसाएक ही उदाहरण कारिकाया इत्ति में 
उपलब्ध नहीं । 'वितक्रितः पुरा बुद्धया-' इस कारिका की इत्ति मे प्रस्तुत सन्दर्भ 
उपलञ्ध होता ई*जिसमें ध्वनि ओर नाद शन्द का प्रयोग हुभा है-- 


"तच्च सूक्ष्मे व्यापिनि ध्वनौ करणव्यापारेण प्रचीयमाते स्थूलेनाश्रस द्भातवदुप- 
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ङभ्येन नादात्मना प्राप्तविवर्तेन तद्धिवर्तानुकारेणात्यन्तमविवतंमानं विवर्तमानमिव 
गह्यते" ।। ४७ ॥ 

यहाँ प्रतीत होता है कि ध्वनि सूक्ष्म होती है ओर नाद स्थुल; किन्तु बात ेसी 
नहीं है । दोनों ही पयय हैँ । स्वयं श्रीढृषभ कहते है-- सूक्ष्मे इति । परमाणुकल्प- 
त्वान्नादभागानाम्‌ । व्यापिनि इति । तेषां च नादभागानां सकठव्योमव्यापित्वात्‌ ।' 


"नादस्य क्रमजन्मत्वात्‌-' का अथं श्रीढृषभ इस प्रकार करते ह--ध्वनेर््यंज्जकस्य 
क्रमोत्पत्त्या-' । ४८॥ नादे राहितवीजायाम्‌-' की पद्धति में “नादैः इति । ध्वनिभिः ।' 
एेसा कहा है । 

वस्तुतः प्रस्तुत इत्ति के ध्वनि ओौर नाद शब्द पर्याय नहींदहै। श्रीवृषभाचायं 
का "एकेषाम्‌! का अशं “शब्दव्यक्तिवादिनाम्‌' भी समुचित है ओर अमूलक नहीं है। 
इसका मूर भगवान्‌ भतहरि की महाभाष्य-दीपिका मे उपलब्ध है । 

ध्वनि ओर नादमे इस प्रकार भेद समञ्ना चाहिए--'पदनियतो नादः" ( महा- 
भाष्यदीपिका ) । जसे ध्वनि है क" वर्णे; यह ध्वनि (कवि (काम' "कौतुक" (कम्रः 
आदि पदो मे एक है, किन्तु प्रत्येक पद में इसका उच्चारण नियत है ओर यह्‌ उच्चा- 
रणहीनाददहै। एकही ध्वनि नादभेद से भिन्न हो जाती है--"शब्दा अपि नादभेदेन 
भिद्यन्ते ।' 

१. संयोगविभागजध्वनिव्यङ्कचस्फोट ओर २. संयोगविभागजध्वनिसम्भूतनाद- 
व्यद्खयस्फोट ये क्रमशः शब्दजातिस्फोट ओर शब्दव्यक्तिस्फोटवादी मतै । इषे 
. समञ्चने के किए प्रस्तुत महाभाष्यदीपिका का सन्दभं द्रष्टव्य है-- 

'य एते शब्दाः कि ते शब्दाकृतय आहोस्वित्‌ शब्दन्यक्तय इति ? 

१. तत्र यदायं वृक्षो वृक्ष इति ब्क्षादयः .चान्दाः क्रमजन्मानः, अयुगपत्कालाः 
दृक्षशब्दत्वाक़ृतेरक्रमाया अभिव्यक्तिहेतवो भवन्ति यथा सास्नादयो गोत्वस्येति तदा 
वृक्षशब्दत्वादथप्रतिपत्तिः । सा च नित्या । अभ्यासाच्च सा कृतिः केनचित्पुरुषेण कतिः 
भिश्चिदेव वर्णेव्यक्तिभिरवग्रह्यते ! येवा (येषां ) रेखामात्रेणैव चित्रे प्रतिपद्यन्ते 
पुरुषोऽयं लिख्यते हस्ती नेति एतस्मिन्देने नित्यः शब्दः । तत्र चैतदुक्तमुभयतः स्फोट- 
मात्रं प्रतिनिदिश्यते रश्रुतेकश्रुतिरिति ।' 

२. "यस्यापि शब्दव्यक्तिस्तस्यापि नित्यः शब्दः । स तु नादाभिव्यङ्खयः। पद- 
नियतो नादः । यथा चक्षुरादयो नियता अभिग्यञ्जका अभिव्यङ्खचेषु रूपादिषु रूप- 
वृद्धिह्वासानुविधायिनश्च । यथादर्खमण्डलादिषु प्रतिबिम्बानि दीर्घाणि परिमण्डलानि 
महान्ति अन्यानि च दुश्यन्ते एवं शब्दा अपि नादभेदेन भिन्ते । यथा सिके तरङ्ग- 
भेदेन एकश्चन्द्रोऽनेक उपलभ्यते । प्रदीपभेदाच्च छाया भिद्यते । आदर्भेदाच्च प्रति- 
बिम्बभेदः । त्स्मान्तियता नादाभिव्यङ्घचा ह्ादब्द्धिह्ासानुविधायिनो व्यक्तिरब्दा 
अपि नित्याः ।*- महाभाष्यदीपिका ॑ 

अर्थात्‌ जोये शब्द ह, वे शब्दजातिरूप हैँ अथवा शब्दव्यक्तिरूप ? 
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१. इनमें जब यह दृक्ष है, यह्‌ बरक्ष है, यह भी वृक्ष है-इस प्रकार दृक्षादि शब्द, 
जो क्रमजन्मा हैँ ओौर एक कालिका नहीं है वे दक्षशब्द॑त्वरूप अक्रम जाति ( आकृति ) 
की अभिव्यञ्जना का कारण बनतेर्है, जसे सास्नादिक ( गलकम्बल आदि ) गोत्व 
के, तब बृक्षशंन्दत्व से अर्थं की प्रतीति होती है। गौर यह ब्रक्षशब्दत्वरूप जाति 
नित्य है । अभ्यास के कारण वह्‌ आकृति ( जाति ) किसी पुरुषं के हारा कुछ ही 
वर्णेव्यक्तियों के सहारे गृहीत होती है । अथवा जो लोग रेखामात्रसे ही चित्र में यह 
पुरुष कौ आकृति अदधत है, हाथी को नहीं--एेसा समञ्लते है; इस दशंन ( मत ) २ 
राब्द नित्य है । इस विषय में महाभाष्य में कहा गया है--उभयतः अर्थात्‌ स्थानी 
ओर आदेश दोनों में स्फोटमात्र ( जातिमात्र ) का निदेश किया जाता है--रेफाव- 
भासी स्फोट के स्थान पर ककारावभासी स्फोट होता है। 


यहाँ यह्‌ ककार है, यह ककार है, यह्‌ भी ककार दहै; इस प्रकार जैसे कत्वरूप 
जातिस्फोट का बोधदहोतादहै, वैसे ही यह्‌ वृक्ष है जादि मे बृक्षशब्दत्व रूपजातिका 
बोध होता है । ओर यह जातिस्फोटं अनेक वर्णात्मक घ्वनियों से अभिव्यक्त होता 
है । इसी मत के अन्तर्गत यह एक भेद हुआ । दूसरे भेद को ये वा' कै द्वारा दिखाते 
ह-- जसे चित्रगत हस्ती या पुरूष रेखामात्रहै, वसे ही विविध वर्णावभासिता रहने 
पर स्फोट जातिरूप ही होता है । 


दूसरामतदहैकि जो शब्द व्यक्तिवादी है उनके मतमें भी.शब्द नित्य है। 
किन्तु वह्‌ नोदके द्वारा अभिव्यङ्गयह। नाद पदर में नियत होताहै। जैसे नेत्रादि 
रूपादि अभिव्यङ्कयों के नियत अभिग्यञ्जकर्हैओौर रूपकी बृद्धि तथा हास का 
अनुविधान करने वाले हैँ । जैसे द्पेणमण्डलादि में प्रतिबिम्ब दीर्घं, परिमण्डल. (गोल) 
विशार तथा भिन्न रूप दिखाई देते है,. वसे ही शब्द भी नाद-भेद से भिन्न हो जाते 
ह । जैसे जल में तरङ्ग-भेद से एक चन्द्रमा अनेक हो जाता है । जैसे प्रदीपं के भेदसे 
छाया भिन्न होती है । आदशले-भेद से प्रतिबिम्ब भेद होता है । अतः व्यक्ति शब्दभी 
नियत नाद से अ्भिव्यङ्गय तथा शब्द ( हाद) की दद्धि एवं हास कै -अनुविधाथी 
होते हृए नित्य होते हैँ ॥ १०१॥ 
प्रस्तुत दो श्लोकों से प्राकृत ओर वैकृत नाद का भेद ( विशेष ) कहते हैँ । इस 
अग्रिम कारिका से वकृत ध्वनि का वैरिष्ट् कहा गया है। चायं - श्रीदरषभ इस. 
कारिका की अवतरणिका प्रस्तुत रूप में उपस्थित करते है 
“संथोगजो ध्वनिः स्फोटः तज्जास्तु ध्वनय इति अनित्यपकषे प्र्रियाव्णेनायाह 
, अल्पे इति ।* | 
` किन्तु दूरात्मभेव'-इस कारिका की दृत्ति . के अन्तिमि-- स चायं श्ठोकट्ये- 
नान्तरेण प्राकृतववैकृतयोर्नादयोविेष आख्यातः ।'-- सन्दर्भ के अनुरोध से मेने उपयुक्त 
अवतरणिका को स्वीकार किया है। स्वयं श्रीदृषभ ने “स चायम्‌ इसकी व्याख्या में 
कहा है-- 
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 (नापूर्वो दंनभेदः किन्तु पूर्वेणानेन शोकेन प्राकृतवकरतध्वनिभेद एवोपन्यस्तः । 
“अल्पे महति वा' इत्यनेन वैकृतध्वनि विशेष उक्तः । द्ुरात्प्रभेव' इति प्राक्रतध्वनि- 
भेदः^1* > 
अतः प्रस्तुत दोनों कारिकाओं में अनित्य पक्त की प्रक्रिया का वणेन नहीं है । 
अल्पे महति वा शब्दे स्कोटकालो न भिखते । 
परस्तु उन्व्स्न्तानः ब्रचयापचयात्सकः ।) ९०२९ 


शब्दे अल्पे महति वा स्फोटकालः न भिद्यते । परः शब्दसन्तानः तु प्रचयापच- 
यात्मकः । 

राब्द अर्थात्‌ नित्यपक्ष में स्फोटात्मक शब्द चाहे अल्प अर्थात्‌ स्वल्पदेशब्यापी 

हो अथवा महान्‌ या दूरदेशव्यापी हो, स्फोटकाल में भेद नहीं होता 1 उत्तरवर्ती जो 


ध्वनि-धारा है, वही प्रचयया अधिकदेशव्यापी ओर अपचय या अल्पदेशब्यापी 
होती है ।॥ १०२ ॥ 


वृत्तिः- देरव्याप्तिसामान्यादल्पमहत्वे शब्दस्योपचर्येते । प्रसिद्धर्वा । 
सवत्र हि प्रसिद्धिरेवाथेग्यवस्थाकारणम्‌ । अनवस्थितेव हि तर्कागसाभ्यां 
भिन्नेषु प्रवादेषु वस्तुगता व्यवस्था । 


तत्राविदेषेण कायंशब्दानां कारणशब्दानां चोत्पन्नापवर्गित्वान्नास्ति 
महतोऽल्पस्य वा शब्दस्य सूक्ष्मोऽपि कश्चित्काकभेदः । हस्तिमडकन्ञानवत्‌ । 
निमित्तभेदात्तु कार्यारम्भे शब्दस्य सामथ्यं भिद्यते । कस्यचिद्धि भेरीदण्डाभि- 
घातजस्येव कायंपरम्परा दूरमनुपतति । कश्चित्त॒ लोहकंसाभिघात इव प्रत्या- 
सच्रदेशग्राह्यं दीधकालं सन्तानमविच्छेदेनारभते ।॥ १०२ ॥ 


विवरभ--जैसे सूची मौर पवेत आदि मूतं पदार्थं अल्प ओर महान्‌ देश मे व्याप्त 
होते है, इसी सामान्य को केकर स्फोटात्मक शब्द में भी अल्पत्व ओर महत्त्व उपचरित 
होते है । वस्तुतः उसमे अत्पत्व-महतत्व रूप भेद नहीं होते । 
| अथवा लोकप्रसिद्ध से अल्पत्व ओर महत्व शब्द कास्वभावदहौ सकतादहै, 
क्योकि स्वेत्र लोकम प्रसिद्धि ही पदां के स्वभाव की व्यवस्थाका कारण होती दहै। 
पुरुषों को प्रतिभा के वश से तकं अनवस्थित है ( उसकी कोई सीमा नहीं) ओौर 
आगम मे सिद्धान्तो का नेद देखा जाता है, अत॑ः इनसे ( तकं ओर आगमसे ) वस्तु 
-के स्वभाव की व्यवस्था नहीं हो सकती । इस विषय मेँ अविशिष्ट रूप से चाहे कायं 
शब्द या वैकृतध्वनियां हों अथवा कारणशब्द या प्राकृतध्वनियां हों, वे उत्पन्न 
होकर नष्ट होने वाटी हैँ । अतः महान्‌ अथवा अल्प रूप में भासित शब्दर्मे ( स्फोट 
मे ) सृक्ष्म--प्रत्यक्षगम्य अथवा अनुमानगम्य--कोई भी कालभेद नहीं होता। जसे 
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हाथी ओर मच्छर में परिमाण-भेदःहोने पर भी उनके ज्ञान में कोई कालभेद नहीं 
होता । ‹ 
तब शाब्द भं अल्प ओर महत्‌ का भेद कंसे घटित होता है? इस पर इत्तिकार 
कहते है- निमित्त के भेद से कायं के आरम्भ में शब्द का सामथ्ये भिन्न हो जाता 
है । निमित्त अर्थात्‌ करणाभिघात । ›करण से तात्पयं है- जिह्वा के अग्र, उपाग्र, मध्य 
ओौर मूल भाग; इनका तत्तत्‌ स्थानों मे ( ताल्वादि में ) अभिघात । यह्‌ स्पृष्टादि 
यत्न-भेद से भिन्न हो जाता हे । 

मेरी ने दण्ड के अभिघात से उत्पन्न शब्द के समान किसी स्फोटात्मक शब्द की 
कायं या ध्वनिपरम्परा दूर तक जाती है। ओर कोई स्फोटात्मकं शब्द लोह दारा 
कसि मे अभिघात के समान निकट देश मे ही ग्राह्य होता हुमा दीर्घंकार तक अवि- 
च्छिन्न रूप से ध्वनिसन्तान का भारम्भ करताहै। 

श्रीढ़ृषाभाचायं कारिकागत अल्पे" ओौर "महति" का दो प्रकार से अथं करते है - 

१. अल्प अर्थात्‌ हस्व ओर महान्‌ अर्थात्‌ दीं ओौर ष्टुत । 

२. अत्पत्व ओर महत्त्व ये परिमाण को बताते हँ मौर गुण द । अतः इनका द्रव्य 
मे रहना उचित है; तथा शब्द भी गुण है इसच्ए उसमे अल्पत्व ओर महत्व. कंसे 
सम्भव रै? इस पर दृत्तिकारने कहा है--देशग्यातिसामान्यात्‌ । 

अल्पत्व ओर महत्व यह्‌ मूतं पदार्थो कां धमं है । शन्द तो अमूत है, जतं उनमें ` 
उक्त धर्म कैसे रह्‌ सकते है ? शब्द भी अत्प भौर महान्‌ देश को त्यात करके स्थित 
होते हैँ 1 अतः उन्हें अल्प ओर महान्‌ कहा जाता है । 

'अल्पसूच्यल्पदेशं व्याप्नोति, महान्‌ पवंतो महान्तम्‌ । शब्दोऽपि चाल्पमहान्तौ 
देशौ व्याप्नुवन्‌ तथा व्युपदिश्यते । सा चेयं व्याति; शब्दस्य कार्यानुमेया ।'- पद्धति । 

“स्फोटकालो न भिद्यते" इस पर श्रीदृषभ कहते है--उन ` हस्वादिकों का, जो 
प्राथमिक है, अभिन्न काल रहता है, क्योकि वे एकक्षण भर अवस्थित रहते है । तब 
कालभेद कैसे होता है ? वे स्फोटशब्द स्वकार्येभूत उत्तरवरती शब्दों के वंश होकर 
कालभेद को प्रदश्ित करते है । श्रीदृषभ ने यहाँ स्फोट को अनित्य मानकर व्याख्या 
कीदहै, यह्‌ ज्ञातव्यदहै। “. । 

चौखम्बा संस्करण की लध्वीदृत्ति मे कारिकागत "शब्द का अथं ध्वनि किया 
गया है । यह्‌ ध्वनि दो प्रकार की है--उत्तरोत्तर शब्दों की कारणरूप भाद्यध्वनि 
ओर कार्यरूप उत्तरध्वनि । आद्य स्फोटग्यञ्जक है .मथवा स्फोटरूप ही है । आद्य 
प्राकृत है ओर पर वकृतध्वनि । 

"ङाब्दोऽत्र ध्वनिः, स च दिविध उत्तरोत्तर शब्दानां कारणरूप आद्यः कायल्प 
उत्तरश्च । तत्राय: स्फोटन्यञ्जकः स्फोट एव. वा। ˆ“ ˆ“ *"'तत्रा्यः प्रातं 


“करणं केषाशित्‌ स्पृष्टतादि । केषाच्चित्‌ जिह्वाया अग्नोपाग्रमध्यमूलानि । 
--महाभाष्यदीपिका, प° १४५, पूना संस्करण 
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परो वकृत इति वोध्यम्‌ ।' यह्‌ व्याख्या नित्य ओर अनित्य स्फोट को मानकर 
को गईटहै।। १०२॥ 

प्रस्तुत कारिका मे अनित्यशव्दवादियों का ही मतान्तर प्रस्तुत किया गया है-- 
कः शरीद्रषभ का कथन है--'जनित्यशब्दवादिभिरेव पूरव॑मन्यथोक्तम्‌ । इदं तु दशंनान्तर- 
ू + 
दु रात्प्रभेव दीपस्य ध्वनिमा्नं तु लक्ष्यते । 
घण्टादीनां च शब्देषु व्यक्तो भेदः स दश्यते ।\ ` १०३ ॥ 


दूरात्‌ दीपस्य प्रभा इव, दुरात्‌ ध्वनिमात्रं तु लक्ष्यते । घण्टादीनां च शब्देषु सः 
भेद: व्यक्तः दुरयते । 

जसे दीपक प्रभाक साथ हीं उत्पन्न होताहै, किन्तुदूरसे प्रभामात्र लक्षित 
होती है, दीपक नही; वैसेहीदरूरसे ध्वनिमात्र लक्षित होती है, स्फोट नहीं 1 घण्टा 
या कास्यपात्र के शब्दों में वह्‌ स्फोट ओर नाद का भेद स्पष्ट प्रतीत होता है ।१०३। 


 वृत्तिः--इहं केचिदाचार्या व्यक्तं स्फोटं सहजेन ध्वनिना स्वतो दूरन्या- 
पिना प्रकाशस्थानीयेन गन्धेन युक्तं द्रव्यविेषमिवाविर्भावकाल एव सम्बद्ध 
मन्यन्ते ध्वनिना । यथैव प्रदीपे घट( न ? )सन्चिविष्टावयवं प्रत्यपादानं 
तेजोद्रन्यं तदाध्रितश्च तद्िक्रियानुपरिवर्ती प्रकाशः । घण्टायाश्चाभिघातेन 
व्यक्ततरौ स्फोटनादौ सर्वेषां वर्णानामभिनिष्पत्तौ धमं इति 1 स चायं श्चोक- 
दरयेनानन्तरेण प्राकृतवेकृतयोनदियोविशेष आख्यातः ॥ १०४ ॥ 

विवरण- इस विषय में कुछ भाचार्यो की मान्यतादहैकि स्फोट के साथ ही 
स्वभाषेतः उत्पन्न चारों भोर दूरदेरव्यापी प्रकाद्य स्थानीय ध्वनि से अभिव्यक्त 
स्फोट, आविर्भाव कालमेही ध्वनि से सम्बद्ध रहतादहै, जैसे कोई सगन्धित द्रन्य 
परितः व्यापक गन्ध से युक्त रहता है । अर्थात्‌ जिस प्रकार द्रव्य-विशेष का आविभवि 
गन्धके साथहीहोतादहै, वैसे ही स्फोट का आविभावि या अभिव्यक्ति ध्वनि के साथ 
ही होती है। । | 

श्रीवुषभ ने न्यक्तम्‌" का अथं (अर्भिव्यक्तम्‌" किया है आविर्भाव काल एवः का 
"उत्पत्तिकाले" अथं किया है जीर ध्वनि के साथ स्फोट की उत्पत्ति की बात कही 
है-- यथा द्रव्यस्य गन्धेन सहैवोत्पत्तिस्तथा स्फोटस्य ध्वनिना ।' 


इसे अनित्यस्फोटवादियों काही मत समन्न कर श्रीठृषभाचायं व॑सा अथं करते 
है, किन्तु क्या यह इत्ति का विरोध नहीं ? 

वरत्तिकार दृष्टान्त को स्पष्ट करते हुए कहते है प्रदीप में घनरूप -से जिसके 
अवयव सन्निविष्ट है, एेसा उपादानभूत तेजोद्रव्य विद्यमान रहता हे ओर उसी कै 
आधित तथा उसी का अनुवर्ती विकार या परिणति ही प्रभाया प्रका दहै; 
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य्ह ्रत्युपादानम्‌' को एक ही शब्द समक्नना चाहिए 1 यदि तेजोद्रव्य को 
धनतर सन्नि विष्टावयव का उपादान या समवायिकारण माना जायेगा तो तेजोद्र॑व्य 
का क्या स्वरूप होगा ? धनतरसत्निविष्टावयव ही तो तेजोद्रव्ये है। इसीलिए 
श्रीदृषभाचार्यं ने कहा टै-- 

घट ( न ? )सन्निविष्टावयवं तत्‌ प्रत्युपादानं चेतिः समासः । "यहाँ चकार 
से घनसन्निविष्टावयव ही प्रत्युपादान भी है, यह सूचित किया गया है । वे पुनः कंते 
है--श्रदीपे तेजोद्रव्यं तद्घनतरसन्तिवेशावयवात्‌ सम्पिण्डितरूपम्‌, प्रकारस्तु ` प्रभा- 
वन्त एव तेजोऽवयवाः समन्ततः प्रशिधिलसन्धयः । तादृशः स्फोटनादयोर्भेदः । | 

घण्टा के अभिघात से स्फोट ओर नाद व्यक्ततरं प्रतीत होते हँ । अभिघात से 
उत्पन्न प्रथम शब्द तारतर होता है भौर नाद उससे अतिरिक्त. होता है; यह स्पष्ट 


भेद है। कायंशब्दपक्त मेंभीस्फोट ओर नादमें भेद होताहै, एसा षडति में 


श्रीढृषभ कहते है--“स्फोटनादयोर्भेदो हि कायं पक्षेऽपीष्यते ।' ` उनके मतोनुसार. यह 
कार्यपक्ष काही प्रकरण है, फिर भी एेसा उनल्ेख सूचित करता है किं यह नित्यपक्ष ` 
काही प्रसुङ्घ है । 
ये स्फोट ओर नाद समस्त वर्णों की अभिनिष्पत्ति मे ध्मंरूप से कायं करते हैँ । 
इस प्रकार पूर्वोक्त दो इलोकों से प्राकृत ओर वंकृतनाद का भेद कहा गया ॥. १०३ .॥. 
पर्वोक्तं दो उलोकं मेँ निदिष्ट प्राकृत मौर वकृत ध्वनि के भेद को ओर स्पष्ट 
करते है-- 


द्रव्याभिधातात्‌ु भ्रचितो भिन्नौ दीघंप्ठतावपि । 
कस्पे तुपरते जाता नादा बृत्तेविहेषकाः ॥ १०४॥ 


दरव्याभिघातात्‌ प्रचितौ दीर्धप्ुतौ अपि भिन्नौ । उपरते तु कम्पे जाताः .नादा 
कृत्तेः विरोषकाः । 

द्रव्य अर्थात्‌ स्थान ओर करण, इनके अभिघात अर्थात्‌ ताल्वादि स्थान.का जिह्वा 
के.अग्नया उपाग्र आदि रूप करण से प्रहार-इस द्रव्याभिघात से प्रचित---अभिब्ृद्ध 
दीर्घं ओर ष्टुत्‌ परस्पर भिन्न हो जाते हैँ । वेगवान्‌ दो द्रव्यो का संयोग अभिघात 
कहुलाता है-- वेगवदुद्रव्यसंयो गोऽभिघातः-' ( पद्धति ) । इस अभिघात से उन 
कम्प या अभिघात कृत चलन { कम्प इत्यभिघातकृतचलनम्‌-- पद्धति ) के शान्त हो . 
जाने पर जो वकृत नाद उत्पन्न होते है, वे द्रुत आदि इक्तियों के भेदक हँ । . । 

 शत्तिः-अनित्यपक्षेऽपि नैव शब्दानां प्रचये दीघंप्ल्तौ प्रचीयते । कि तहि 

द्रव्याभिघातप्रचयादेव । स्वरूपमेव हि तयोस्तावद्भिरभिघातेनिष्पादयितुं 
दाक्यते । तस्मादास्वरूपकाभात्‌ तयोः करणानामभिघातविशेषादितरेतरावयव- 
संस्पर्शी व्यक्तवौयुप्रस्कन्दनानुगतः कम्पोऽनुवतेते । फम्पे तुपरते ये नादजा 
नावास्ते हुतादिवृत्तिभेदन्यवस्थहितेवो भवन्ति ॥ १०४ ॥ 








दे द. वाक्यपदीये. 


` विवरण-- कुछ हस्तकेखों मे "नित्यपकषेऽपि' एषा भी पाठ उपलन्ध होता है, किन्तु 
श्रीदरषभ ने 'अनित्यपक्षेऽपि' इसी पाठ को उद्धृत्त करके सम्पूणं कृत्ति का व्याख्यान 
अनित्य पक्ष को लेकर ही किया है । अतः (अनित्यपक्षे' यही पाठ उचित प्रतीत होता 
है । इससे यह भी सिद्ध होता है कि पूर्वोक्त कारिकाओं में नित्यपक्ष ही गृहीत है। 
अस्तु । ॥ | 
 अनित्यपक्ष मे भी शब्दों के प्रचय ( अभिदद्धि) के कारण दीर्ध ओौर प्त 
प्रचित होते है-एेसी बात नहीं । अपि" शब्द से यह्‌ सुचित होता है कि नित्यपक्ष में. 
तो अकारादि वर्णं स्फोटो के प्रचय से दीर्घं गौर प्टृत प्रचित होते नहीं, यह स्पष्ट है; . 
अनित्यपक्षमें भी संयोगविभागज स्फोट या प्राकृत ध्वनि के प्रचय द्वारा दीर्घादि भेद 
नहीं होते । तब ? द्रव्याभिघात के प्रचयसे ही दीं ओौर प्लत प्रचित होते हैँ । स्फोट 
( नित्यपक्ष में ) या स्फोटव्यञ्जक प्राकृत ध्वनि ( भनित्यपक् मे संयोगविभागज 
स्फोट ) में प्रय नहीं होता । त 
श्रीदृषभाचायं कहते. है-- "आद्यस्य ध्वनेः स्फोटाख्यस्य स्थितिकालस्तुल्यः । परः 
शब्दसन्तानः प्रचयापचयात्मक इति दरुतादिभ्यो न कश्चिद्विशेषो दीर्घप्टूतयोरित्युषक्षिप्य . 
परिहरति “अनित्यपक्षेऽपि' इति । नायं नादप्रचयजृतो दीर्घादिभेदः । किन्ति ? 


स्फोटात्मरूपभेदः । | 


अर्थात्‌ स्फोट नामक आद्य वनि ( संयोगविभागज भनित्यस्फोट } का स्थिति 
काल दीधं गौर ष्ठृतावस्था में. तुल्य होता है । उत्तरवर्तीं शब्दप्रवाह्‌ प्रचय ओौर 
अपचयं को प्राप्न होता है; अतः दुतादि इत्तियों से दीधं ओर पटुत का कोई भेद नहीं 
होगा; इस शङ्का को उपस्थित करके उसका परिहार (अनित्यपक्षेऽपि-' इस कथन के 
दवारा इृत्तिकार करते हैँ । यह दीर्घादि भेद नाद या अनित्य स्फोट के प्रचय से निष्पन्न 
नहीं होता । किन्तु यहं स्फोट का रूपभेद है । जैसा कि त्तिकार कहते हैँ - 

दीघं गौर ष्ठत स्वरूप ही उस प्रकार के अभिधात से अर्थात्‌ प्रयत्नप्रेरित ` व्यक्त 
वायुजनित कम्प द्वारा निष्पादित होता है । निरवयव दीघं गौर प्लृत बहुत सेः अभि- 
घातो द्वारा अनेक अवयवो के उपसंहार रूप में निष्पादित होते हैँ । अतः जब तक 
दीर्घं गौर ष्ठत का स्वरूपलाभ अपरिपू्णं की पूति से अथवा विशिष्ट स्वरूप की 
निष्पत्ति से नहीं हो जाता, तब तक करणो या जिह्वा के अग्र, उपाग्रादि का ताल्वादि 
स्थानो से अभिघात विशेष से पारस्परिक ( जिह्वा का ताल्वादि के ) अवयवोंका 
स्पशं करने वाला ग्क्त वायु के स्पन्दन से युक्त कम्प अविच्छिन्न रूप से वतंमानः 
रहता है । | | 

नेकं अवयवो के उपसंहार रूप होने पर भी अभिधातों के एकप्रयत्न द्वारा 
निष्पन्न होने से दीर्घं भौर प्टृत की एकव्णेता ही है--"अनेकावयवोपसंहाररूपत्वेऽपि 
एकप्रयत्ननिष्यन्नत्वादभिधातानामेकवर्णैतव वीर्वप्टूतयोः । कमे वेति ( कम्पे 
तूपरते ? ). इति सुगमः. ॥ | -- पद्धति । 
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द्रव्यं स्थानकरणानि । अभिघातः स्थानस्य करणेन प्रहारः । वेगवद्‌ द्रव्यसंयोगो- 
ऽभिधघातः ।  . -पद्धति। 
ठृत्तिकार ने ।ताव द्धिरभिघातैः' एेसा कहा है । श्रीदृषभ इसका अथं 'बहुभिरभि- 
चातः" ठेसा करते है ।. कारिकाकारं कहते है--्रन्याभिधातात्‌' । यहाँ अभिघात में 
एकवचन है । इससे स्पष्ट है कि हस्व, दीघं भौर प्लृत में अभिघात तो एक ही होता 
है, किन्तु उसके प्रचय से ये तीन भेद घटित होते है । अर्थात्‌ तत्तत्‌ स्थानों मे जिस 


प्रकार का करणों से अभिघात होता है, प्राकृत नाद या अनित्य स्फोट उस-उस रूप मं ¦ 


भासित होता है। रधुरूप एकभात्रावाले अभिघात से हस्व, उच्च या दो मात्रावले _ 
अभिघात से दीघं तथा उच्चैस्तर या तीन मात्रावाले अभिघात से प्टूत होता.है। 
उत्तिकारं ने भी "कहा है-्रव्याभिघातप्रचयादेव । “इसी को स्पष्ट करते हुए-वे 


कहते ह--^तावद्धिः अभिघातैः" । इसका अर्थं उतनी मात्राओं-से ही. करना उचित .. 
होगा । अथवा उस प्रकार के अभिघातप्रचय से--यह.अथं संगत्‌ होगा 1 श्रीद्षभ ने 


मी (द्रव्याभिघातप्रचयादेव" की व्याख्या में कहा है-- निरवयवं दीर्षंष्टृतयोः स्वरूप- 
मेव तत्तादशाद्भिघातप्रचयादभिनिष्पद्यते ।* इतना ही नहीं, दृत्तिकार आगे चलकर 
कहते है--"करणानामभिघातविश्ेषात्‌' । यहां भी एकवचन ही ` प्रयुक्त है--गभिघात . 
विशेषात्‌ भौर वैशिष्टय का अथं है--मात्रात्मक प्रचय। श्रीदृषभ भी कहते है 
विरिष्टैकप्रयत्नजनितेन वायुनाभिघातो विशिष्टशक्तिको निष्पाद्यते येन कम्पोऽनु- 
वर्त॑ते; यतोऽभिघातप्रबन्धः । | 
वक्ता की इच्छानुरूप विशेष प्रकार के एकप्रयत्न से जनित वायु द्वारा विलिष्ट 

बर्थात्‌ मात्रारूप ` शक्तियुक्त अभिघात निष्पादित होता है, जिससे कम्प या स्पन्दन 
होता 'रहता है ओर जिससे अभिघात का प्रबन्ध था ` सातत्य बना रहता हे । 
अभिघात-प्रचय ही कम्प है। 

कम्प के उपरत.या निदत्त हो जाने पर जो प्राकृतनाद से उत्पन्न वैकृतनाद 
ह । वे द्रुत, मध्यम ओर विलम्बित त्तियों में भेद-व्यवस्था के जनक बनते ह ॥१०॥ 


१. रिक्ना-ग्रन्थों मे पारिभाषिक कम्प" शाब्द का उल्लेख मिलता है । पाणिनीय 


रिक्षा. मे रङ्खवर्णोच्चारण के अवसर पर कम्प के प्रयोग .की चर्चां मिर्तीहै। 


यथा--'सरङ्धं कम्पयेत्‌ कम्पं रथीवेति निदशंनम्‌ । स्वराङ्कुशशिक्षा, नारदीयशिक्षा, 
व्यासरिक्ना तथा शैशरीयशिक्षा मे कम्प-विधि चचित ` है। वहां स्वशाखानुसारी 
शाकल्य का वचन है-- | 

"अप्राकृतस्तु यः स्वारः स्वरितोदात्तपूवंगः । 

उदादायाधर्मस्याथ शिष्टं निघ्नन्ति कम्पितम्‌ ॥' ` 

तैत्तिरीयप्रातिशाख्य के व्याख्यान ववैदिकाभरण' मे कहा गया है--'अस्य शास्रस्य 

मूलभूतं व्याकरणं पूर्वंशास्त्रमित्युच्यते । तस्मिन्‌ कम्पो न विधीयते साक्षात्‌ रिक्षायां 
तु विघ्धीयते ।' ( २१।५ ) 
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अग्रिम कारिका द्वारा इसी विषय से सम्बद्ध मतान्तर प्रस्तुत करते है-- 
अनवस्थितकस्पेऽपि करणं ध्वनयोऽपरे । 
स्फोटादेवोपजायन्ते ज्वाला ज्वालान्तरादिव ।। १०५ ॥। 


करणे अनवस्थितकम्पे अपि अपरे ध्वनयः, स्फोटात्‌ एव ज्वालान्तरात्‌ ज्वाला 
इव उपजायन्ते । ` 

करण अर्थात्‌ वागिन्दरिय में कम्प के अविच्छिन्न रूप से विद्यमान रहने पर भी 

अन्य वकृतघ्वनिर्यां स्फोट से ही उत्पनन होती है, जैसे ज्वालान्तर से अन्य 

ज्वालाएं ॥ १०५ ॥ | 

वृत्तिः-कम्पेष्वप्यविच्छेदेनानुवतंमानेषु यावानभिघातजः शब्दौ नासौ 
कदाचिदप्यनारन्धकार्यो निवतंते । तत्र ये कम्पजा शब्दाः समानकाला ध्वनयः 
स्फोटात्मानमभिसंस्कृवेन्ति रतांश्चाभिमरिनोऽनुप्रकाशान्‌ नादान्तराखाननु- 
ष द्धानित्या चक्षते । | 

विवरण-कम्पों के अविच्छिन्नरूप से वतमान रहने पर भी जितना अभिघातज 
दाब्द होता है, वह्‌ कभी भी स्वकायरूप शब्द का आरम्भ किये बिना निदृत्त नहीं 
होता। उस समयनजो कम्पज शब्दया स्फोट ( अनित्य ) समानकालिक वैकृत- 
ध्वनियां स्फोटात्मा को संस्कृत करती है, उनको अभिमर्शी, अनुप्रकाश, मध्यवर्ती नाद 
ओर प्रासंगिक नाद कहते हैँ । 

वृत्तिः तेषामपि च प्रत्यनुषङ्गं .कायंपरम्परा यावत्कम्पो न विच्छिद्यते 
तावत्स्फोटानुग्रहमात्रयानुवतेत इत्याहुः । सा चेयमुत्पत्तिरिन्धनज्वालाप्रवृत्ति- 
प्रबन्धधर्मेणाख्यायते। तद्यधेन्धनाध्रिताभिर्ज्वाकाभिर्ज्वालाकायंसन्तानसमू- 
द्‌भवा ज्वालाः सम्प्रवतंन्ते। तत्प्रकाडनेन चा्थाथेनामुपकुवंन्ति, तथेयमपि 
नादप्रवृत्तिरिति । 

विवरण-उनमें भी प्रत्येक ध्वनि से सम्बद्ध कायंपरम्परा, जब तक कम्प का 
विच्छेद नहीं हो जाता तब तकं, स्फोटानुग्रह करती हई वतमान रहती है-एेसा कहते 
है । उस प्रकार की यह्‌ नादोत्पत्ति, इन्धन की ज्वाला के प्रवर्तन प्रवाहरूप धर्मं से 
तुलनीय कही जाती है । जैसे इन्धन के आश्रित ज्वालाओं द्वारा अन्य ज्वालात्मक 
कायंपरम्परा से समृदृभरत ज्वालाएुं प्रवृत्त होती हैँ ओर उस प्रकादान से घटादि रूप 
अर्थो का उपकार करती है; उसी प्रकार यह नाद प्रवृत्ति भी होती है ।। १०५ ॥ 

वैखरी. वाक्‌ की निष्पत्ति किस उपादान होती है, इस सम्बन्ध में मतभेद प्रद्न 
पूरवेक्र विवेचन प्रस्तुत करते टँ-- 

वायोरण॒नां ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते । 


कौदिचंद्‌ दक्रानमेदो हि प्रवादेष्वनवस्थितः ।\ १०६ ॥ 
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कैश्चित्‌ वायोः ( कैश्चित्‌ ) अणूनां ( कंश्चित्‌ ) ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिः इष्यते । 
हि प्रवादेषु दशेनभेदः अनवस्थितः । 


कुर रिक्षाकार मानते हैँ कि वायु शब्द ( स्थुल ) के रूपमे परिणतदहो जाती 
है । अन्य शिक्षाकार शब्दपरमाणुओं को वंखरी वाक्‌ का जनक मानते हैँ । वैयाकरणो 
कामत कि ज्ञान ही शब्दके रूपमे परिणत. होतारहै। इस प्रकार सिद्धान्तो मे 
मतभेद की इयत्ता नहीं है | | 


वत्तिः-- तत्र वायोस्तावच्छब्दभावापत्तिमाचक्षते-- 
लन्धक्रियः प्रयत्नेन वक्तुरिच्छानुवतिना । 
स्थानेष्वभिहतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते ॥ १०७ ॥। 


तस्य कारणसामर्थ्याद वेगप्रचयधमेणः। 
सचिपाताद्विभज्यन्ते सारवत्योऽपि मूतेयः ॥ १०८ ॥ 

इत्येवमादि सवंमनुगन्तव्यम्‌ । | 

विवरण--वृत्ति के अध्ययन से यह स्पष्ट है कि “ङब्धक्रियः-' (१०८ ) इस 
शयोक से लेकर "विभजन्‌ स्वात्मनो ग्रन्थीन्‌-' ( ११५ ) इस श्ोकपर्येन्त समग्र 
शयोक वृत्त्यन्तर्गत उद्धरण मात्र हैँ । लिपिकार के प्रमाद वश ये कारिकाओं के अन्तर्गत 
परिगणित कर लिये गये ये । त्रिवेन्द्रम्‌ के हस्तञेखमें ये श्ोक कारिकान्तगेत नहीं 
मिलते । | | | 

इस विषयमे कुछ ( शिक्षाकार ) लोगोंका क्थनदहै कि वायु शब्दके रूपमे 
परिणत हो जाती है- वक्ता की इच्छा से अनुवतत या जन्य प्रयत्न द्वारा सक्रिय 
( प्रेरित ) वायु कण्ठ, तालु आदि स्थानों मेँ अभिहत होकर वैखरी शब्द कैरूप में 
परिणत हो जाती दहै । . 

वायु शब्दके रूप में परिणत होती है, एसी मान्यता शुक्लयजुःप्रातिशाख्य' में 
उपबन्ध होती है । यथा-स सद्खातादीन्‌ वाक्‌ ( अध्या० १ सूत्र ९) अर्थात्‌ जो 
वायु वेणु-शद्भादि से संयुक्त होकर शब्द का रूप ग्रहण करती दै, वह संघात अर्थात्‌ 
बाह्य एवं आभ्यन्तरग्रयत्न तथा ताल्वादि स्थानों को प्राप्त करके वाक्‌ यावणं में 
परिणत हो जाती है । । 

“शन्दाथप्रत्ययानाम्‌-' { पाद ३ सूत्र १७ ) इस योगसूत्र के व्यासभाष्य- श्रोत 
- च ध्वनिपरिणाममात्रविषयं' की व्याख्या मे वाचस्पति मिश्च ने कहा है-- शरोत्रं पुनः 
ध्वनेरुदानस्य वागिन्दरियाभिघातिनो यः परिणतिभेदो व्णत्मा तेनाकारेण परिणतं 
तन्मात्रविषयम्‌ ।' 
 विज्ञानभिक्षुने इसे ओर स्पष्ट किया है। यथा--वागिन्दरिि द्वारा शंख आदि 
मे अभिहत उदानवायु का परिणाम भेद ध्वनि है। जिस परिणाम से उदानवायु 
वक्ता की देह से उठकर शब्दधारा को उत्पन्न करता हुआ श्रोताके श्रोत्र को प्राप्न 

२२वा० 
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होता है, उस ध्वनि का परिणामभरूत वर्णावणंसाधारण नाद नामक शब्दसामान्य॑ ही 
श्रोतरेन्द्रिय का विषय होता है । 
नागेश ने योगसूत्रवृत्ति मे इस सम्बन्ध मे कहा है--ध्वनिर्नाम वागिद्द्रियादिषु 
अभिहतस्योदानवायोः परिणतिभेदः तदभिघातातदवच्छिन्नाकाडशोपादानको वा । 
यहाँ भाचार्योँ ने वायु का अथं उदानवायुहीक्ियादहै ओर यही उचितभीदहै। 
महाभारत में ध्वनि का कारण उदानवायुको ही बतलाया गया है । यथा--- 
“उदानादुच्छ्वसिति ध्वनिभेदश्च जायते 1' 
। -- कृत्यकल्पतरु, मोक्षकाण्ड में उद्धृत । 
यह्‌ शयोक महाभारत में पाठभेद के साथ उपरूब्ध होता है । यथा-- 
"उदानादुच्छ्वसिति च प्रतिभेदाच्च भाषते ॥ २५ ॥' 
--रान्तिप० मोक्षधमे, अ० १८४ 
चरकसंहिता, चिकित्सास्थान, अध्याय २८ शयोक ७ मे कहा गया है-- 
“उदानस्य पुनः स्थानं नाभ्युरःकण्ठ एव च । 
वावप्रवृत्तिः प्रयत्नौजोविलवर्णादि कमं च ॥।' 
महाभारत के वनपवेमे भी कहा गया है- ६ 
| उदानो नाम यस्तृध्वेमूपैति पवनोत्तमः । 
तेन भाषितगीतादिविशेषोऽभिप्रवतेते ॥ | 
पुनः मञ्जूषा मे नागेश ने वायोः का अथे इस प्रकार किया है-- ्राणादि- 
रूपस्य । वस्तुतः वायुपक का सामान्यतः प्राणके नामसे ही उपदेश मिलता है। 
अतः रिक्षाकारोंकावायुसे प्राण अथं डेना असङ्धत नहींहै। श्राणादि' मेँ आदि 
ब्द से उदानवायु अथवा वायु से अवच्छिन्न आकारा को ग्रहण किया जा सकता है, 
जैसा कि नागेश ने योगसूत्रवृत्तिमे कहा है । 
इस समग्र अंश कौ श्रीढरृषभाचाये कृत पद्धति त्रुटित है, अतः उससे कोई सहायता 
नहीं मिलती । अग्रिम उद्धरण के सन्निपातात्‌ इस प्रतीक को केकर व्याख्यान 
उपलब्ध होता है, किन्तु वह भी भ्रष्ट है । 
वेग अर्थात्‌ प्रवाह ओर प्रचय" अर्थात्‌ शैथिल्य रूप धर्मं से सम्पन्न उस वायुके 
जिह्वाग्र एवं उपाग्रादि करण एवं ताल्वादि के योग ओर विभाग रूप विरिष्ट प्रयत्ना- 
तमक सामथ्यं से युक्त संदलेष से अकार, ककारादि अनेक शब्दमूतिर्यां क्यों न निष्पन्न 
होगी, जब कि उक्त प्रकार की वायु सारवान्‌ पवेतादिकों को भी विभक्त कर देती है । 
श्रीवृषभ ने कहा है-- 


१. प्रचयः रिथिलाख्यो यः संयोगस्तेन जन्यते ॥ ११२ ॥ 
परिमाणं त्ुककादौ--( न्यायसिद्धान्तमृक्तावली ) तुलकादौ-कापसितूले यन्मध्यम- 
महत्परिमाणं तत्तु यः गिधिलः कार्पासावयवसंयोगः तज्जन्यं वोध्यमित्य्थः। 
--किरणावन्ी 





| 
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'सारवतां पवेतादीनामपि वायुना विभागः क्रियते, किम ङ्घ पुनस्ताल्वादीनामिति ।' 
| --फद्धति । 
वस्तुतः ताल्वादि के विभाग से वणे-निष्पत्ति नहीं होती, किन्तु ताल्वादि स्थानों 
मे करणो के प्रहार से जन्य वायु के ही तत्‌ तत्‌ ध्वनि-विभाग होते ह । तव श्रीवरृषभा- 
चार्यं का यह्‌ पाठ भी त्रुटित हो सकता है । यदि 'सारवत्योऽपि सूर्तयः' यह वायु करा 
ही विशेषण माना जाय तो अथं होगा--घनीभ्रूत वायु के रूप नाना शब्दों के आकार 
मे विभक्त हो जाते हैँ । पूर्णं श्मोक का अथं इस प्रकार होगा-- 
विशिष्ट प्रयत्नरूप सामथ्ये से वेग ओर प्रचय ध्मशाी वायु के ताल्वादि स्थानों 
मे सन्निपात से उस वायु की सारवती-सघन मूतिर्यां भी अकारादि रूपों में विभक्त 
हो जाती हे । 
इनका ओर इस प्रकार के अन्य सभी उदाह्रणोंका इस विषयमे अनुसरण 
करना चाहिए । ये शोक किस शिक्षाग्रन्थ से उद्धुत किये गये रहँ, यह अन्वेषणीय है । 
व॒त्तिः-- अणूनां शब्दत्वापत्तिमपरे प्रतिपन्नास्त एवमाहुः-- 
अणवः सवंशक्तित्वाद्‌ भेदसंसगंवृत्तयः । 
छायातपतमःशब्दभावेन  परिणामिनः ॥ १०९॥ 
स्वराक्तो व्यज्यमानाया प्रयत्नेन समीरिताः। 
अश्राणीव प्रचीयन्ते शब्दाख्याः परमाणवः ॥ ११० ॥ 
इत्यादि स्वंमनुगन्तव्यम्‌ । ं 
विवरण-अणु शब्दके रूप.मे परिणतहो जाते है, एेसा अन्य शिक्षाकारों का 
मत है । इस विषयमे वे इस प्रकार कहते / 
स्व॑शक्ति-सम्पन्न होने से भेद या विभाग ओर संसगंया संयोग दत्तिकिअणुया 
परमाणु छाया, आतप, तम एवं शब्द के रूप मेँ परिणत होते या सन्निवेश विशेष 
को स्वीकार करते हें । 
श्रीदृषभाचायं ने अणवः" का द्विधा. अर्थं कियाहै। पहला अथं है--वायु के 
परमाणु । प्रथम मतसे इस मतमेंभेद यहरहै कि पूर्वत्र दशने वायुरेकघन इति 


विशेषः ।' पहले मत मे एकघन वायु की बात कही गई थी, यह वंरिष्टच है । अथवा 


वेरोषिकदशेन, दरम अध्याय, द्वितीय आद्भिक, छठा सूत्र--कारणकारणसमवा- 
याच्च' इस पर शङ्कुर मिश्च को उपस्कार व्याख्या इस प्रकार है- 

तूलपिण्डावयवे वतमानः प्रचयाख्यः संयोगस्तुलकपिण्डे महत्वमारभते तत्र 
कारणेकाथंसमवायः प्रत्यासत्तिः । 

अर्थात्‌ धुनी हुई रई के पिण्डों के अवयवो मे बहुत शिथिल संयोग रहता है । 
इसी का नाम प्रचय । 

१. उद्योत ( प्रदीप टीका ) में प्रतीयन्ते" एेसा पाठहै। 
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अणवः" का अथं ह-शब्द के परमाणु । वे सूक्ष्म परमाणु ही भिन्न-भिन्न अवस्थाओं 
को स्वीकार करने से उन-उन संज्ञाओं को प्राप्त होते हें । 
कुछ लोग इस प्रकार अर्थं करते ह-अणु अर्थात्‌ नभःस्थित सूक्ष्म शब्द, 
छायाशब्द, आतपशब्द ओर तमः शब्द के रूप में परिणत हो जाते है| 
अन्य लोगोंकामतदहै कि यहाँ अणुशब्द से सांख्य-सम्मत तन्माव्र^ गृहीत हैं|. 
नीलरूप परमाणु छाया ओौर तम रूपमे, शुक्लषूप परमाणु आतप रूपमे ओर शब्द 
परमाणु स्थुल दाब्द रूपमे परिणत होते हैँ। 
यहां एेसा सम्भव है कि प्रस्तुत शोक से सामान्यतया रूपादि परमाणुओं से सभी 
प्रकार के पदार्थो की परिणति की बात कही गर्ईहो ओौर अग्रिम श्ौकसे केवल 
रब्दाणुओं से स्थूल शब्द की । प्रसद्धतः “अणूनां शब्दत्वापत्तिः' इस कथन से अणव 
का अथं राब्दाणवः' यही उचित जान पड़ता है। छाया, आतप आदि की उत्पत्ति का 
यहाँ कोई प्रसद्ख नहीं है, अतः छाया आदि शब्दों की उत्पत्ति काही कथन सम्भव 
है । किन्तु अग्रिम शोक की व्याख्या में श्रीवृषभाचायं कहते है 
'छायादिभावानां शब्दपरिणामत्वातु शब्दा इत्याख्याताः ।'* छाया आदि भावो- 
पदार्थो के राब्द के परिणामरूप होने से “रब्दाः' एेसा कहा गया है । आगे का पाठ 
है-- "ननु शब्दत्वया । शब्दपरिणामपक्षे तु स्पष्टमेव" । यर्हां का पाठ त्रुटित दहै। 
श्रीवृषभ “जणवः' मे दो पक्ष मानते हँ--एक वायुके परमाणु भओौर दूसरा शब्द के । 
इसी किए वे कहते ह कि शब्दपरिणाम पक्षमेंतोस्पष्टहीरहै। (ननु द्वारा उन्होने 
वायुपरिणाम पक्ष उठाया होगा, जो ब्रुटित है। 
द्वितीय शोक का अर्थं इस प्रकार है-- 
स्थुलशब्दत्व की प्राति रूप शक्ति से सम्पन्न सूक्ष्मशब्दाख्य परमाणु अपनी पूर्वोक्त 
रक्ति की अभिव्यक्ति के अवसर प्रर प्रयत्न द्वारा प्रेरित होकर मेघोंके समान 
महदाकार धारण कर छेते हैँ ।. प्रयत्न द्वारा देहान्तःस्थित परमाणु ही प्रेरित होते दै, 
बाह्य नहीं ।' इत्यादि शिक्षाओों मं निरूपित मतो का अनुसरण करना चारिण ' 


वत्तिः-- ज्ञानस्य खल्वपि शनब्दत्वापत्तिमपरे वर्णयन्ति - 
अथायमान्तरो ज्ञाता सूक्ष्मे वागात्मनि स्थितः। 
व्यक्तये स्वस्य रूपस्य राब्दत्वेन विवर्तते ।। ११२॥ 
विवरण --अन्य लोग कहते हँ किज्ञान ही शब्दके रूपमे परिणत हो जाता है-- 
यह सूक्ष्म अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न रूपों के उपसंहार के कारण अतीन्द्रिय, वाकूतत्व में 


स्थित आन्तरिक ज्ञाता या जीवात्मा अपने रूप की अभिव्यक्तिके लिए स्थूल शब्दके 
रूप मे परिणत हो जाता है । 


„ १. ठ्घुमञ्जुषा में नागेश ने कहा है--शब्दतन्माव्रादिरूपपरमाणूनाम्‌ ।'* उद्योत 
मे यही कहा गया है । 





मेवेदं वाङ्मनसाख्यप्रविभागम्‌१ इति । तेन ज्ञातयंपि वाररूपानुषङ्गः ।' -पद्धति । 


 नुषक्ते ज्ञानात्मनि स्थितो, वाचि स्थित इत्युक्तः ।' सारूप्य के कारण ज्ञानात्मा में 


होती, अतः शब्दरूप की व्यञ्जना के किए वह्‌ ज्ञान स्थूल इन्द्रियगम्य रूप में विव- 
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श्रीढृषभ कहते ह--यद्यपि ज्ञाता ज्ञानस्वरूप ही है, तथापि उसमे श्रहीता का 
व्यवहार चलता है। अर्थात्‌ ज्ञान ही ज्ञाताया गृहीता माना `जाता है। जसे ह्‌ 
शब्दतत्त्व ही वाक्‌ ओर मन के विभागको प्राप्त होता दहै'। इसरल्एि ज्ञातां में भी 
वागरूप लगा रहता है । श्ञानात्मकेऽपि तस्मिन्‌ गृहीतुग्यवहारोऽस्ति । यथा शब्दतत्त्व- 


 .अथायमान्तरो ज्ञाता" के स्थान पर “अथेदमान्तरं ज्ञानम्‌" एसा पाठ भी उपलब्ध 
होता है । जीर यह्‌. पाठ ज्ञानस्य खल्वपि लब्दत्वाचत्तिम्‌-' इस इति के अनुरोध से 
प्रतीत होता है भौर ठीक भी जान पड़ता है । सुक्ष्म वागात्मनि स्थितः' यह पाठ ` 
मौर “अथायमान्तरो ज्ञाता" यह्‌ पाठ श्रीदृषभाचायं को उपलब्ध था । सुक्ष्म वागां- 
त्मनि- इस पाठ के स्थान पर `सृक्ष्मवागात्मनार स्थितः" यह पाठ भी उपल्ग्ध होता 
है, जो सर्वथा उचित है । श्रीदृषभ को इन दोनों पाठो के अभ्चाव में क्लिष्ट कल्पना 
करनी पडी है । 


वे कहते ह--"सृक्ष्मे इति । भेदरूपोपसंहारादतीन्दिये । स्थितः. इति । सारूप्या- 


स्थित होने पर वाणी मे स्थित, एेसा कहा गया है । 


आगे वे पुनः कहते हैँ--"व्यक्तये इति । तस्यामवस्थायां शब्दरूपस्य ज्ञानस्यान- 
विवेकेनानवधारणेन शब्दरूपव्यक्त्यथं स्थूलेन्द्रियगम्येन रूपेण विवतंत इति ।' अर्थात्‌ 
उस अवस्था में ( ज्ञातावस्था में ) सूक्ष्म शब्दरूप ओौर ज्ञान की पृथक्‌ अवधारणा नही 





तितं होता है । 

ज्ञान, विज्ञान, आत्मा ओर चैतन्य ये पयपिं है 1 ज्ञान यर चैतन्य मे. सृकष्मवाग्ल्म | 
विद्यमान रहता है--यह कु वैयाकरणो का मत है । ज्ञान या चैतन्य ही वाकूततत्व £, | 
यह दूसरा मत है; जैसा कि "सैषा संसारिणां संज्ञा-' इस कारिका. की तति मे कहा 
गया है- “तस्माच्चितिक्रियारूपमलब्धवाकशक्तिपरिग्रहं न विदयते । वाकूतत्वद्ेव 
चितिक्रियारूपमित्यन्ये ।' ज्ञानात्मा या चैतन्य मे वाकतत्त्व निहित रहता है, यही 
कहना उचित है । अतः- | | नि | 

'अथेदमान्तरं ज्ञानं सूक््मवागात्मना स्थितम्‌" यही पाठ सङ्गत है । ^ मनोभाव- 





माप्य-'इस शोक के .सः' इस पद के अनुरोध से 'अ्थोयंमान्तरो ज्ञाताः एसा पाठ 


१. “भेदानुकारो ज्ञानस्य-' इस कारिका की त्ति मे पाठ है-- 'शब्दतततवमेवेदं 
वाङ्मनसाख्यभ विभागमन्यथा प्रतीयत इति ।* वस्तुतः श्रविभागम्‌' यही पाठ ठीक है। 
२. उद्योत ( प्रदीप टीका ) में अथायमान्तरो ज्ञाता सूक्ष्मवागात्मृना स्थितः 

एसा पाठ है । ज्ञाता--ढत्तिविशिष्टमन्तःकरणम्‌ । (त 
~ स्वस्य रूपस्य के स्थान पर 'स्वस्वरूपस्य'-- नागेश, उद्रोत । ~^ 
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कल्पित किया गया जान पडता है; किन्तु वस्तुतः ये करूप उद्धरण क्रमसे नहीं 
प्रस्तुत किये गये । पहला श्रोक पृथक्‌ दै ओर अग्रिम शयोक पृथक्‌ । इस शयोक मे 'सः' 
का अथं आत्मा करना होगा । “शब्दत्वेन विवतंते' से एक बात कही गई ओर (अथासौ 
समुदीयेते' से दूसरा प्रकार बतलाया गया। ये उद्धरण विविध शिक्षा-ग्रन्थो में 
अन्वेषणीय हैं । 


आख्यातोपयोगे" ( पाणिनि १।४।२९ ) इस सूत्र के भाष्य मेँ भगवान्‌ पतञ्जलि 
ते कटु है--'अथवा ज्योतिवेज्ज्ञानानि भवन्ति" । इस पर कैयट कहते हैँ "यथा 
ज्वालारूपं ज्योतिरविच्छेदेनोत्पद्यमानं सन्ततं तथैवोपाध्यायज्ञानानि भिन्नानि भिन्न- 
शब्दरूपतामापद्य मानानि सन्ततान्युच्यन्ते । ज्ञानस्य शब्दरूपापत्तिरिति दशनमत्र भाष्य- 
कारस्य । तथा चोक्तम्‌--"वायोरणूनां -- प्रदीप 


अथवा ज्योति के सदश ज्ञान होते हैँ । तात्पयं यह दहै कि जैसे ज्वालारूप ज्योति 
अविच्छिन्न रूप से उत्पनन होती हुई फंल्तीहै, वैसे ही उपाध्याय से उत्पन्न ज्ञान 
भिन्न-भिन्न शब्दरूपता को प्राप्त होकर सन्तत हो ( फल ) रह्‌। है, एेसा कहा जाता 
है। ज्ञान ही शब्दरूप में परिणत होतार, यह्‌ भाष्यकार का दशंनदहै। जसा कि 
कहा है-- "वायु अणु अथवा ज्ञान शब्दरूपता को प्राप्त होते हैँ ।' 


नागेश के मतानुसार यदि ज्ञान का अथं वक्तृज्ञान ओौर ज्ञाता का दृत्तिविशिष्ट 
अन्तःकरण किया जाय तो (आन्तर' पद व्यथं सिद्धहोतादहै। वक्ता का ज्ञान ओर 
वाचकशब्द इनमे कार्यकारणभाव सम्बन्ध है, एेसा भगवान्‌ भत्रहरि ने कहा है । 
यथा-- । 


ज्ञानं प्रयोक्तुर्वाह्योऽथेः स्वरूपं च प्रतीयते । 
रेन्दरुच्चरित॑स्तेषां सम्बन्धः समवस्थितः" ॥ १ ॥ --सम्बन्धसमुेश । 


कंयट के कथनानुसार उपाध्याय काज्ञान ही शब्द के रूप मे परिणत होकर 
सन्तत होता हुआ शिष्य में सङ्रान्त होता है । यद्यपि वाक्यपदीय के सम्बन्धसमुरेश्य 
मे यह भी कहा गयादहैकिज्ञान शब्दकाकारणदहै वक्ताकीदष्टि से ओर शाब्द 
सान काकारणहै श्रोता की दुष्टि से। यथा-- | 
शब्दः कारणम्थस्य स हि तेनोपजन्यते । 
तथा च बुद्धिविषयादर्थाच्छन्दः प्रतीयते" ॥ ३२ ॥ 
तथापि यह पृथक्‌ बात है । 
लान दो प्रकार का होता है--एक सोपाधिक या अशुद्ध ओर दूसरा. निरुपाधिक 
या शुद्ध । सोपाधिक ज्ञान ही वक्ता का ज्ञान या इत्ति विरिष्टं अन्तःकरण है । शुद्ध 
लान दो प्रकारका होता है--एक सर्वा्थ॑रूप ओर दूसरा अरूप । इन्दरियसन्निकर्षादिरूप 
उपाश्रय से निरपेक्ष अशेष अर्थो की प्रतीति से खचित जो सर्वे्ञ का. ज्ञान है, वह्‌ 
आदिम शुद्ध ज्ञान है। ओर अपने विषय के ग्रहण मेँ इन्द्ियादि अपेक्षारूप अशुद्धि के 
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अवबुद्ध न होने से अन्त मे आकाररूप कालुष्य के दुर हो जाने पर तेजोमय, प्रशान्त- 
कल्लोल, सविन्मात्र, एकघन, ओ्राह्य-ग्राहुक प्रपचशून्य परब्रह्म ही चरम शुद्ध^ ज्ञान है । 

उपनिषद्‌ का भी कथन है--'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्य ।' आन्तर ज्ञान अथवा आन्तर 
ज्ञाता शब्द से शुद्ध आत्मा अथं लेना सद्धत प्रतीत होता है । आन्तरे शब्द की साथं- 
कता भी तभी होगी । आचाय रामकण्ठ ने स्पन्दकारिका की विव्ृति मे कहा है- 
"तथा च शब्दादयवादे सामान्येन शब्दार्थोभियरूपोऽपयेन्तावान्तरभेदो योऽयमीरवरस्य 
शक््तिप्रसरः, तं विवतंवाचोयुक्त्या व्यवहरति स्म यदाह- 


अथायमान्तरो ज्ञाता “ˆ “^ । 
अनादिनिधनं ब्रह्य ˆ ˆ“ । 


इति । अत्र ब्रह्मपय्िशब्दतत्त्वतया पारमेडवरमेव रूपं निदिष्टम्‌' ।-- कारिका १८ 
` कौ दृत्ति\ 


अथवा राब्दार्थोभियरूप ज्ञान जीवात्मा में धमे रूष मे विद्यमान रहता है । जब 


दूसरों को सम्बोधित करना-होता है, तब वही उभयरूप ज्ञान वणे, -पद ओर वाक्य- ` 


व्यक्तिकेरूपमेंक्षरितहोताहै। इस बातकोप्रारम्भमें ही.भतुहरिनेकहादहै-- 
प्रत्यु क्चैतन्येऽन्तःसनिवेशितस्य परसम्बोधनार्था व्यक्तिरभिष्यन्दते । 

दरव्यं हि नित्यम्‌" इस महाभाष्य पर दीपिकाकार भगवान्‌ भतुहरि ने एक 
आगम उद्धृत करिया है-- "नित्यः पृथिवीधातु> । पृथिवीधातौ कि सत्यम्‌ ? विकल्पः । 
विकल्पे कि सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌ । ज्ञाने कि सत्यम्‌ ? ओम्‌ । अथ तदत्रह्म.।' 


विक्रम की प्चमशतीर में विद्यमान श्रीमल्लवादिसुरि ने द्वादशारनयचक्र में 


दीपिका से लेकर पूर्वोक्त वचन को इस प्रकार उद्धृतं किया हैे-- 


१. सवर्थिंरूपता शुद्धिर्ञानस्य निरुपाश्रया । 
ततोऽप्यस्य परां शुद्धिमेके प्राहुररूपिकाम्‌ ॥ ५६ ॥ सम्बन्धसमुहेश 
--वाक्यपदीय, तु° काण्ड 


द्रे ददी शुद्धे रपक्रमपरिसमासिरूपे । इन्दरियसन्लिकर्षादिरूपोपाश्रयनिरपेक्षतया- 


ऽशेषार्थाभासखचितं सर्व्॑ज्ञानमूपक्रमे शुद्धमित्युच्यते । इन्द्रिपायपेक्षारूपायाः स्व विषय- 
ग्रहणेऽशुद्धेरनवगमात्‌ निष्ठायां चाकारकादुष्यापगमात्‌ प्रभास्वरं प्रशान्तकल्लोलं 
सं विन्मात्रमेकघनं शुद्धं ग्राह्य्राहकप्रप शून्यं परं ब्रह्म ।' --हेलाराज 

२. तस्य. सद्भावसमयस्तु श्रीवी रवत्सरादथ शताष्टके चतुरशीतिसंयुक्ते । जिग्ये 


स. मल्क्धादी बौद्धास्तद्रचन्तरांश्चापि' . इति विजयसिहसूरिप्रबन्धगतेन गाथाव्त्तेन - ` 


श्रीवीरवत्सरात्‌ ( ८८४ ) नवमश्तकः विक्रमाच्च ( ४१४ ) पश्चमशतकोऽवगम्यते ¦ 
३. दीपिका मे उद्धरण के अनन्तर जो -पटिक्तयां कलिखितहँ, वे भी "एतदुक्तं 

भवति--अतः परं शब्दार्थव्यवहारो निवतंते ( निविकल्पत्वात्‌ }) भ्यवहारातीतोऽय- 

मथः ।' इस प्रकार मल्लवादी द्वारा उदृधृत दहं । ¦ 








€ 
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अन्वाह च पृयिवीध्रातौ कि सत्यम्‌ ? विकल्पः, विकल्पे कि सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌, 
जाने कर सत्यम्‌ ? ओम्‌, तदेतद्ब्रह्म । | 

महावैयाकरणः टेटाराजने इसी वचन को जातिसमृदेय के (सत्यासत्यौतुयो 
भावौ 1'--। ३२॥ इस कारिका कीटीकामे इस प्रकार उदृधृत किया दटै-- 
“पृथिवीधातौ क्र सत्यम्‌, विकल्पः, विकल्पे कि सत्यम्‌, विज्ञानम्‌, विज्ञाने कर सत्यम्‌, 
ऊॐ अथ तद्ब्रह्म ।' 

विक्रम कीं सातवीं शती में विद्यमान सिहसुरगणि ने मल्छवादी के ग्रन्थ पर 
न्यायागमामसारिणी टीका में ज्ञान दाब्द पर कटा है--श्ञानमेवात्मकमंलक्षणं चैतन्यं 
तथा तथा विजम्भते । 

ब्रह्मकाण्ड को नीं कारिका कौ ठृत्तिमेंब्रह्मवादियोंके दो वचन उद्धृत दँ। 
दुसर्‌ उद्धरण मे उल्लेख है--“आन्तरः पु रुषोऽभिमन्यते ।' श्रीढृषभ ने आन्तरः पुरुष 
का अथं (कर्मात्मा' कियादहै। 


वृत्तिः-स मनोभावमापद्य तेजसा पाकमागतः । 
वायुमाविशति प्राणमथासौ समुदीर्यते । ११३ ॥, 


विवरण--यहं इत्ति के अन्तर्गत किसी शिक्षा-ग्रन्थ का उद्धरण है। वह्‌ सूक्ष्म 
गात्मी मनरूपता को प्राप्त करके तेज अर्थात्‌ शरीरान्तःस्थित ऊष्मा द्वारा परि- 
पक्व होकर प्राण नामक वायु में प्रविष्ट होता'है। तदनन्तर सक्रिय होकर वह स्थूल- 
रूप मे उच्चरित होता दै । श्रीवृषभ “उदीर्यते का अथं "उष्व॑स्थितानि स्थानान्युप- 
सर्प॑ति! अर्थात्‌ ऊपर स्थित स्थानों मे पहुंचता है-एेसा करते हैँ । उनके.मतमें सः' 
का अथं आत्माया ज्ञाता है। वे कहते रहै | 
. सस्थुलशव्दभावापत्तौ आत्मनः क्रममाह -स मनोभावमिति' मन विषयों का परि- 
~ च्छेदक है, अतः आत्मां मनोऽवस्था को प्राप्त करता है । तेजसा-- अर्थात्‌ श रीरान्तः- 
` ` स्थितेनोष्मणा ।' इसे जाठराग्नि नहीं समन्नना चाहिए । पाकम्‌ इति । मनोरूपता- 
` .मापन्नस्य ज्ञातुरतिशयः विषयावग्रहसाम्यख्यापकः ।' मनकेरूपको प्राप्त ज्ञाता 
मे विषयग्रहण के सामथ्यं का ख्यापक जो अतिशय दहै, वही पाक है। इन्होने प्रस्तुत 
श्ोक को पूर्व्यीकसे क्रममें मान कर व्याख्याकी है । 


यद्यपि सोदीर्णो मध्न्य॑भिहतो-' मे उदीणेैः का अथं ऊर्ध्वं प्रेरितः" उचित है। 
किन्तु यहाँ "उद्घातः प्रणवो यासां न्यायेस्तिभिर्दीरणम्‌ ।* -- कुमारसम्भव २।१२ 
ओङ्कार जिन वेदवाणियों का प्रारम्भ है तथा उदात्तादि स्वरों से जिनका उच्चारण 
किया जाता है' । कालिदास के इस वचन से तथा उदीरणमुच्चारणम्‌"' मल्लिनाथ की 
दस व्याख्या के अनुसार समुदीर्यते" का “उच्चरित होता है" यही अथं सङ्खतदहै। 
वत्तिः- अन्त-ःकरणतत््वस्य वायुरन्रयता गत. । 
तद्धर्मेण समाविष्टस्तेजसंव्र॒विवतेते ॥ ११४ ॥। 
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विवरण-प्राण वायु अन्तःकरण की आश्रयतां को प्राप्तं करके, अर्थातु अन्तः 
करणतत्त्व या अन्तःस्थित काजोकरण ग्रा व्यापार वहु चैतन्य ही अन्तःकरण है। 
जैसा कि हेलाराज ने कहा है--'अन्तरवस्थितस्य करणं व्यापारोऽस्येति च॑तन्यमेवो- 
च्यते ।' ( दिक्समृहेर्य श्ो° २३ की टीका) 

"अन्तःकरणं क्रिया यस्यासावनुसन्धाता प्रमात॑वं कथ्यते ।' ( दृत्ति° शो ०.९१ ) 

सर्वर्थिग्राहुकं वा मनोऽन्तःकरणम्‌'--हेलाराज अन्तःकरण अर्थात्‌ प्रमाता का 

अधिष्ठान वना हुआ प्राणवायु चब्दभावनात्मक ज्ञानबीज रूप धमं से समाविष्ट 
होकर ( "अनादिश्च॑षा शब्दभावना प्रतिपुरुषमवस्थितज्ञाननबीजपरिग्रहा- ब्रह्म 
काण्ड--"आद्यःकरणविन्यासः की वृत्ति ) आन्तरिक ऊष्मा की . सहायता से स्थूल 
रूप में परिणत होता है। 

श्री वृषभाचायं “अन्तःकरणतत्त्वस्य' का अथं करते हँ--'भनोरूपतामापन्नस्य ज्ञातु 
मनोरूपता को प्राप्त ज्ञाता का आधार रूपवायु अर्थात्‌ वायु में मनोरूप प्रविष्ट रहता है । 
पश्चात्‌ मन के ध्म से समाविष्ट होकर वह्‌ विदरत्त होता है । "समाविष्टः" की व्याख्या 
न्रटित है । श्रीव्रषभ "तेजसैव" के स्थान पर 'तेजसेव' पाठ मान कर व्याख्या करते ह 
कि जसे तेज इन्धनरूप आश्रय को प्राप्त करके अग्नि के समवेश से इन्धनरूपता कोः 
छोड कर तेजोरूप हो जातादै, बसे ही वायु स्वूप को त्यागं कर मनोरूपता को प्राप 
करक्ेतीदहै। | 

वस्तुतः . तेजसेव' यह्‌ अपपाठ है । 

यृत्तिः-- विभजन्‌ स्वात्मनो ग्रन्थीच्‌ श्रुतिरूपंः पुथग्विघंः । 

प्राणो वर्णानभिग्यज्य वणेष्वेवोपलीयते ॥ ११५१४ 

इत्येवमादि सवंमन॒गन्तव्यम्‌ । 

विवरण- प्राणवायु अनेक प्रकार के श्रुति" रूपों या श्रतियो--उदात्तादि स्वर- 
कृत, स्वादि कालकृत, अकारादि स्थानकृत तथा प्रयत्नकृत द्वारा अपनी प्रन्यिर्यो यां 
विकारो को विभक्त करता हुआ क' 'ख' आदि वर्णो के रूपमे ल जाता है । 

आदि-आदि सभी मतो का अनुगमन करना चाहिए 

व॒त्तिः-निदशेनमात्रं चेदम्‌ । ` बहुधा शिक्षासूत्रकारभाष्यकारमतानि 
` दृश्यन्ते । तद्यथा--अन्तवंतिना प्रयत्नेनोध्वेमुदीरितोऽन्तः प्राणो वायुस्तेज- 
सानुगृहीतः शब्दवहाभ्यः शुषिभ्यः सूष्ष्मांशं धूमसन्तानवत्‌ संहति । स स्थानेषु 
राब्दघनः संहन्यमानः प्रकारमात्रया कयाचिदन्तःसन्निवेशिनः शब्दस्याविभक्तं 
बिम्बमूपगृह्लाति । | 

१. महाभाष्यकार ने ६।४।१७४ सूत्र के भाष्य मे एक श्रुति का अर्थं किया है-- 
एकश्रुतिः, स्वरसवंनाम' "यथा नपुंसकं लिङ्कसवंनाम ।' “उदात्तादीनां स्वराणाम- 


विभागेनावस्थानमेकश्चुतिः-' ( सुबोधिनी ) संगीत कौ श्रुतियां भिन्न है--श्रुतिर्नामि 
स्वरारम्भकावयवः शब्दविशेषः'-- मल्लिनाथ । 'षडजाद्यारम्भिका श्रुतिः'- हेमचन्द्र । 
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विवरण--यह दृष्टान्त मात्र है । अनेक प्रकार के शिक्षासूत्रकार एवं रिक्षासूत्र 
के भाष्यकारो के मत देखे जाते हैँ । जैसे-- 

अन्तवर्ती प्रयत्न के द्वारा ऊपर की ओर प्रेरित प्राणवायु आन्तरिक ऊष्मा से 

अनुगरहीत ( उपरक्त-उपराग को प्राप्त ) होकर शब्दों का वहन करने वाले नाडी-चखिद्रों 

से होती हई सूक्ष्म शब्दांशों को वैसे ही संघटित कर देती है, जैसे धूम के अवयव वायु 
से प्रेरित होकर सघन हो जाते हैँ ताल्वादि स्थानों मे वहु घनीभूत बाह्य शब्द 
किक्ती प्रकाशमात्रा के माध्यम से अन्तःसन्निवेशी शब्द के अविभक्त बिम्ब को ग्रहण 
कर केताहै। | 

श्रीदृरषभाचायं (भाष्यकारमतानि' से शिक्षाभाष्यकार रूप अथं ग्रहण करते है-- 
'रिक्षाकारमतस्योक्तत्वात्‌ शिक्षाणामेव ये भाष्यकारास्ते ग्रह्यन्ते । यथा--'विदृत- 
मूष्मणां स्वराणाम्‌ इत्यत्र ईषदिति वतंते निव्र्तं इति मतभेदः । पहला मत पाणिनि 
का. है ओौर दूसरा भाष्यकार का । नाज्ज्लौ' (१।१।१०) इस सूत्र का उपयुक्त भाष्य 
इस प्रकार है--"विदृतमूष्मणाम्‌' ईषदित्यनुवतंते “स्वराणां च विढृतम्‌, ईषदिति 
निव्रत्तम्‌ ।* अर्थात्‌ ऊष्माओं का ईषद्िदृत प्रयत्न है; यहाँ ईषत्‌ कौ अनुढृति आती है । 
"स्वरों का विवृत प्रयत्न है; यहाँ ईषत्‌" की निवृत्ति हो जाती है। 

श्रीदृषभ द्वारा धृत पाठ भ्रष्ट है । आगे चलकर श्रीढृषभ कहते है-- 

शरीर ओर वाणी का बाह्य स्पन्दन भी लोक में प्रयत्नके नाम से कहा जाताः 
है, उससे भेद करने के किए “अन्तवैत्तिना' एेसा कहा गया है । तेज द्वारा आन्तरिक 
वायुमे सारता या सघनता-सी निष्पन्न होती है, यही अनुग्रहटै। इसीलिए बाह्य 
वायु तेज से अनुग्रहीत न होने के कारण ओष्ठादिककेसंयोगहोने परभी वर्णो को 
व्यक्त नहीं कर सकती । 

प्रकाश मात्रा को वे करणभूतया" कहते दँ । यह प्रकाशमभत्रा स्वार्थप्रकाशन से ` 
भिन्न है, अतः कयाचित्‌ कहा गया है । अथवा बुद्धि ही कारण है, उसी की प्रकाश- 
मात्रा से वहु शब्दसंघात अनुगत होता है। "अथवा बुद्धिरत्र कारणमतदट्रूपानुगम्योऽप्य- 
स्तीति प्रकाशमात्रया स शब्दस ङ्कातोऽनु गम्यत इत्यध्याह्रणीयम्‌”--श्रीदरृषभ । यह पाठ 
भी कुछ असंगत प्रतीत होता है। | 

"अन्तःसन्तिवेरिनः' का अथं वे बुद्धिस्थस्य करते हैँ। अविभक्तम्‌" पर 
उनकी व्याख्या है--“अत्यन्तसारूप्यान्न तयोरन्तबेहिःस्थितंयो, शब्दरूपयोर्भेदः । 
यादुशमन्तः तादगेव बहिरिति । न तु मुखादशेतलगप्रतिबिम्बयोरिव भेदावधारणमिति । 
अन्तःस्थितरब्दाकारानुगमात्‌ तस्य शब्दत्वम्‌ । एतार्वांश्च तस्योपयोगो ना्थप्रकारान- 
मिति ।' 

अत्यन्त समानरूपता के कारणं अन्तः ओर बहिः स्थित उन शब्दरूपं मे भेद 


नहीं होता; जसा अन्दर वंसाही बाहर । मुख ओौर दर्पणगत प्रतिबिम्ब के समान 
यहाँ भेद का अवधारण नहीं होता । अन्तःस्थित शब्द के अनुकरण के अनुगम से 


बाह्य का भी शब्दत्वं है । इतना ही उसका उपयोग है, अथेप्रकादान नहीं 1 
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वृत्तिः--इत्येवमादि सवंमनुगन्तव्यम्‌ । तदयथा-नाभभिप्रदेशांत्‌ प्रयल- 
प्रेरितो वायुरूध्वंमाक्राभन्नुरस्यादीनां स्थानांनामन्यतमं स्थानमभिहन्ति, तत 
शब्दनिष्पत्तिः । 
इत्यादिंिक्षाकारमतभेदप्रबन्धोऽनृगन्तव्यः । आचार्यः खल्वप्याह- 
आत्मा बुद्धचया समर्थ्यार्थान्‌ मनो युङ्क्ते विवक्षया । 
मनः कायाग्निमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌ ॥ 
इत्येवमादि । तथापरः पठति- 
वायुः कोष्ठस्थानमनुप्रदानमापद्यते । स कण्ठगतः इवासतां नादतां वा॥* ` 
इत्यादि । 
अथापर आह्‌-- 
मनोऽभिहतः कायाग्निः प्राणमुदीरयति । स नाभेरुयन्मधेन्यभिहतोऽन्येन 
पुनरुयता मरूता्भिहन्यमानो ध्वनिः सम्पद्यते क इति वा ख इति वा ।' इत्येव- 
मादि प्रतिशाखं दिक्नासु भिन्नमागमददनं दुर्यमानं सर्वं प्रपञ्चेन सम्थयित- 
ग्यम्‌ | ४ 
विवरण-इस प्रकार अन्य सभी मतों का अनुसरण करना चाहिए । जैसाकि 
आपिशचिशिन्ना में कहा गया है-- तथा इत्यापिशलीयशिक्षादशनम्‌' । - श्रीदृषभ । 
नाभिप्रदेश से प्रयत्न द्वारा प्रेरित वायु ऊपर की ओर उठता हुआ हूदय - आदि 
आठ स्थानों मे से जब अन्यतम स्थान मे आघात करता है, तक शब्द की निष्पत्ति 
होती है । --इत्यादि शिक्षाकारों के मतभेद प्रबन्धो का अनुगमनः करना चाहिए । 
आचायं पाणिनिने भी कहा है- 
आत्मा बुद्धि के द्वारा अर्थो का समर्थन ( निश्चय ) करती हुई, कहने की इच्छा 
से मन को नियुक्त करती है । यह मन जब कायाग्नि याकोष्टठाग्नि पर आधात करता है 
- तब आहत अग्नि उदान वायु को प्रेरितं करती है। उध्वं कीओर प्रेरित यह उदान 
वायु मूर्धं देश से टक्कर खाकर मुख में आकर वर्णो को उत्पन्न करती है ।, 
सांख्यकारिका की टीका युक्तदीपिका में प्रासदङ्किक वायु को उदान ही माना गया 
है--“मूर्धारोहणादात्मोत्कषंणाच्चोदानः । यस्त्वयं प्राणापानंसमानानां. स्थानान्यतिक्रम्य 
रसं धातुंश्चादाय मूर्धनिमारोहति ततश्च प्रतिहतो निदृत्तः स्थानकरणानुप्रदानविशेषादणं- 
पदवाक्यश्ोकम्रन्थलक्षणस्य श॒ब्दस्याभिव्यक्तिनिमित्तं ` भवति अयमन्तवं त्तर्वायुरुदान 
इत्युच्यते । --प्राणाया वायवः पच्च की टीका 
क्षियो देश मे आरोहण करने तथा आत्मोत्कषे^ के कारण इसं वायु को उदान 
कहते है, जो प्राण, अपान ओर समान वायु के स्थानों का अतिक्रमण करके रस गौर ,, 


१. युक्तिदीपिका प्राणादिकों को बहिववंत्तिकं भी मानती है" आत्मोत्कषं बाह्य- 
वरत्तिक उदान का लक्षण है । द्रष्टव्य-- सांख्यकारिका २९ की टीका । 
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धातुओं को लेकर शिरोदेड पर चदृती है ओर वहाँ से प्रतिहत होकर कौटी हुई वायु 
स्थान, करण ओर अनुप्रदान विशेष से वर्णे, पद, वाक्य शोक ओौर ग्रन्थात्मक शब्द 
की अभिव्यक्ति मे निमित्त बनती है, उस अन्तवेत्तिक वाथुं को उदान कहा जाता है । 


श्रीदृषभाचायं को व्याख्या इस प्रकार है--'पह्के आत्मा बुद्धिरूप करण से अर्थं 
की आलोचना ( सामान्य रूपसे ग्रहण ) करती दहै, तब उस अर्थं कोप्राप्त करके 
उस बुद्धि से उस अथे का निरूपण ( दशन ) करती है । पश्चात्‌ उस अथं के वाचक 
ब्द को बुद्धिसे ही देखती है । इसके अनन्तर योग्य शब्द के उच्चारण मेमन को 
कुद कहने की इच्छा से लगाती है! इच्छा आत्मामेंही रहती है! वह॒ मन, जो 
इच्छा दारा प्रयुक्त है, कोष्टाग्नि को प्रज्वलित करदेताहै ओर यह अग्नि ऊध्वेज्वलन- ` 
कमे या तेजःकमं को उत्पन्न करती .है । इत्यादि । 





अन्य शिक्षाकार का कथन है--"वायु कोष्ुस्थानगत अनुप्रदान ( बाह्यप्रयत्न } 
रूपता को प्राप्त होती है ओर वही कण्ठगत होकर इवास ओर नादात्मक प्रयत्न रूप 
हये जाती है । 

श्रीटरृषभाचाये ने अनुप्रदान पर कहाहै कि यहु ध्वनिविशेष की संज्ञाहै। 
वायु ध्वनि-विरोषके रूपमे परिणतहो जाती है। ध्वनिज वाह्य ध्वनियां ही अनु 
प्रदान के नामसे कटी जाती हँ । वहु अनुप्रदान रूप वायु पहुठे कोष्ट स्थित रहती है, 
फिर कण्ठगत होकर इवास ओर नाद कहलाती है । जैसा कि ऋकप्रादिशाख्य में कहा 
है--^इवासतां नादतां वा" ( १३।१ ) । कण्ठ के विवृत होने पर इवासानुप्रदान ओौर 
संढृत होने पर नादानुप्रदान कहटलाती है । बह्वचप्रातिराख्य मे रौनक का सम्पूणं 
शोक इस प्रकार टै-- 


वायुः प्राणः कोष्ठय मनुप्रदानं कण्ठस्य से विढृते संते च । 
आपद्येत इवासतां नादतां च वक्त्रीहायामूभयं वान्तरोभौ' ^ ॥ १३।१ ॥ 


वाणे वायु, जो कोष्ठ अनुप्रदान की संज्ञा को प्राप्त हो चुकीं है, कण्ठ्गत आकादा 
के विवरत ओर संवृत होने पर वक्ता की इच्छा पर क्रमशः इवास ओर नादरूप को 
प्राप्त होती है । कण्ठबिल के विवृत ओर संदृत न होने पर ( उभौ भन्तरा) वायु 
उभयरूपता को प्राप्त होती है । 

अनुप्रदानमिति ध्वनिविशेषस्य संज्ञा । वायुः तथा परिणमते । ध्वनिजा ध्वनयो 
बाह्या अनुप्रदानमित्यवच्छिनत्ति कोष्ठुस्थानमिति । कोष्ठं स्थानमस्य । स चानुप्रदान- 
रूपो वायुः कण्ठगतः इवासतां नादतां च प्रतिपद्यते । 

आपिशलिरिक्षा में अनुप्रदान पर कहा गया है--तत्र यदा कण्ठविलं संदृतं भवति 
तदा नादो जायते । ( ८।९ ) विवृते कण्ठविले इवासो जायते । ( ८।१० ) तौ इवास- 
नादानुप्रदानमित्याचक्षते' ॥ ९।११ ॥ 


~ --- 


१. पाठान्तर-'उभयं चान्तरेतौ ।' “उभयं चान्तरे तदपि । 
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पाणिनीयशिक्षा में भी अनुप्रदान की चर्चा मिलती है। वहीं कहा गया है-- ` 
स्वर, कृाल, स्थान, प्रयत्न ओर अनुप्रदान इनसे वभेद होता है । 
(स्वरतः कालतः स्थानात्‌ प्रयत्नानुप्रदानतः 1 
इति वणंविदः प्राहुनिपुणं तस्तिबोधत' ॥ १० ॥ 
महाभाष्य क प्रस्तुत सन्दर्भंगत अनुप्रदान शब्द की व्याख्या नागेश ने बाह्यप्रयत्न 
के रू्पमें की है- 


^तेभ्यस्तत्तत्स्थानकरणानुप्रदानज्ञेभ्यो वैदिकाः शब्दा उपदिश्यन्ते ।' (पस्पशाद्भिक) 
करणम्‌--आभ्यन्तरप्रयत्नः, अनुप्रदानम्‌-नादादिबाह्यप्रयत्ः ।' --उद्योत, नागे 

"वायुम्‌ अनुप्रदीयते इत्यनुप्रदानम्‌--( उवट-ऋकूप्रातिशाख्यभाष्य } : 

अन्य रिक्षाकार का कथन है--'मन के द्वारा अभिहत कायाग्नि { जाठराग्नि 
अथवा धात्वग्नि) प्राण को ऊपर की ओर प्रेरित करती है। बह प्राणवायु नाभि- 
देश से ऊपर उठकर मूधैदेश से टकराता है, उससे एक अन्य मरुत्‌ -उत्पनन होता है; 
उससे अभिघात प्राप्त करके वह मूल वायु क" 'ख' आदि घ्वनियो के रूप मँ परिणत 
हो जाती है। _ 

इस प्रकार प्रत्येक शाखा के शिक्षा-प्रन्थो में दिखलाई देने वाक्ते विविध आगम- 
मतो का विस्तार से समथंन करना चाहिए ॥ १०६ ॥ 


अग्रिम कारिका में शब्द सम्बन्धी मतान्तर उपस्थापित किया गया है- 


अजसखरद्ृत्तियं; शब्दः सृक्ष्मत्वान्नोपलभ्यते ।  _ ` 
व्यजनादाथुरिव स स्वनिमित्तात्‌ प्रचीयते ॥ १०७.॥ 
यः: अजसरदृत्तिः शाब्दः सूक्ष्मत्वात्‌ न उपलभ्यते, सः व्यजनांद्‌ वायुः इव स्वनिमि- 
तात्‌ प्रचीयते । 
सतत वतमान रहने वाला अर्थात्‌ नित्य जो शब्द, रृक्ष्म होने के कांरण उपलब्ध 
नहीं होता वह पंखे से वायु.के समान अपना निमित्त पाकर स्थूल रूपमे प्रतीत 
होता है । जैसे वायु के सूक्ष्म परमाणु व्यजन ( पंखे ) के अभिधात से सघन हौ जाते 
है, वैसे ही शब्द परमाणु अपने निमित्तभूत करणाभिघात ( ताल्वादि स्थानों में 
जिह्वाग्रोपाग्रादि के आघात ) से संहत ( घनीभूत ) हो जाते ह ॥ १०७ ॥ 
व्तिः--अथापर आगमोऽनुगम्यते । सूक्ष्मो वायुसन्निचय इवान्तबहिश्च 
स्वैमूर्तीनिां ध्वनिरवस्थितः । स चैषामाकाद् इति प्रतिपद्यते । स यथव तु सवत्र 


` परमाणसम्भवे संहतत्वाद्‌ व्यजनाभिघातेनं वायुराश्चयस्थानात्‌ प्र॑विभज्यमान 


क्रियाभिराविइ्यते, तथैव ध्वनिः स्वनिमित्तं रभिष्यक्तप्रचितविक्रियारूपः श्रोत्र- 
प्रदेशं प्राप्त उपलभ्यते संस्करोति च ।॥ १०७ ॥ 
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विवरण-- प्रस्तृत कारिकामें अन्य शिक्षागम सम्बन्धी मतभेद का अनुगमन 
किया गया है । जैसे सूक्ष्म वायुनिचय ( समूहं ) समस्त मूतियों के अन्दर ओर 
बाहर विद्यमान रहता है, वसे ही ध्वनि भी प्राणियों एवं घटादि समस्त मूतियों के 
अन्दर ओौर बाहर विद्यमान रहती है । | 


श्रीदृषभ ने (सवेमूर्तीनाम्‌" के व्याख्यान में कहा है--श्राणिनामन्येषां च घटादी- 
नामिति । अत एव शब्दपरमाणुपक्षादस्य विशेषः । तत्र ह्यन्तरेवावस्थिताः शब्दपर- 
माणव इति ख्याताः । -- पद्धति । 


इसीलिए पूर्वोक्त शब्दपरमाणुपक्ष से इसमें वंरिष्ट्य है । शब्दपरमाणु पक्ष में 
जो पहले कहा गया है--'शब्दपरमाणु शरीरान्तगंत ही विद्यमान रहते है" एेसा 
निरूपित हुआ है 1 | 
वायुसंनिचय' पर श्रीवृषभ कहते हँ--"असंहत्यापि प्रकीर्णा एवमृक्ताः ।* एकव्र 
न होने पर भी विखरे हए वायुपरमाणुओं को संनिचय.के रूप मेः कहा गया है । 
"वह ध्वनि इन शिक्षाकारों के मत मे आकाशं में विचमान रहती है । “स चंषा- 
माकाड इति प्रतिपद्यते ।' इस वाक्य कौ व्याख्या पद्धति में नहीं भिल्ती । सम्भवैः 
यह्‌ अंश श्रीदृषभ कौ व्याख्या की आधारभूत पुस्तकमेंनरहाहो। 


जसे सवत्र वायु परमाणुं के रहने पर व्यजन के आघात से घनीभ्रूत वह्‌- वायु 
अपने आश्रयस्थान से प्रच्युत होकर त्वगिन्द्रियग्राह्य स्थुल वायु द्रव्यकी कारणता 
को प्राप्होतीदहै, वैसे ही ध्वनि करणाभिघातरूप अपने निमित्तोंसे सूक्ष्मरूप 
परित्यागपूवंक व्यक्त, स्थूलरूप विकारको प्राम करके कर्णेदेश में पहुंच कर उपल्न्ध 
होती है ओर उपकुन्धि के किए श्रोत्रदेश को संस्कृत भी करती.है । 

'्यञ्जनाद्रायुरिव' एसा पाठ अधिकांश हस्तलेखों मे उपलब्ध होता है; किन्तु एक 
हस्तठेख मे “व्यजनात्‌' एेसा पाठ है । येह पाठ ठीक प्रतीत होतादहै। श्रचीयते' के 
पर प्रायः सवत्र प्रतीयते" पाठ मिलता है जो उचित जान पड़ता है । “प्रचितविक्रिया- 
रूपः' इस कृत्ति से प्रचीयते" इसः पाठ का ओौचित्य भी प्रमाणित होता है । 

श्रीढरषभ ने श्रोत्रप्रदेशम्‌' पर टीकाकी है--'अनित्यपक्षे स एव ध्वनिरूप- 
कभ्यते । संस्करोति इति । नित्यपक्षे स घ्वनिरेवम्भूतः श्रोत्रमाकाशस्थं स्फोटमुभयं वा 
संस्करोति ।' अनित्यपक्न में वही प्रचित ध्वति उपलब्ध होती है । नित्य पक्ष में इस 
प्रकार की अर्थात्‌ प्रचित ध्वनि श्रोत्र को अथवक्भाकादास्थ स्फोट. को अथवा दोनों 
को संस्कत करती है । १०७ ॥ 

अब शब्द सम्बन्धी पक्षान्तर उपस्थित किया जाता है-- 


` तस्य प्राणे च था शक्त्या च बुद्धो व्यवस्थिता । 
वि्र्तमाना स्थानेषु सषा भेदं प्रपष्यते ।\ १०८ ॥ 
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तस्य याच प्राणे शक्तिः, बुद्धौ च या व्यवस्थिता; सा एषा स्थानेषु विवतंमाना 
भेदं प्रपद्यते । . | 

उस वाचक शब्द की जो प्राण में शक्ति ( सूक्ष्मरूपता ) विद्यमान रहती है गौर 
जो बुद्धि मं व्यवस्थित रहती है ` वही ताल्वादि स्थानों में विवर्त॑न--सन्निवेश-विशेष 
को प्राप्त होकर परस्पर भिन्न वाचकात्मक शब्दभेदो कों प्रात होती है ॥ १०८ ॥ 

व॒त्तिः--पक्षभेदा एवंते । नायमनन्तरः प्रचयधर्मा ध्वनिरिह श्ोके. निदि- 
इयते । शब्दस्तु पूरवंप्रकृतः प्रवादभेदेरन्वाख्यायते । शब्दः खल्‌ प्राणाधिष्ठानो 


-बुदयधिष्ठानश्च । स तु द्वाभ्यां प्राणबुद्धिमात्राचक्तिभ्यां संसृष्टाभ्यां प्रति- 


कन्धा्भिव्यक्तिरथं प्रत्याययति । 

विवरण-“तस्य' इस सर्वनाम द्वारा पूर्वोक्त प्रचयधमीं ध्वनि को लोगे ग्रहण न 
करर, इसलिए -टृत्तिकार ने कहा किं ये सब पक्षभेद हैँ । शब्दनिष्पत्ति में कौन-सी आनु- 
पूर्वी या क्रम अपेक्षित है; इसके प्रतिपादन के ल्एिये सभी पक्ष प्रक्रान्त है । इनमें 
प्रस्तुत कारिका के दारा एक भिन्न मत उपस्थापित किया जा रहा है । अजसरटृत्तिक - 
प्रचयधर्मा ध्वनि ही इस श्चोक में निदिष्ट है, एसा नहीं समक्षना चाहिए । तस्य के 
द्वारा पूवं प्रकृत--प्रासङ्किक शब्द ही मतभेद-प्रदशेनपूर्वंक अन्वार्यात हो .रहाहै। 
स्तुत. मत में शब्द सूक्ष्मरूप मे बुद्धि ओौर प्राण मे रहता है । यह सृक्ष्मरूप कारिका 
मे.शक्तिके नाम से कहा गयाहै। 

श्रीवषभ ने कहा है--'स बुद्धिस्थ आकारो योग्यः शब्दोत्पत्ताविति शक्तिरुक्ता । 
अर्थात्‌ बुद्धिस्थ शब्दाकार स्थुल शब्द की. उत्पत्ति के थोग्य होता है, अतः उसे शक्ति 
कहते है. । 

योगसूत्र ८ ३।१४ ) के भाष्य मं कहा गया है--"योग्यतावच्छिन्ना धरमिणः शक्ति- 
रेव धर्मः ।* विन्ञेषक्रियाकारित्वसामर्थ्यं ही योग्यता है ओर इस योग्यता को धर्मी का 
ध्म या शक्तिके नाम से कहा जाता है । उदित धर्मको वृत्ति ओौर शान्तधमं को 
शक्ति कहते है । एक तीसरा भी प्रत्येक पदां का धर्मं होता .है, जिसे अग्यपदेर्य कहते 
है । पदार्थं में नाना धमं रहते हैँ । सिद्धान्त है--सवं सर्वात्मकम्‌ ( व्यासभाष्य 
३।१४ } पत्येक पदाथं मे समस्त पदाथं अग्यपदेश्य रूप में वतंमान रहते है, देश, 
कार, आकार भौर निमित्त के अभावमें वे सब युगपत्‌ ( एक साथ ) व्यक्त नहीं 
होते। ये जो अग्यपदेदय ( अकथनीय ) धमं है,वे भीशक्ति कैनाम से कहे 
जाते हैँ । 

प्राण ओर अद्धि दोनों की आंशिक राक्तियों से,. जो किं परस्पर संसष्ट, सम्बद्ध 


` या उपरल्जित होती है, अभिव्यक्ति को प्रात करके शब्द, ` अथं का प्रत्यायन या बोघ 


कराताहै। . 
पहले वक्ता की बुद्धि में विशिष्ट शब्द का आकार आरूढ या उदित होता है;- वह्‌ 


` बुद्धिस्थ आकार गब्द की उत्पत्ति के योग्य होता है; अतः उमे शक्ति कहा गया है । 
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बुद्धि प्राण को प्रेरित करती है अर्थात्‌ उस शब्दाकार को प्राणवायु में सन्निविष्ट कर 
देती है! वह्‌ प्राण उक्त शब्दाकार से उपरक्त होकर प्रतिविम्ब के सदुश उस आकार 
को ग्रहण करलेतादहै। वहाँ भी वह आकार भावी व्यवहार के योग्य होता है, अत 
राक्तिके नामसे कहागयाटहै। बुद्धिशक्तिके द्वारा प्राणक्ति अनुग्रहीतया उप- 
रञ्जित होती है । विशिष्ट शब्द का आकार जिसमे अपित दहै, एेसा प्राण विरिष्ट 
स्थानाभिघात से विशिष्ट स्थुल शब्द को उत्पन्न करता है। विशिष्ट शब्दाकारसे 
उपरक्त न होने पर बुद्धिमात्रासे प्रेरित प्राण अभिघात से अन्यक्ताक्षर ध्वनि मात्र 
को उत्पन्न करता है । 

-बुद्धिशक्त्या प्राणशक्तेरनुग्रहः विशिष्टशब्दाकारार्पेणं, येन स प्राणो विदिष्टस्था- 
नाभिघातेन विरिष्टं शब्दं जनयति । अप्राप्नतोपरागस्तु माव्राप्रेरितः प्राणोऽभिघाताद- 
व्यक्ताक्षरध्वनिमात्रं जनयति । --श्रीदृषभ, पद्धति । 

श्रीढृषभ कहते हँ--प्राणशक्तिसे भी बुद्धिशक्ति अनुग्रहीत या उपरज्जित होती 
है, जिससे उपराग को प्राप्त प्राणदृत्ति द्वारा बुद्धिशक्ति शब्दके. रूपमे विदृत्त होती 
है। प्राणशक्तति के विना केवर बुद्धिशक्ति शब्दके रूपमे विवतित नहींहो सकती 1 
कारणभूत इन दोनों शक्तियों से ताल्वादि स्थानों में व्यवहार योग्य स्थूल शब्द 
की निष्पत्ति होती है। करणाधिष्ठिति यह तृतीय शब्द है--'स चायं तृतीयशब्द 
करणाधिष्ानः । पद्धति । 


वृत्तिः-- तत्र प्राणो बुद्धितत््वेनान्तराविष्टः। स चोध्वंमभिप्रवृत्तो ज्वाला- 
वद्‌ वणेस्थानेषु आक्षेपकप्रयत्नानुविधायी प्रतिविघातविवर्तेन नित्यशब्दोप- 
ग्राहिणा विवतंते । स च संसष्टप्राप्तशक्तिविवतंः पृथिवीकलटन्यग्रोधधानादि- 
वद्‌ भेदमुपगृह्लाति । भेदानुरागमात्रे च परस्मिन्नभेदे शब्दात्मनि सन्नि 
वेशयति । १०८ ॥ 


विवरण--शब्दाकार से उपरल्जित बुद्धि प्राणमं सडक्रान्त-सीहो जातीदहै, 
जिससे अन्तःप्रविष्ट बुद्धि प्राणको प्रेरित करतीदहै। बुद्धि द्वारा प्रेरित वहु प्राण 
ज्वाला के सदृश ऊपर उठकर जिस वणं से सम्बद्ध प्रयत्न हारा प्रेषितः-होता है, उन्हीं 
व्णैस्थानों मेँ आघात करतार्टैँ। इस प्रकार स्फोटाख्य शब्दसे उपरक्त प्रतिघात- 
विवतं अर्थात्‌ वेगवान्‌ प्राण से तत्ततु स्थानके संयोगात्मक विवतंके रूपमे परिणत 
होता है। श्रीदृषभ कहते दैँ--(तदाकारावग्रहाच्च करणाधिष्ठानस्य शब्दार्थत्वम्‌ ।' 
नित्य स्फोटात्मक शब्द के आकार से आकारित होने के कारण करणाधिष्ठान शब्द की 
दाब्दार्थता सिद्ध होती दै। 

बुद्धि ओर प्राण इन दोनों की राक्ति प्रतिघात विवतं को प्राप्त होकर क्रमरः 
वर्णै, पद ओौर वाक्यरूप भेदको वैसेही ग्रहण करतीदहै जैसे पृथिवी चरण, पिण्ड 
घटादि भेदो कौ, कलल याश्रूण क्रमिक भेदों को पार करता हुआ मनुष्य-परवादि भेदं 
को तथा बट का बीज प्ररोहादि भेदोंकोप्राप्त करतादहै। परन्तु भेदरहित प्रतिभास्य 
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शब्दततत्व मे उक्तं विवर्तन को प्राप्तः प्राणवायु भेदोपराग का सन्नितेश कर देती हैः 
अभेदमें भेदका आरोपण कर देती है। अनुराग, उपराग, उपग्रह्‌, अनुग्रह, उपरञ्जन 
ये सभी यहां पर्याय हैँ । श्री दृषभाचायं ने निम्न दीका की है-- ‹ 

परस्मिस्मिन्निति प्रतिभाख्ये शब्दतत्त्वेऽभिनव्यज्यमानस्तत्र भेदमारोपयति । . भेद- 
ग्रहणात्‌ प्राप्तस्तदुपराग इव । यरदाह--भेदानुरागमात्रं च इति ॥ १०८ ॥ 
अव अग्रिम कारिका में शब्दशक्ति का माहात्म्य प्रदर्शित करते है 


शाब्देष्वेवाभिता शक्तिविहवस्यास्य निबस्धनी । ` 
यन्तेत्रः परतिभात्मायं मेदरूपः भ्रतीयते ॥ १०९ ॥। ` 


अस्य विरवस्य . निबन्धनी शक्तिः शब्देषु एव आश्रिता; यन्नेतरः अयं प्रतिमात्मा 
भेदरूपः प्रतीयते । | 

इस विर्व को बाधने वाली शक्ति ( स्वप्न ओर प्रबोध रूपा ) सुक्ष्म शब्दों या 
वाकतत्त्व मे ही निहित है, जिस शक्ति के नेतृत्व में यह प्रतिभात्मा या शब्दात्मा अभिन्न 
होते हए भी भिन्न रूप प्रतीत होता है । 

वृत्तिः- तत्र केषाश्िदाकृतयः सृक्ष्मशब्दाधिष्ठाननिबन्धनाः । ताः खल्वा- 
त्माभिन्यक्तिमधिष्ठानपरिणामेन प्रतिलभमाना वाच्यत्राचकभावेन व्यव- 
तिष्ठन्ते । 


यथापरेषामिद्दरियेषु विषयमात्राशक्तयः प्रतिलयं गच्छन्ति, तथेन्द्रियमात्रा- 
राक्तयो बुद्धिषु, बुद्धिमा त्राशक्तयः प्रतिसंहृतक्रमे वागात्मनि । सा चेयं स्वप्न 
बोधवृत्तिः” प्रविभक्तपुरुषानुकारा महत्यपि वाकूतत्त्वे कारणे नित्यमवस्थिता । 

विवरण--श्रीदृषभावचाये का कथन है कि पूर्वोक्त शब्द सम्बन्धी मतभेद रिक्षा- 
कारों के अनुसार निरूपित हज है। वे विर्व का अथं वाच्य-वाचक ` रूप करते है । 
“यन्ने त्रः- इस अद्धंभाग पर उनकी पद्धति इस प्रकार है-- 

“नेत्रं हि परिच्छेदोपाय इति । तेन हि शब्देन विशिष्टशक्तिकेन भिन्नगवादिपदाथ- 
विषया प्रतिभोत्प्यते । यदाश्रयो वा प्रतिभात्मानेकप्रकारः प्रतिपुरुषं विवतंते ।" 


नेत्र, परिच्छेद या भेद का उपाय है । विशिष्ट शक्ति-सम्पननन उस नेत्रात्मक शन्द 


-कै द्वारा भिन्न गवादिपदार्थ-विषयक प्रतिभा उत्पन्न होती है । अथवा जिसका आश्रय 


लेकर ( नेत्र = आश्रय ) प्रतिभात्मा अनेक प्रकार का होकर प्रत्येकं पुरुष मेँ विवृत्त 


` होतादहै। 


 छत्तिकरार कहते हँ कुछ लोगों का मत है किं आक्ृतिर्या--गोत्व, दक्षत्व तथा 
गोंशन्दत्व ओर ब्रक्षशब्दत्वादि जातिर्यां सूक्ष्म ` शब्द या वाकूतत्तव का आश्रय लेकर 
विद्यमान रहती हैँ । वाक्‌तत्व ही उनकी अभिव्यक्ति का निबन्धन या कारण है। 


१. पाठन्तर-प्र्त्तिः। 
२२ वा० 
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क्योकि उसी मे गोत्व गौर गोशब्दत्वादि जातियों की अभिन्यक्तिहोतीरहै। ओौरवे 
जातिर्यां वाकूतत्त्व रूप अधिष्ठान के परिणाम द्वारा अभिव्यक्ति को प्राप्त होकर 
गोत्वादि रूप वाच्य तथा गो-शब्दत्वादि वाचक रूप में स्थित होती हैँ । 


श्रीवृषभ कहते ह--"तदेव माश्रयस्योत्पत्तौ जातीनामभिन्यक्त्या वाच्यवाचकरूपस्य 
विइवस्य वाकूतत्त्वं निबन्धनमिति ।' इस प्रकार आश्रय या अधिष्ठान के उत्पन्न या 
परिणत होने पर जातियों की अभिव्यक्ति से वाच्यवाचक रूप विदव का वाक्तत्त्व ही 
निबन्धन है । प्रस्तुत मत मे कारिका के पूवद्धिं का यही अर्थंदहे। 


अन्यलोगोंकामतहै कि प्रख्य उपस्थित होने पर पके रूपादिक विषय शविति 
ल्पसे इन्दरियोंमे लीन हो जाते है; इन्द्रियमात्रा-शक्तियां बुद्धियों में, बुदधियां भी 
प्रतिसंहूतक्रम॒ अर्थात्‌ पर-वाकूतत्वमे लीन हो जाती हैँ। यही परा काष्ठा है-- 
एतावद्धि सवेम्‌'-पद्धति । 
्रल्यसे लेकर सृष्टिक वीचमें आंशिक रूपमेंभी पदार्थोका द्शंननहोने से 
इसे स्वप्नदृत्ति कहा जाता है । सृष्टि से प्रल्यपर्येन्त भावों या पदार्थो के प्रकट होने 
से इसे प्रवोधवृत्ति कहते हैँ । चैत्र, मँत्रात्मक प्रविभाग का अनुकरण करने वारी वही 
ठृत्तिरूप शक्ति, जिसे महोदेवः' कहा गया है, एेसे वाकूतत्त्व रूप कारण मे सदा 
अवस्थित रहती है । सर्वोपसंहाररूप उस पुरुष या शब्दब्रह्म मे भेद का अनुकरण 
सम्भव नहीं, पुनः विवतंरूप भेद की बात ही क्या? वस्तुतः शकितिरूप से स्वप्नप्रबोध 
वृत्ति वहाँ रहती है, उसे ही विइव की निबन्धनी शक्ति कहा गया है । 
"अवस्थिता स्वप्नप्रबोधवृत्तिः । इयं च सा विश्वस्य निबन्धनी शक्तिरित्युक्ता ।' 
-- पद्धति । 
पटले मत में वाकृतत्त्व ही शविति है । दूसरे मत में स्वप्नप्रबोधरूप कृत्ति र्ति 
हे. जो वाक्तत््व मे विद्यमान रहती है ।' 
वृत्तिः-- तथाऽपरेऽप्याहुः- 
वागेवार्थं परयति वागृत्रवीति वागेवार्थं निहितं सन्तनोति । 
वाच्येव विदवं बहुरूपं निवद्धं तदेतदेक प्रविभज्योपभुङ्क्ते ।॥॥१०९॥। 
विवरण--इसी प्रकार अन्य लोगों ने भी कहा है--वाक्‌ ही ज्ञातारूप से गवादि 
पदार्थो को देखती है; वाक्‌ ही वक्ता रूप से स्थूल शब्दों का उच्चारण करती है, वाक्‌ 
हो अपने में शक्ति रूपसे निहित समग्र अथं या विषयों का विस्तार करती है-- व्यक्त 
रूप में उत्पन्न करती है । वाकूतत्त्व मेही नानाविध विश्व स्थित है; वही एक 
वाक्‌तत्त्व भोक्ता ओर भोग्य रूप में अपने को विभक्त करके उपभोग करताहे। 
श्रीदृषभ ने कहा है-- "तदेव हि वाकूतत्त्वं बुद्धिरूपेण विकृत्तमर्थं जानाति । स्थूला 


वाक्‌ करणस्था तहि ततोज्न्येत्याह--वाग््रवीति इति। सा व्यतिरिक्ता तत 
इति! ॥ १०९ ॥ 
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विगत कारिका का यहु अथंभी कियाजा सकता है-- विश्वसे व्यवहार की 
जननी शक्ति शब्दाम ही निहित रहती है; जिनके सहारे प्रतिभात्मकं यहु विद्व 
भिन्न-भिन्न गो, घट, पटादि पदार्थं विषयक प्रतिभाओं से अनेक प्रकार का प्रतीत 
होता है। 

इसी बात को अग्रिम कारिका द्वारा पुष्ट करते है । श्रीवृषभाचा्यभी रेसीदही 
अवतरणिका प्रस्तुत की है--'तथा शब्दशक्तिनिषन्धनं भेदाषबोधं भावानां कथयति 
षड्जादिभेदः इति । 

"षड जादिभेदः-' इस कारिका द्वारा भावों-पदार्थो का भेद-ज्ञान . शब्दशक्ति के 
ही कारण होता ह, यह्‌ कहते है- 


षडजादिभेदः शब्देन व्याख्यातो रूप्यते यतः 
तस्सादथविधाः सर्वाः शब्दमात्रासु निभिताः ॥ ११० ॥ 


यतः शब्देन व्याख्यातः षड्जादिभेदः रूप्यते, तस्मात्‌ सर्वाः अथं विधाः श॒ब्दमात्रासु 
निभध्िताः । 

यतः शब्द के द्वारा प्रतिपादित होकर ही षड्ज, ऋषभ, गान्धार, मध्य, पन्चम 
जर धैवतये शब्दया स्वरभेद जाने जाते है, इरक्िए समग्र अथंविधा्एै. या अर्थं- 


प्रकार शब्दमात्राओंके ही आध्रित रहते हँ । शब्द, अथं भौर ज्ञान यही अथविघाष 


है, जो शब्दके द्वारा प्रतिपादित. होकर जानी जाती है। व्यवहारमात्र शब्दके 
अधीन है। 


वृत्तिः-- संविज्ञानपदनिबन्धनो हि सर्वोऽथंः स्मृतिनिरूपणयाऽभिजत्पनिरू- 
पणयाऽऽकारनिरूपणया च निरूप्यमाणो व्यवहारमवतरति । षड्जषंभगान्धार- 
धैवतनिषादपशचममध्यमानां चानवस्थिताप्रसिद्ध( प्रसिद्ध }संबिज्ञानपदानां 
विरोषोऽवधारणनिबन्धनपदप्रत्ययमन्तरेण नावधायेते । 


विवरण- गो, घट, पट आदि समस्त अर्थं, पहचान ( संविज्ञान .) कराने वाङ 
पद या शब्द से सम्बद्ध भी तीन प्रकार से--स्मृतिनिरूपण द्वारा, अभिजल्पनिरूपण ` 
आकारनिरूपण द्वारा निरूपित होकर अर्थव्यवहार के अवसर पर सवंप्रथम वक्ता 
द्वारा ओर के चित्त मे अनुभूत पदार्थं का संनिविष्ट संस्कार सम्पुणंतया स्मृतिके रूप , 
मे उदित होता है, तदनन्तर वह्‌ शब्द ओर अथं के अध्यास अभिजल्प या' तादात्म्य के 
रूप में चिन्तन का विषय बनता रहै, पश्चात्‌ श्रोता के प्रति बाह्याकार रूपमे शब्द 
के द्वारा निरूपित होता है। 


द्वितीय काण्ड के प्रस्तुत शोक में अभिजट्प के विषक में कहा गया है-- 
'सोऽयमित्यभिसम्बन्धाद्‌ रूपमेकोकृतं यदा । ` 
शब्दस्यार्थेन तं शब्दमभिजल्पं प्रचक्षते ॥" 
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“यह्‌ वही है" इस सम्बम्ध से शब्द का अर्थं के साथ जव एकीकरण होताहै तो 
उस शब्द को अभिजल्प कहते हँ । अभिजल्प या अध्यास सूपको प्राप्त शब्द ही 
स्वरूपलक्षणात्मक शब्द का वाच्य होता है । 

स्मृति ओर आकार के सम्बन्धमे भी वहीं कहा है- 

आकारवन्तः संवेदयाः व्यक्तस्मृतिनिवन्धनाः' ॥ १३३ ॥ 

दाब्दों द्वारा संवेद्य बाह्य आकार वाले पदाथ स्पष्ट स्मृति-हेतुक होते हैँ । 

श्रीढृषभाचाये ने वत्ति को व्याख्या में कहा है--परिच्छन्न-विभक्त भी पदार्थं 

का, विना नाम-निर्देश के व्यवहार नहीं होता । पदाथ के परिच्छेद के अनन्तर 
शन्दानुविद्ध बुद्धि से इदं एवम्‌" यह एेसा है- इस प्रकार स्मृति रूपमे ज्ञात होता 
है । शब्द ओर अथं का अभेद द्शंन ही अभिजत्पनिरूपणा है । 

““इदमस्याः साधनम्‌, “इयमेषां साध्या" इत्याकारनिरूपणा । ठतो व्यवहारमव- 
तरति 1" 

अस्याः ओर “इयं से श्रीढृषभाचाये को क्या अभिप्रेत है, यह्‌ स्पष्ट नहीं । क्या 
पसा अथं उन्हं अभीष्ट है-- यह घट वस्तु ( इदम्‌ ) जलाहुरणादि क्रिया का ( अस्याः ) 
साधन है; ओौर यह जलाहरणादि क्रिया ( इयम्‌ ) इन घट वस्तुओं ( एषाम्‌ ) का 
साध्य है । इसके पश्चात्‌ ही वह्‌ पदाथं लोकव्यवहार के लिए उपयोगी होता है । 

तीनों निरूपणाओं का श्रीढृषभ दूसरा अर्थं भी करते हँ--"अथवा स्मृतिनिरूप- 
णया इति ज्ञानस्य निरूपणमाह । अभिजलत्पनिरूपणया इति शब्दस्य । आकारनिरूप- 
णया इत्यथेस्याह । सवे एते शब्दानु विद्धा व्यवहाराङ्गं न स्वलक्षणरूपेणेति ।' 

अथवा स्मृतिनिरूपण द्वारा ज्ञान के निरूपण की बात कही गई है मौर अभिजल्प- 
निरूपणा से शब्द कौ ओर आकारनिरूपणा से अथं की । ज्ञान, शब्द ओर अर्थये 
सभी शब्द से अनुविद्ध होकर व्यवहार का अद्ध बनते है, स्वलक्षण रूप से नहीं । 

षडज, ऋषभ, गान्धार, धैवत, निषाद, पञ्चम ओर मध्यम, जिनका संविज्ञान 
( परिचायक ) शब्दलोक में अनवस्थित एवं अप्रसिद्ध अर्थात्‌ सुव्याख्यात ओर सूपरि- 
चित नहीं है, उनके वशिष्ट कौ अवधारणा तत्‌ निबन्धन या तद्धेतुक पदज्ञान के 
विना नहीं हो सकती । (अनवस्थितप्रसिद्धसंविज्ञानपदानाम्‌' एेसा पाठ होने पर अथं 
होगा--'जिनका प्रसिद्ध परिचायक पद सुव्याख्यात नहीं है ।' 

जैसे-- जहां तारतरस्वर एवं कण्ठविवर संदरत होता है, वह्‌ षड़ज स्वर कहकाता 
है । यह व्याख्या हुई । "यत्र तारतरस्वरः कण्ठविवरस्य च वृत्तित्वं संदृतत्वम्‌' स 
षड्जः इत्यादि ।' --श्रीवृषभ । 

वृत्तिः-गोपालाविपालादयो हि निबन्धनपदानि प्रकल्प्य गवादिषु विशेष- 
विषयं व्यवहारमारभन्ते । तस्मात्‌ समाख्येयेष्वसमा्येयेषु च सामान्यविशेष- 
रब्देष्वध्यारूढो भेदवानथंः शब्दशक्तिसंसृष्टया शब्दानुविद्धया शब्दात्मिकया 
बुद्धचा प्रकादयत उपगृह्यते स्वीक्रियते ।॥ ११० ॥ [र 
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विवरण- गाय पालने वाके ओर भेडी पालने वाके गोपा भौर अविपाल आदि 
नाम पदों ( धौरी, कबरी आदि ) की -कल्पना करके गवादि विषयों मे विरोषं विषयक 
व्यवहार प्रारम्भ करते र्है। गायों या भेडों मे भेद-व्यवहार करनेके लिएवेलोगभी 
हेदक पदों की कल्पना करते हैँ । इसलिए समासख्येय गवादि गौर असमास्येय षड्जादि 
सामान्य विशेष शाब्दो मे आरूढ भेदवान्‌ गवादि पदाथं शब्दरक्तिसे संसृष्ट या 
राब्दानुविद्ध अथवा शब्दात्मिका--उपगृहीत अर्थाकार शब्दरूप बुद्धि से प्रकारित या 
प्रतिपादित किया जाता है, उपग्रहीत होता हैया तद्रपता दारा एकता को प्राप्त कराया 
जातादहै।॥ ११०॥ | 

न केवल पदार्थो का भेदरूप से ग्रहण शब्दो से होता है, अपि तु पदा्थमय जगत्‌ 
की उत्पत्ति मेभी शब्द ही कारण है--यह अग्रिम कारिका द्वारा प्रतिपादित ` 
करते ह-- 


शाब्दस्य परिणामोऽयमित्याम्नायविदो विदुः । ` 
छन्दोभ्य एव प्रथममेतद्‌ विहवं व्यवतंत । १११ ॥ 


अयं शाब्दस्य परिणामः इति आम्नायविदः विदुः (श्थमम्‌ ` एतत्‌ विदवं छन्दोभ्य 
एव व्यवतंत । | 

यह प्रत्यक्ष स्थावर-जङ्खम जगत्‌ राब्द का ही परिणाम है, एेसा वेदवेत्ता जनो का 
मत है। आदि में यहं विर्व छन्दं या पर वाकूतत्तव से ही विकसित हुभा । 

वृत्तिः- यथेवान्ये कायेकारणभावमाचक्षाणाः कार्येषु कारणधर्मसमन्वयं 
दृष्ट्वा व्यावृत्तभेदं रृक्ष्ममसंवेदयं सर्वं विकाररक्त्यनुगतं प्रत्यस्तमितव्यक्ति-' 
साकितिरूपमणुग्रामं, प्रधघानराक्तिसमूहमविद्याकारणं जन्मपरिणामासंसगं विवर्तं 
व्यवस्थापयन्ति, तथवाम्नाये संहूतभोग्यभोक्तृशक्तेर्वागात्मनो बहुधा कारणत्व- 
मम्नातम्‌ । 

विवरण-जंसे अन्य वंशेषिकादिं दाशंनिक कार्यकारणभाव का विवेचनं करते 
हए कार्योमें कारण के धर्मो का समन्वय देख कर भेदरहित सूक्ष्म, अजेय, संम्पर्ण 
विकारो कौ शक्ति से समन्वित तथा व्यक्तिशक्ति्यां जिसमे जाकर प्रलीन हो जाती 
है, रेपे अणु-समुदाय ( वायवीय, तजस, आप्य एवं पाथिव परमाणु । प्रकृति, शक्ति- 
समूह्‌, जन्मरूप परिणाम के संसर्गं से रहित विवतं वाले अविद्यासूप कारणकी 
स्थापना करते, वसेही वेद में भोक्ता ओर भोग्य शक्ति जिसमें उपसंहृत हो गई ठै, 
एेसी वागात्मा को बहूधा कारण माना है । ॑ 

दक्तिसमूहुवादी कौन यथे ? यह स्पष्ट नहीं है। श्रीवृषभाचायं कौ. पद्धति यहाँ 
त्रटित है । “परास्य शक्तिकिवधैव श्रूयते" इस उपनिषदू-वचन में “अस्य'केश्रवणसे 
राक्तिमान्‌ रिव का बोध होता है। अतः यह्‌ व्याख्या सङ्खत नहीं । शक्तयोऽस्य 
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जगत्करस्नं रक्तिर्मस्तु महेश्वरः ।' इस तान्त्रिक वचन मेँ महरवर की कारणता स्पष्ट 
है । अतः इसे भी गक्तिसमूह्वाद कौ व्याख्यामे अद्धीकार नहीं किया जा सकता । 
अथवा उपादानकारणता को लेकर उपर्युक्त व्याख्याएं सद्खत हो सकती हैँ । अथवा 
तृतीय काण्ड के. साधनसमृदहेश मे एक कारिका पठित है -- 


'राक्तिमात्रासमूहस्य विरवस्यानेकधर्मणः । 
सवंदा सवेथा भावात्‌ क्वचित्‌ किञ्चिद्‌ विवक्ष्यते" ॥ २ ॥ 


घटादि पदां ही विद्व शब्द वाच्य है; ओर ये पदार्थं शक्ति की मात्राओं-- 
भागों के समह मात्र हैँ । इनमें अनेकविध शक्तियाँ सदैव सब प्रकारसे विद्यमान 
रहती है, किन्तु इनमें से कुछ की कमी विवक्षा होती है । 

राक्तिसमूहवादियों मे भी दो भेद र्--१. द्रव्यव्यतिरिक्तदर्शनवाद तथा २. 
अव्यतिरिक्तशक्तिदशेनवादी । अव्यतिरिक्तशक्तिदशंनवादियों को संसर्गवादी वंशेषिक 
के नामसेजना जाताटहै। जसा कि दाक्तयः दाकितमन्तश्च सवं संसगंवादिनाम्‌ 
( ९, साधनसमुहेश ) की व्याख्या में हेलाराज कहते है-- 

समवायवशाद्ध मंधममिणोरभेदमिव भेदेऽपि ये वदन्ति ते संस्गंवादिनो वैशेषिकाः ।' 
मीमांसक व्यतिरेकवादी हैँ । 

श्रीवृषभाचार्यं को भी उपर्युक्त व्याख्यान अभीष्ट प्रतीत होता दै । वे कहते है 
'राक्तिसमूहवादिनामपि यतो विकारास्तत्कार्यजनकत्वेन संसृष्टरूपाः तेनैषां कारण- 
तत्त्वं समूहमाव्राभ्यो बहिश्चकच्र समवायात्‌ ।' 

यद्यपि पद्धति का यहु पाठभी ्रष्टहै तोभी इसका अथं इस प्रकार हो 
सकता है- 

 शक्तिसम्रुहवादियों के मतमें भी-- चूंकि विकार कार्यो के जनक होने से उस 

कारणततत्व से संसृष्ट रहते है, इसलिए इन विकारो का कारणतत्तव समूहमात्राओं 
से बाहर नहीं, क्योकि वे एकत्र इसी में समवेत रहती हैँ । वहिः" को मैने .अवहिः' 
माना है । दो हस्तटेखों मेँ इसका पाठान्तर "हिरचैव' मिलता है । इससे जान पडता है 
कि यह पाठत्रुटितिदहै। 

अविद्याकारणं जन्मपरिणामासंसर्गं विवर्तं व्यवस्थापयन्ति" यह त्ति का पाठदहै। 
दस परं श्रीदृषभ की व्याख्या लुप्त है, अतः उपयुक्त पाठ की उनसे सूचना नहीं मिलती । 

यहां जन्मपरिणामासंसगं विवर्त" पाठ स्वीकार किया जाय तो अथं होगा--जन्म- 
भोक्ताओं का ओर परिणाम भोग्यो का-इन भोक्ता ओर भोग्यो के संसं से रहित 
जगत्‌ रूप विवतं वाले अज्ञानात्मक कारण की स्थापना करते हैँ । अन्यथा "विवर्त" यह 
विरेष्य हो जायगा मौर तब अभीष्ट सिद्धि नहीं होगी । विवतं का अथं यहां अतात््विक 
अन्यथाभाव ( रज्जु में सपै-प्रतीति ) हीलेना होगा। तोक्या भतहरि के समय 
विवर्तं का यह अथे भी होताथा ? 
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गौडपादपादकारिका का शोक है-- 
ऋजुवक्रादिकाभासमलातस्पन्दितं यथा । | 
ग्रहुणमग्राहुकाभासं विज्ञानस्पन्दितं तथा' ॥ ४७ ॥ -अरातदान्तिप्रकरण 


इस पर राङ्कुराचायं का भाष्य है-- "यथोक्तं परमा्थदशेनं प्रपञ्यिष्यन्नाह्‌- 
यथा हि लोक ऋजुवक्रादिप्रकाराभासमलातस्पन्दितमुल्काचलनं तथा ग्रहणग्राहकाभासं 
विषयिविषयाभासमित्यथंः कि तद्विज्ञानस्पन्दितम्‌ । स्पन्दितमिव स्पन्दितिमविद्यया। 
न ह्यचलस्य विज्ञानस्य स्पन्दनमस्ति । अजाचरमिति ह्यक्तम्‌ । 


जसे लोक में अलात -( उल्का =लृकुवाई ) चक्र का भ्रमण सीधे, टेटे ओर 
दृत्ताकार रूप में आभासित होतारहै, वसे ही विषयी ओर विषय का आभास अविद्या 
द्वारा स्पन्दिति होते हुए से चेतन का स्पन्दन है । वस्तुतः अचल विज्ञान या आत्मा का 
स्पन्दन नहीं होता, क्योकि पीके इसे अज ओर अचल कहा है । 


यहाँ परवर्ती आनन्दगिरि ने विनज्ञानस्पन्दिति का अथं विवतं किया है--"“अप्रच्युत- 
पर्वैस्वरूपस्य असत्यनानाकारावभ्मसो विवतंस्तदत्र विज्ञानस्य स्पन्दितत्वम्‌ ।' 
गौडपाद ने इसे अन्यत्र विकल्प शब्द से ही कहा है । यथा-- 
"अनिश्चिता यथा रज्जुरन्धकारे विकत्पिता । 
सपेधारादिभिभविस्तद्वदात्मा विकल्पितः' ॥ १७ ॥ 


जैसे लोक में अपने रूपमे निश्चित न की गई रस्सी अन्धकार में सपे, जलधारा, 
दण्ड, भू-विवर आदि रूपों मे कल्पित की जाती है, वसे ही अत्मा भी अनेक रूपों मे 
विकल्प का विषय बन रहाहै। 

विकल्प अथवा भ्रम शब्द प्रस्तुत अथं मेँ प्राचीनकाल में उपलब्ध था, विवतं 
नहीं । अस्तु । 

वृ्तिः-- “स उ एवैष ऋङ्मयो यजुमेयः साममयो वे राजः पुरुषः । परुषो 
वै रोकः । पुरो यज्ञः । तस्यैताः लोकम्पृणास्तिख आहृतयस्ता एव त्याछखिता 
वै चयो लोकाः ।' इति । 

विवरण--ग्रस्तुत उद्धरण किंसी ब्राह्मण-प्रन्थ का है । कटां का हं, यह अन्वेषणीय 
है । इस पर श्रीदृषभ की टीका तुटित है । "वही यह ऋक्‌, यजु भौर साममय वराज 
पुरुष है । पुरुष ही लोक है ओर पुरुष ही यज्ञ । उसके लिए ये लोक को तृत करने 
वाटी तीन आहुतियाँ है, जो त्रिधा आलिखित होने से तीन लोक कहलाती है ।' 





१. इस परिभाषा का अर्थं अधोलिखितं हो सक्ता हं जो व्याक्रण-सम्मत है-- 
पूर्वरूप के च्युत न होते हए भी सुवर्णादि वस्तु मे असत्य अनेक आकारो कुण्डल, 
कटक, केयूर हार आदि की प्रतीतिं ही विवतंदै। 'अतात्विकं अन्यधाभावरूप अथं 
भी सम्भव टै । 
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वेदिक-साहित्य मे "विराट्‌" को महाशक्ति केनामसे जाना जाता है । पुरुषसूक्त 
के भाष्ये रङ्खनाथमूनि ने "विराट्‌ प्रकृतिः बर्हिरिति समाननामानीति योगरलने" | 
ठेसा कटह्ए है । अथर्ववेद ( ८।९।९ ) में एक मन्त्र आता है-- 
"विश्वं म्रशन्तीमभिरूपां विराजं पर्यन्तित्वे नत्वे परयन्त्येनाम्‌ ।' 
वेदक को व्याप्त करने वाटी सौन्दयं या ज्ञानमयी विराट्‌ नामक शक्तिको कुछ 
लोग देख पाते हैँ, कुछ रोग नहीं । इस शक्ति का अधिष्ठाता पुरुष ही वैराज पुरूष है, 
जो चक्‌, यजुः ओौर साममय होने के कारण वागात्मा ह । पुरुष लोक केसूपमें 
अपने को प्रकट करता है,. अतः वह दोक है। लोकं ओौर पुरूष के लो संघटक तत्तव 
ट, वे यज्ञ दवारा दिखेलाये जाते है, इसच्एि यज्नही पुरुष है-- "पुरषसम्मितो यज्ञः" । 
पुरुषो वं यज्ञः । पुरुपस्तेन यज्ञो यदेनं पुरुषस्तनुते । एष वै तयमान यावानेव 
पुरपस्तावान्‌ विधीयते तस्मात्पुरुष यज्ञः ।' --वृह्‌दारण्यक 
पुरुष ही यज्ञ है । पुरुष इसलिए यज्ञ है, क्योकि पुरुष उसका विस्तार करता है.। 
जव इसको ताना जाता है तौ जितना पुरुष है- पुरुष म जितने घटक तत्तव है, उतने 
ही यज्ञमंभी होते । इसदिए पुरुष को यज्ञ कटा जाता है ।' 
उस पुरूष को ऋक्‌, यजुष्‌ ओौर साम से उपलक्षित अग्नि, वायु ओौर सूरयात्मिक 
तीन विनष्टा, जो रोक की पूति करने वाटी, त्रिधा आल्खित होने से तीन 
लोक हो गई । 
वृत्तिः-- तथा-- एष वै छन्दस्यः साममयः प्रथमोऽक्नन्‌ वैराजः पुरुषो 
योऽन्नमस्रजत । तस्मा परावोऽन्वजायन्त, पडयुभ्यो वनस्पतयः, वनस्पतिभ्यो- 
ऽग्निः । तस्मादाहून दारुपात्रेण इह्यादग्निर्वा एष दारुपात्रम्‌ । तस्मान्न दार- 
पात्रेण दुह्यते ॥' 
विवरण--ओौर-- यह्‌ सतदशाक्षर छन्द स्वे छन्दितं साममय समस्त चराचर को 
आत्मसात्‌ ( अक्षन्‌ } किष हुए जौ वैराज पुरूष है, उसने पहले अन्न यां प्राण की 
रचना कौ । उस प्राण से पडु+ उत्पन्न हुए, पद्युओं से वंनस्पतियां ओर वनस्पतियों 
से जग्नि। इसीलिए कहते दँ कि लकड़ी के पत्रमे दूध नहीं दुहुना चाहिए । दारूपात्र 
अग्निहीदै। इसलिए दासूपाव्र से नहीं दुहा जाता ।' 
. कृ खोग श्रथमोक्षन्‌' मे “उक्षन्‌” पाठ मानकर व्याख्या करते है, किन्तु वैराजः 
पुरुषः का विशेवण उक्षा" होना चाहिए "उक्षन्‌" नहीं । वैदिक साहित्य मे प्रथमान्त 
उक्षाकादही प्रयोग मिक्ता है । यथा-- 
१. पञयु--शतपथत्रा० ( ३।७।३।९ ) में कहा है-दैव्या वा एता विशो 
वत्पलवः' पञयु देवी प्रजां हैः वस्तुतः आग्नेय कणही पशु समञ्च जाने चाहिए-- 
(आग्नेयाः पठावः"--एे० त्रा० १।१।४।३ । 
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ऋग्वेद ( ९।६९।४ ) मे “उक्षा भिमाति प्रतियन्ति धेनवः' । यजुर्वेद में भी “उक्षा 
मिलता है--"उक्षा समुद्रो अरुणः सुप्णैः'( १७।६० ) शत्रन्त. मानने पर उक्षन्‌ भी 
होगा, किन्तु सृष्टि के पूवं सचते हुए" इस विरेषण का क्या स्वारस्य होगा ? अथवा 
सृष्टि कौ उत्पत्ति के लिए सेचन करने वाला यह्‌ अथं सद्खत हो सकता है । 

यजुर्वेद ८ ३।५१ ) मे 'अक्षननमीमदन्त-' एसा प्रयोग मिलता है । उवट ओर 
महीधर ने अद्‌ धातु का स्क आदेश के साथ लुड्‌ ठकार बहुवचन मे अक्षन्‌" रूप 
सिद्ध क्रिया है, जिसका अथं होता है--“भुक्तवन्तः पितरः ।' 

वस्तुतः “अक्ष्‌ व्याप्तौ" से शत्रन्तं अक्षन्‌ सिद्ध केरना चाहिए, जिसका अथं “व्यापक 


होगा । 

वृत्तिः-- ऋग्वणेः खल्वपि- 

इन्द्राच्छन्दः प्रथमं प्रास्यदन्नं तस्मादिमे नामरूपे विषूची । 
नाम प्राणाच्छन्दसो रूपमुत्पस्चमेक छन्दो बहुधा चाकरीति ॥ 

विवरण-ऋण्वेद का मन््र भी इस बात को कहता है-- 

सवेप्रथम, इन्द्र या आत्मा से छन्दोरूप अन्न या प्राण विभक्त हुआ ओर उससे 
चारों ओर फंठ्ने वाले नाम जओौर रूप । छन्द या वागात्मारूप प्राणसे नाम ओर रूप 
उत्पन्न हए ! इस प्रकार एक ही छन्द या वागात्मा अनेकधा प्रकारित होता है । 

अथवा इन्द्र से छन्द या चयीविद्यया अभिव्यक्त हुई ओर उससे अन्न या प्राणात्मक 
भोग्य पदार्थं तथा उसमे विदिध गति वाठेनाम ओर रूप। च्रयी विद्या काव्यं 
छन्दः !-- इति श्रुतेः ! "काव्यं कवेः परमात्मन इदं काव्यं वेदत्रयीरूपः छन्दः" ।-- 
महीधर ( यजुः १५।४ की व्याख्या 

उपर्युक्त व्याख्याओं से स्पष्ट है कि छन्दया वागात्मा पराक नहींहै। छन्दसे 
परे इन्द्र या आत्मा है, जिससे वह्‌ विभक्तया अभिग्यक्त होता है। अथवा इन्द्र ओर 
छन्द का वही सम्बन्धदहै, जौ परा प्रकृति ओर प्रकृति या प्रतिभा का अथवा परपश्यन्ती 
ओर पदयन्तो का । इस प्रकार पश्यन्ती या छन्द को चरम तत्त्वं नहीं कहा जा सकता, 
फिर भी एक ही छन्द समस्त जागतिक पदार्थोके रूपमे भासितहो रहारहै- इस 
कथन से छन्द का महत्व उसी प्रकार स्पष्टहै जसा किं हिरण्यगभं या महानात्मा 
का । यह महानात्माया दहिरण्यगभं परमात्मा कौ प्रथम अभिव्यक्तिरै। एकं ही 
सुषुपावस्थ पुरुष कौ प्रबोधावस्था के समान परमात्मा ओर हिरण्यगभे में अथवा इन्द्र 
ओर छन्द में अन्तर ओर अभेद समज्ञना चाहिए । 

यह मन्त्र उपलब्ध ऋग्वेद की शाकल या वाष्कल शाखा मे नहीं मिक्ता । 
सम्भवतः वतंमान समय में अनुपलब्ध किसी शाखा मे रहा होगा । 

वृत्तिः-- तथा पुनराह - 

वागेव विर्वा भुवनानि जज्ञे वाच इत्सवंममृतं यच्च मल्थ॑म्‌ । 
अथेद्धाग्‌ बुभुजे वागुवाच पुरुत्रा वाचो न पदं यच्च नाह ॥ 
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विवरण- पुनः ऋग्वेद में कहा है--वाकततत्व ही सम्पूणं भुवनो के रूप में उत्पन्न 
होता है, वाक्‌ से ही नित्य ओर अनित्य पदाथं उत्पन्न होतेह, वाक्‌ ही भोक्त्री हैः; 
वाक्‌ ही अनेक अर्थो को कहती है अथवा वाक्‌ ही अनन्त प्राणियों में उपस्थित होकर 
| बोलती है, वाक्‌से परे कोई ओर अभिधेय नहींहै। पुरुत्रा कौ पुरु ( बह्वथक ) 
| राब्द से द्वितीया जौर सप्तमी के अथं मे देवमनुष्यपुरुषपुरुमर््येभ्य-' ( पा० ५।४।५६ } 
से त्रा प्रत्यय करने पर निष्पत्ति होती है । अथं होगा--'पुरून्‌ ( बहून्‌ ) पुरुषु ( बहुषु ) 
वा ।' श्रीदृरषभ ने पुरुत्रा! को वाचो न परं' से जोड कर दुसरा अथं किया है- 
^न वाचोऽन्यत्किचित्‌ वहूनर्थान्‌ प्रत्याययति ।' वाक्‌ से अतिरिक्त अन्य कोई 
बहुत अर्थो का बोध नहीं कराता।' 
श्रीदृषभ द्वारा लिखित प्रथम अर्थ--'वाचो न परम्‌ इति। वाचो व्यतिरेकेण 
अन्यदभिघेयं नास्ति । वाच्यापि सैवेति ।' 
वाक्‌ से अतिरिक्त अन्य कोई अभिधेय नहीं है, अर्थात्‌ वाच्य भी व्ही है । 
“यच्चनाह' मेँ दो प्रकार से विच्छेद होगा--१. यच्चन अह्‌, २. यच्चन आह्‌ । 
पुरुत्रा को मिलाकर अन्वय होगा-- 
( क ) "वाचः परं न यच्चन पुरुत्रा आह्‌ ।' 
( ख ) 'यच्चन अह वाचः न परम्‌ ।' 
अह्‌ इति च ह इति च विनिग्रहार्थीयौ ।' -- निरुक्त, नै घण्टुककाण्ड 
प्रस्तुत मन्त्र भी वतमान ऋग्वेद मे नहीं मिता । 
वृत्तिः- पुराक त्पोऽप्याह्- 
विभज्य बहुधात्मानं स छन्दस्यः प्रजापतिः । 
छन्दोमयीभिर्मात्राभि बेहुधेव* विवेश तम्‌ ॥ 
साध्वी वाग्‌ भूयसी येषु पुरुषेषु व्यवस्थिता । 
अधिक वतेते तेषु पुण्यं रूपं प्रजापतेः ॥ 
प्राजापत्यं महत्ते जस्तत्पात्रैरिव संवृतम्‌ । 
रारीरभेदे विदुषां स्वां योनिमूुपधावति ॥ 


१. नाटयशास्त्र, अध्याय १४मे एक श्चोक पठित है-- 
वाङ्मयानीह शास्त्राणि वाडनिष्ठानि तथव च । 
तस्माद्राचः परं नास्ति वाग्‌ हि सवस्य कारणम्‌ ॥ ३॥ 
इस पर आचायं अभिनवगूष कहते दहै-- 
सवेयमूपयोगिनी किन्तु चतुथेगोपायभूता परमपुरुषार्थस्वभावा विइवकारणभ्रूता 
भगवती भारतीत्याह --वाडमयानीति । > >< >< । 
तदाह--वाग्ि सर्वस्येति । 'वाभेव विवा भुवनानी'ति श्रुते: शब्दविंवर्तादिरूपत्वं 
४ च प्रसाधितं तत्र भवद्धिर्भतंदहरिप्रभतिभिरिति तदिहान॑सरणीयम्‌ । --अभिनवभार्ती 
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यदेतन्मण्डल भास्वद्‌ धाम चित्रस्य राधसः। 
तद्‌भावसभिसम्भूय विद्यायां प्रविटीयते । १११ ॥ 


विवरण-सप्तदशाक्षर छन्द से छन्दित जगत्‌कारण .वागात्मा प्रजापति अपने को 
जड़ जङ्खमात्मक पदार्थोके रूपमे बहुधा विभक्त करके वाङ्मयी शक्तियो के . साथ 
उस विभक्त विइव में अनेकधा प्रविष्टहो गया ॥१॥ 

जिन पुरुषों मे साध्वी या संस्कृता वाक्‌ अधिकांश रूपमे अवस्थित है, उनमें 
प्रजापति ( वाक्तत्त्वाख्य ) का पुण्य रूप अधिकाधिक मात्रा मे विद्यमान रहता है ।२। 


वह महान्‌ प्राजापत्य तेज, घटादि पात्रों से आदृत प्रदीप के तेज के समान शरीर 
रूपी पात्रोसे ढंका रहता है । ज्ञानियोंके शरीर के नाशानन्तर वह्‌ तेज स्वकारण 
` वाक्ततत्व की ओर दौड़ता है ।॥ ३॥ 
तथा जो यह विलक्षण परमानन्द का तेजोमय सूर्यमण्डल रूपस्थान है; समग्र 
शक्तियों के समावेश के कारण जिसे मण्डल कहा जाता है, उससे तद्रपता प्राप्त करके, 
वह्‌ बहिविनिगेत विद्त्तेज, विद्या या शब्दब्रह्म मे छीन हो जाता है।॥ ४॥ 
श्रीढरषभाचार्यनूमत व्याख्या-- 
विभज्य इति । वागादिरूपेण । प्रजापतिः इति । सर्वेषां कारणम्‌ । तद्दारेणं 
वाक्तत्त्वमाह । कथं विभज्येत्याह--छन्दोमयीभिः इति । तस्मात्‌ काश्चन न व्यतिरिक्ता 
व्यक्तयो विभज्यन्ते सगेकाके इति कथयति । विवेश इति । तमेव च्छन्दस्यं ताभिविकार- 
मात्राभिः प्राविशत्‌ । स्वात्मानमेव प्रलयकाले प्रविष्ट इति । व्यक्तिरूपेण भूत्वा शक्ति- 
रूपेणावतिष्ठत इति । 
सभी का कारण वाक्तत्त्वात्मक प्रजापति वागादिरूपसे सृष्टि के अवसर पर 
स्वरूपमयी व्यक्तियों को, जो उससे व्यतिरिक्त नहीं है, विभक्त करता है ओर प्रल्य 
कार में विकारमात्राओं के साथ उसरी छन्दस्य प्रजापति मे प्रविष्ट हो जाता है । सर्गं 
काट में व्यक्ति रूप बन कर प्रख्यकार में शक्तिरूप से वतमान होता है।॥ १॥ 
साध्वी वाक्‌ अर्थात्‌ संस्कृता वाक्‌ जिन पुरुषो अर्थात्‌ वैयाकरणो मे रहती है, 
पुण्यरूप अर्थात्‌ साधु शब्द ॥ २ ॥ 
 अर्थप्रकाशक होने के कारण वाक्तत्त्व रूप प्रजापति से व्यक्त वे साधु शब्द ही 
प्राजापत्य महत्तेज कहलाते है । 
"विदुषाम्‌" अर्थात्‌ वैयाकरणो का शरीरभेद होने पर, वह साधुशब्दाख्य तेज 
वाकतत्त्व में प्रविष्टहो जाता दहै।।३॥ 


"यद्‌" अर्थात्‌ प्रक्रान्त वाकूतत्त्वरूप शब्दब्रह्य, जो सवंशक्तियों के समावेश के 
कारण मण्डल के नाम से कहा जाता है । परिशुद्ध शब्दरूप होने कै कारण जो प्रकाश 
स्वरूप है, एेसा धाम अर्थात्‌ स्थान । "राधसः इति । योऽसौ मुक्तात्मनां परम आनन्दः 
तं राधः शब्देनाह्‌' । 
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'तद्‌भावम्‌'-- अर्थात्‌ शब्दब्रह्म भाव या तद्रूपता अभिसम्भूये-- प्राप्न करके विद्या 
यां ज्ञान के उदित होने पर--'विद्यायां सत्यां तत्प्राप्तिरिति" उसीमें प्रतिटीन हो 
जाता है--"यतस्तत्प्राप्तिरेव प्रतिलयस्तेनाह्‌ प्राप्य प्रतिटीयत इति । अथवा तदेव 
वाकतत्त्वमभिसम्भूय देवदत्तादिरूपतां प्रतिपद्य विद्यायां सत्यां तत्रैव प्रतिटीयत इति । ` 

पूवं व्याख्या को अरोचक समञ्ञकर श्रीढृषभ कहते है--अथवा वही वाकूतत्त्व 
देवदत्तादि व्यक्तिरूपता को प्राप्त करके ( अभिसम्भूय ) विद्या कौ उत्पत्ति के अनन्तर 
वहीं लीन दहो जाताहै। कारिका में श्रविीयते' पाठ भी उपलब्ध होता है, किन्तु 
श्रीवरषभ द्वारा स्वीकृत पाठ श्रतिलीयते" है । 

श्रीदृषभ को "विद्यायां" के अनन्तर 'सत्यां' एेसा अध्याहार करके किसी प्रकार 

अथं का उन्नयन करना पडादटै। १११॥. 

इस प्रकार शब्द कौ विइवोत्पत्ति मे कारणता का. निरूपण करके समस्त लोक 

व्यवहार मे शब्द ही निमित्त है, इसका प्रतिपादन करते हैँ-- 


इतिकतंव्यता लोके सर्वा श्ब्दन्यवाश्रया । 
यां वुर्वाहितसंस्कारो बालोऽपि प्रतिपद्यते । ९१२ ॥ 


लोके सर्वा इतिकतंव्यता शब्दव्यपाश्रया । पूर्वाहितसंस्कारः वालः अपि यां 
प्रतिपद्यते । 

खोक में समग्र कार्य-व्यवहार शब्द का आश्रय लेकर चल्ता है । यहाँ तक कि पुर्वं 
जन्म में चित्त मेँ डके गये शाब्दभावनात्मक संस्कार से सम्पन्न बाठक भी इस जन्म 
मे उसी संस्कार द्वारा इतिकर्तव्यता का निर्वाह करता है, 

वृत्तिः-- सदपि वाग्न्यवंहारेणानुपगृहीतमथंरूपमसता तुल्यम्‌ । अत्यन्ता- 
सच्च प्रसिद्धं लोके शडविषाणादि, प्राप्ताविभवितिरोभावं च गन्धवनगरादि 
वाचा समृत्थाप्यमानं मृख्यसत्तायुक्तमिव तेषु तेषु कार्येषु प्रत्यवभासते । समा- 
विष्टवाचां च स्वजातिषु बारानामपि पूवंशब्दावेशभावनासंस्काराधानात्‌ 
तासु तास्वथंक्रियास्वनाख्येयशब्दनिबन्धना प्रतिपत्तिरुत्पद्यते ।॥ ११२ ॥ 

विवरण--वाग््यवहार मै असम्बद्ध वास्तविक भी घट-पटादि अथंरूप असत्‌ के 
समान होताहै। वस्तु को सद्‌ रूपता ओर असद्‌ रूपता व्धवहार का अङ्क्‌ नहीं होती, 
किन्तु शब्द द्वारा कल्पित आकार ही व्यव्हारजनकहोतादहै। लोक में प्रसिद्ध अत्यन्त 
जसत्‌ शश-विषाण ( खरहे के सींग }) आदि तथा आकाशम आविर्भत एवं तिरोहित 
गन्धवंनगर आदि शब्द हारा ही समृूत्थापित होकर--रूपलाभ करके, मुख्यसत्ता युक्त 
पदाथ के समान भिन्न-भिन्न कार्यो में भासित होता दै। 

असत्‌ भी वस्तु शब्दप्रकल्पित आकार हारा सद्वस्तु के समान व्यवहारजनक 
होती है । शदा-विषाणादि का असत्त्व लोक में प्रसिद्धटहै। वहु भी दाञ्ड में आरोपितं 
होकर दृष्टान्त का स्वरूप ्रहण करतादटै।. 
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श्रीढरषभाचाये ने प्राघाविर्भावितिरोभावं' की दो प्रकार से व्याख्या की है-- 

( १) गन्धवेनगर परिच्छेदक ज्ञान का विषय बन कर आविर्भूत होतार, 
प्रा्ाविर्भाव कहा जाताहै ओर जव ज्ञान का विषय नहीं बनतातो लुप्त या प्राप्त 
तिरोभाव । अतः उसको कल्पना शब्द द्वारा होती है, अतः वह्‌ सत्‌ ही है ॥ 

( २) अथवा राब्द के द्वारा स्फुट गन्धरवेनगर दिखलाई देता है ओर नष्ट होता 
दै; अर्थात्‌ जन्म ओौर विनाश का अनुभव करताहै। इस प्रकार के सभी असत्‌ पदाथं 
उक्त रीति से प्राप्ताविर्भाव ओौरप्राप्ततिरोभाव कहलाते हैँ । 

श्रीटरषभ यर्हा ठृत्ति मे एक पाठ ओर सुचित करते ह--“अपरे पठन्ति--बलि- 
कंसादयश्च' इति । वकि बन्धयति, कसं घातयति । ते बहिरसन्तोऽपि शब्देन समृत्था- 
पिता जन्मविना्ावनुभवन्ति ।"" - पद्धति । 


वस्तुतः 'वक्िकसादि च' एेसा पाठ होता तो प्रत्यवभासते" इस क्रिया की सङ्खति 
होती । बाहर अस्तित्व न होते हुए भी नाटक मे बि का बन्धन ओौर कंस का वध 
राब्दर स समृत्यापित होने पर ही सम्भव होता है। 

छोटे बच्चों को, जिन्हुं शब्द-व्यवहार का पता नहीं है, इतिकतंव्यता का ज्ञान 
कसे होतार? 

, जिनमें सृक्ष्मवागृरूप समाविष्ट है, एसे बच्चो को अपनी-अपनी जातियों में 
पू वेजन्मगत शब्दानुगम के अभ्यासजन्य संस्काराधान मे भिन्न-भिन्न अथंक्रियाओं में 
बुद्धिसंस्कारानुगत होने के कारण अनास्येय शब्द से जन्म ज्ञान उत्पन्न होता है । 

स्वसातिषु" से मनुष्य, पशु, पक्षी आदि जातियाँ समञ्चना चाहिए । श्रीदृषभा- 
चायं की त्रुटित व्याख्या से एसा ज्ञात होता है । यथा--‹स्वजातिषु इति । जातिभेदाद- 
पीतिककतैव्यतासम्प्रतिपत्तिभेदः । यथा जातमात्रस्य गोरुत्पद्यते--)" 

श्रीद़ृषभ 'समाविष्टवाचां' का दूसरा अथं भी प्रस्तुत करते है-- 

'अथवा समाविष्टवाचां च इति । ये वाचमुच्चारयितुं समर्थास्ते शब्दाद्थं प्रति- 
पद्यन्ते । तच निरूपयितुं शक्नुवन्ति शब्दार्थोऽयमस्येति । ते बालाः ।' यह्‌ व्याख्या 
सद्धत नहीं प्रतीत होती, क्योकि इससे कारिका का अथं संगृहीत नहीं होता । 

'स्वजातिवु' का अर्थं “जन्मान्तरेषु' यह भी सम्भव है । तब व्याख्या होगी-- 
जन्मान्तरों भे सख्ित भिन्न-भिन्न अर्थो से युक्त शब्द जिनके अन्तःकरण मे समाविष्ट 
है, एसे क्च्चों को । 

बर्ति. मे जुख्य सत्ता की चर्चा आई है । घट-पटादि बाह्य पदार्थो की यहाँ मुख्य 
सत्ता मानी गई है । महाभाष्य में ( मतुब्‌ सूत्र के भाष्य मे ५।२।९४ ) उपचार-सत्ता 
भी व्यञ्जनतया स्वीकृत हुई दहै। इस बातक्रो तृतीय काण्ड, सम्बन्धसमूहेश मे इस 
भकार कहा है-- 
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१ तस्माद्‌ भिन्नेषु धर्मेषु विरोधिष्वविरोधिनीम्‌ । 
विरोधिख्यापनायेव शब्दस्तं स्तं रुपाध्रिताम्‌ ॥ ४९ ॥ 
अिन्नकालामर्थेषु भिन्नकाटेष्ववस्थिताम्‌ । 

प्रवृत्तिहेतुं स्वेषां शब्दानामोपचारिकीम्‌ ।॥ ५० ॥ 
एतां सत्तां पदार्थो हि न कश्चिदतिवतंते । 

सा च सम्प्रति सत्तायाः परथग्भाष्ये निदरिता ।॥ ५१ ॥ 


इस पर हेलाराज ने कहा है- “मतुब्‌ वातिके (न सत्तां पदार्थो व्यभिचरित' 
इत्यस्ति शब्दा्थक्षिपे तत्समर्थनाय सम्प्रति सत्तायां यथा स्यात्‌, भूतभविष्यत्सत्तायां 
मा भूत्‌ । गावोऽस्यासन्‌, गावोऽस्य भवितारः' इति भाष्यवचनादुपचारसत्तास्तीति 
गम्यते ।'' 


उक्त कारिका का समथेन द्वितीयकाण्ड कौ प्रस्तुत कारिकासे भी किया 
गया है- 
“साक्षात्‌ शब्देन जनितां भावनानुगमेन वा । 
इतिकतंव्यतायां तां न कश्चिदतिवतंते"। १४६ ॥ 
प्रत्यक्ष शाब्द से जनित अथवा अन्तःकरण मे निहित अनादि शब्द भावनासे 
जन्य प्रतिभा के सहारे ही सारा व्यवहार चक्ताय् है। ११२॥ 


१. उपचार सत्ता ही समस्त शब्दों को प्रकृतिकाहेतुरहै। च्चंत्र हुआ था, चैत्र होगा 
इस प्रकार बुद्धिस अथंका निरूपण करके ही उस विषय में शब्द की प्रवृत्ति होती 
है । विद्यमान भी वरतमानकालिक अथे जव तक बुद्धि में उपारूढ नहीं होता तब तक 
वह्‌ शब्दों का विषय नहीं बनता। इस प्रकार सर्वत्र शब्दाथं उपचारसत्तारूढ़ ही रहता 
है । अतीत ओर अनागत कालव्यापी होने से नियत काल वाले बाह्यार्थोँ मे भी यह 
ओपचारिकौ सत्ता अभिन्नकालिक रूप से रहती है, अतः सार्वत्रिकी है । धमे का अर्थं 
है-पदा्थं। ये दो प्रकार के होते हँ--अविरोधी ओौर विरोधी । अविरोधी 
भावात्मक धर्मं है, जसे स्फटिक के लिए मल्लिका (श्वेत ) कुसुमादि;ये स्फटिक 
के रूप.का तिरस्कार नहीं करते । ये स्फटिक रूप उपचार-सत्ता के अनुगुण होते 
हँ । विरोधी धर्मं अभावात्मक होतेह ( प्रतिषेधात्मक होतेह )। ये उपचार- 
सत्ता का वैसे ही तिरोधान करते हैँ जैसे जपाकुसुमादि स्फटिक का। अतः उपचार- 
सत्ता दोनो दशाओं में रहती ही है । इसीलिए कहा कि वह ८ सत्ता ) विरोधी धर्मो 
मे भी अविरोधिनी है । विरोधी ( नीलादि ) धर्म के ख्यापन केलिए ही नीलोत्प- 
लादि शब्दों से उसका आश्रय लियाजातादहै। कोई भी पदा्थं इस सत्ता का अति- 
क्रमण नहीं कर सकता । 

२. शान्तरक्षित ने तत्त्वसंग्रह॒ ( १२१६ ) में द्तिकर्तव्यता लोके-' इस कारिका 
का अनुवाद प्रस्तुत रूपमे किया है-- 
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अग्रिम कारिका में चित्त-निहित जन्मान्तरीय शब्दभावना ही शब्द की निष्पत्ति 
मे भी कारण है, यह्‌ स्पष्ट करते है-- 


आद्यः करणविन्यासः प्राणस्यो्ध्वं समीरणम्‌ । 
स्थानानामभिघातश्च नं विना - `शब्दभावनासु ॥\ ११३ ॥ 


आद्यः करणविन्यासः प्राणस्य ऊर्ध्वं समीरणम्‌ । स्थानानाम्‌ अभिघातः च 
शान्दभावनां विना न। 
जिस बालक को शब्दोच्चारण की शिक्षा नहीं मिरी, उसका शब्दोच्चारण के 
के लिए प्राथमिक प्रयत्न, प्राणवायु को उपर की ओर प्रेरित करना तथा उस वायु 
का कौटकर वर्णोच्चारण के लिए ताल्वादि तत्तत्‌ स्थानों पर आघात करना जन्मान्त- 
रीय शब्दभावना के विना सम्भव नहीं । 


वुत्तिः--अनादिर्चेषा शब्दभावना प्रतिपुरुषमवस्थितज्ञानबीजपरिग्रहा । न 
ह्येतस्याः कथञ्चित्‌ पौरुषेयत्वं सम्भवति । तथा ह्यनुपदेशसाध्याः प्रतिभागम्या 
एव करणविन्यासादयः। को ह्येताच्‌ पुरूषधमनिन्यत्र शाब्दात्मिकतायाः कतुं 
परतिपादयितं वा समथं इति । | 


विवरण-- शब्दभावना अनादि है, यह्‌ प्रत्येक पुरुष. की बुद्धि मे ज्ञानबीजके रूप 
मे विद्यमान रहती है । किसी प्रकार भी इस पौरुषेय-पुरुष्रयत्नजन्य नहीं कहा जा 
सकता । अनादि शब्द से ही उसकी अपौरषेयता समञ्लना चाहिए । बारकं के करण- 
विन्यासादि उपदेश साध्य नहीं अपि तु प्रतिभागम्य ही होते हैँ । ययि वृद्धके द्वारा, 
अपनी जिह्वा के अग्रभाग या उपाग्र को ताल्वादि स्थानों की भोर व्यापृत करो, एेसा 
उपदेश किया जाता है, तथापि ये उपदेश शब्द बालकं की प्रतिभा मात्र का उदघाटन 
करते है । क्योकि इन उपदेश शब्दों से बाक्क का कोई सम्बन्ध प्रसिद्ध नहीं है । 


उपदेशा का केवल यही काय है कि वह्‌ बालक मे विद्यमान पूवंशब्दभावना के 
बीज को. जो शक्तिके या प्रतिभाके रूपमे था, वृत्तिकेरूप मे परिणत करतीरहै 


“अतीतभवनामा्थंभावनावासनान्वयात्‌ 
सद्योजातोऽपि यद्योगादितिकतैव्यता पटुः ॥' 
इस पर कमलशील कहते है-- अतीतो भवः अतीतं जन्म । तत्र नामाथंभावना 

दाब्दार्थभ्यासः । तेनाहिता या वासनासामर््यं तस्या अन्वयः अनुगमो यतो बालस्या- 
प्यस्ति तेनाभिलापिनी प्रतीतिः तस्यापि भवत्येव । यस्याः कल्पनाया योगात्‌ इतिकतं- 
व्यतायां स्मित-ठदित-स्तनपानप्रहर्षादिलक्षणायां पटुः चतुरो भवति । अतोऽनया कायं- 
भूतया यथोक्ता कल्पना बालस्याप्यनुमीयत एव । यथोक्तम्‌ "इतिकतंव्यतां लोके" “* 
प्रतिपद्यते ।' सा पुनः सम्मूच्छिताक्षराकारध्वनिविशिष्टमू अन्तर्भावाविपरिवतितम्‌ अर्थं 
बहिरिवादर्यन्ती तेषां समुपजायते यया पश्चात्‌ सङ्केतग्रहणकृशला भवन्ति ।' 
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अथवा जगा देती है । कौन एेसा उच्चारयिता या उपदेष्टा व्यक्ति है, जो करणविन्या- 
सादि पुरूष-धर्मो को शब्दात्मिकता या बुद्धिस्थ शब्दभावना के विना निष्पन्न करने या 
उद्घाटन करने मे समथं हो सके । 
विधि-विवेक कौ टीका न्यायकणिका मेँ वाचस्पति मिश्रने इस कारिका की 
प्रस्तुत व्याख्या की ै- 
जातमात्र बालक पिता के दारा मुखम दिये गये मधु ओौर घत कोजीभ से 
चाटता है, यही उसका प्रथम करणविन्यासहै। वहुजो उच्छ्वास ठेता है, यही 
प्राणों का उध्वं समीरण है । इसके अतिरिक्त प्रेरित वायुके द्वारा हृदयादि स्थानों 
पर आघात करता है, जिससे शब्दभेद की अभिव्यक्ति होती है। वह सब जन्मान्त- 
रीय शब्दभावनाकाही कायं है। 
इसी आय का एक श्चौक द्वितीयकाण्ड में उपलब्ध होता है । यथा-- 
साक्षाच्छब्देन जनितां भावनानुगमेन वा । 
इतिकरतंव्यतायां तां न॒कश्चिदतिवतंते ।॥ १४६ ॥ 
वक्ता हारा उच्चरित प्रत्यक्ष शब्द से जनित अथवा जन्मान्तरीय शब्दभावना के 
अनुगम से जन्य प्रतिभाको कोई भी व्यक्ति व्यवहार के अवसर पर भल नहीं 
सकता । ११३ ॥ 
अन प्रस्तुत कारिका द्वारा श्रत्येक ज्ञान में शब्दरूप अनुषक्त रहता है' इस बात 
का निरूपण करते हैं-- 


न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमाहते । 
सनुविद्धमिव ज्ञानं स्वं शाब्देन भासते | ११४ ॥ 


लोके सः प्रत्ययः नास्ति, यः शब्दानुगमातु ऋते; सर्वं ज्ञानं शब्देन अनुविद्धम्‌ इव 
भासते । 

संसार में एेसी कोई प्रमाया ज्ञान नहींहै, जो शब्द से सम्बद्ध हए बिना सम्भव 
हो । समस्त ज्ञान शब्द के साथ तादात्म्य लाम करके ही भासित होता है। प्रथम 
श्योकद्धं श्रोता कौ दृष्टि से कहा गया है ओर उत्तराद्धं उपदेष्टा की दूष्टि से, अतः 
यहाँ पुनरुक्ति दोष नहीं है । 

श्रीवृषभाचायं ने प्रस्तुत कारिका का अथं इस प्रकार कहा है-- "स्वस्मिन्‌ ज्ञाने 
रब्दानुगमः, केवल मनुदत्तिः क्वचिद्‌ यथा निमित्तशून्यवस्तुग्राहिणि ज्ञानेऽखब्धढ्रत्तिः 
क्वचित्‌ यथा तदुत्तम( र? }भाविषु भूतेषु ( च )। तमेवानुषद्धमाह- -अनुविद्धमिव 
इति । उपदेष्टरापि प्रतिपन्नशब्दरूपम्‌ ।' ---पद्धति । 

अर्थात्‌ समस्त ज्ञान में शब्द का अनुगम या सहचार रहता है; कहीं केवल अनु- 
वर्ति यास्मृति मात्र होती है; जैसे निमित्तशून्य वस्तुग्राही ज्ञान में ओर कहीं शब्द 
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अलब्धद्रत्ति होता है; जैसे प्रत्यक्ष से अतिरिक्त भविष्यत्‌ ओर भूत पदार्थोके 
विषय में। 

निभित्तरून्य वस्तुग्राही ज्ञान मृगतृष्णा या गन्घर्वनगर काज्ञान है। यर्हां बहते 
हए जर ( मरुदेश में ) या आकाश में नगररूप यस्तु के आभास से शब्द की स्मृति 
होतीहै। | 

अल्ब्धवृत्ति से तात्पये है-- प्राप्त नहीं किया है स्थुल शब्दरूप इत्ति को जिसने 
एेसा व्यवहार के अयोग्य ज्ञान । 


वुत्तिः- यथास्य संहूतरूपा शब्दभावना तथा जञेयेष्वर्थेषूत्पन्नेनाप्यविकः- 
ल्पेन + ज्ञानेन कायं न क्रियते । तद्यथा त्वरितं गच्छतस्तृणलोष्टादिसंस्पर्शात्‌ 
सत्यपि ज्ञाने काचिदेव. सा ज्ञानावस्था, यस्यामभिमुखीभूतशब्दभावना- 
नीजायामाविर्भूतासु.अ्थपिग्राहिणामास्येयरूपाणामनास्येयरूपाणां च शब्दानां 
प्रत्यथंनियतासु शक्तिषु शब्दानुविद्धेन शक्त्यनुपातिना ज्ञानेनाक्रियमाण 
उपगृह्यमाणो वस्त्वात्मा ज्ञानान॒गतोक्तग्यक्तरूपप्रत्यवभासो ज्ञायत इत्यभि 
धीयते । 

विवरण- जैसे व्यक्ति की बुद्धि मे विद्यमान उपसंहत रूप शब्दभावना या 
बीजात्मक शब्द से कोई कायं नहीं होता, वैसे ही ज्ञेय रोष्टतृणादि पदार्थो से सम्बद्ध, 
उत्पन्न भी विकल्पहीन ( व्यक्त शब्दतादात्म्य रहित ) ज्ञान से कोई कायं नहीं किया 
जाता ।! उदाहरणस्वरूप जैसे कोई व्यक्ति रीघ्रतापूवेक जा रहा हो ओर उस दशा 
मे उसके शरीरसेतृण या लोष्ट का स्प्शंहो भीजायतो. भी उस ज्ञान में शब्दका 
सहकार न होने से उस अविकल्पक ज्ञान से कोई कायं सम्पन्न नहीं होगा । ज्ञान की 
कोई इससे भिन्न अवस्था होती है, जिसमें शब्दभावना का बीज अभिमुख या उद्बुद्ध 
होता है ओर तब अथ के उपग्राही या प्रतिपादक आख्यान के योग्य गवादि शब्द तथा 
अनाख्येय षड़ज आदि शब्दों की प्रतिनियत अर्थं के निरूपण की योग्यता रूप शक्तियों 
के आविर्भत होने पर शब्दसे उपरञ्जित अर्थं के प्रतिपादन करने वाले ज्ञानसे 
आकारित या उपगरृहीत घटपटादि वस्त्वात्मा इदं तद्‌ इस व्यपदेश्य रूपं में व्यक्त, 
प्रत्यवमर्श ज्ञान से अनुगत होकर "जाना जाता है" (ज्ञायते )। इस व्यवहारका 
विषय बनता है। > 

श्रीदरषभ ने (अस्येयरूपाणाम्‌" ˆ तथा अनाख्येयरूपाणाम्‌' पर क्रमशः इस प्रकार 
कहा है-- आख्यातुं शयते रूपं येषां गवादिशब्दवत्‌ ।' अनास्येयरूपाणाम्‌ इति । 
षड़जादिवत्‌, यतो न तेषामर्थः प्यायान्तरेणास्यातुं शक्यते ।' प्रेत्य्थनियतासु इति । 
प्रतिनियतार्थ॑परिच्छेदोपयोगिन्यो हि ताः । अर्थनिरूपणयोग्यतारब्दस्य शक्तिरित्युक्ता । 


१. “अविकत्पकेन" इति चारदेवशास्तिणा रघुनाथक्षममणा च धृतः पाटः । 
र२४वा० 














३७० वाक्यपदीये 


तस्यां हि प्रबुद्धायां तज्ज्ञानं तयार्थं निरूपयति । शब्दानुविद्धेन इति । शब्दोपरक्तेन । स 
सूक्ष्मः सर्वज्ञानेऽस्तीत्याह शब्दशक्त्यनुपातिना' इति । शब्दस्य शक्तिरर्थप्रतिपादनम्‌; 
तद्पददौने अ्थैरूपप्रतिपत्तेः, गौरयमर्वोऽयमिति । आक्रियमाण इति । बिशिष्टेना- 
कारेण शब्दानु विद्धेन स्पष्टेन कभ्यमानः । तदेवाह-उपगरह्यमाण इति । -पद्धति । 


व॒त्तिः- स॒ च निमित्तान्तरादाविभवत्सु श्रुतिबीजेषु स्मृतिहेतुभेवति । 
तथेकेषामाचार्याणां सुप्तस्यापि जाग्रदुवत्या सदशो ज्ञानवृत्तिप्रबन्धः । केवल 
तु शब्दभावनाबीजानि तदा सूक्ष्मां वृत्ति प्रतिलभन्ते । तस्मात्तामसीं चेति 
तामवस्थामाहूः । तदेतत्‌ संज्ञानं शब्दप्रकृतिविकारभावेनाविर्भावतिरोभावाव- 
जख प्रत्यनुभवति । 


विवरण-गौर वह वस्त्वाभास सदुशग्रहणादि निमित्तान्तर से शब्दशक्तियों के 
व्यक्त होने पर स्मृति कां जनक होता है। तात्पर्यं यह है कि जसे प्रत्यक्ष ज्ञान में 
रब्दसहकार की आवद्यकता होती है, व॑सेही स्मृतिज्ञानमेभी। वसेही कुछ 
आचायं मानते हैँ कि सुप्त पुरुषमें भी जाग्रत्काछिक ज्ञानद्ृत्ति के समान ज्ञानकृत्ति 
की धारा विद्यमान रहती दहै । अन्तर यह है कि सृप्तावस्था में केबल शब्दभावना के 
बीज सूक्ष्म दशा को प्राप्त रहते हँ ओर उस अवस्था का ज्ञान व्यवहार के योग्य नहीं 
होता, क्योकि वहां शब्दभावना स्पष्ट रूप से आविर्भूत नहीं होती । 


श्रीढृषभाचायं ने कहा है-- समग्र ज्ञानो मे शन्दभावना के अनुभव का अनुगम 
रहता है, अतः कुछ रोग स्वप्नावस्था को भी जाग्रतु अवस्था के सदृश मानते हैँ । इसी 
लिए ृत्तिकार ने कहा है--'एकेषाम्‌” । अन्य रोग स्वप्नावस्था में. ज्ञान का अभावदही 
मानते है । यदिज्ञान का अभावनहो तो जाग्रत्‌ अवस्था से उसमें वैशिष्ट्यदही क्या 
रहा ? क्योकि ज्ञानप्रबन्ध या ज्ञानधारा उभयत्र एकसदृक्च रहती है । तब दोनो में 
वैशिष्ट्य क्या ह ? इस पर इत्तिकार कहते ह--^सृक्ष्माम्‌ ॥' 


गौर इसीलिए उसे ( सुषुति को }) तामसी अवस्था कहा गया है। इस प्रकार 
वह संज्ञान या शब्दानुविद्ध ज्ञान कभी शब्द की प्रकृति या कारणरूप मेँ ओौर कभी 
विकार या कार्यरूप मेँ सदव व्यक्त ओर तिरोहित होता रहता है । "तदेतत्‌ संज्ञानं 
इस वाक्य पर श्रीवृषभ की व्याख्या इस प्रकार है- 


यतः शब्दभावनाबीज के दृत्ति काभ होने पर उसके अर्थंकाज्ञान होता दहै, तब 
शब्द प्रकृति या कोरण होता है ओर ज्ञान विकारया कायं । ओर यतः उसज्ञानसे 
“अयं गौः' यह शब्द उत्पन्न होता है, तब ज्ञान प्रकृति ओौर कन्द विकार ( कायं ) 
बन जाता है । अथवा शब्दभावना से अनुविद्ध ज्ञान तदनुविद्धज्ञानका कारण 
इसलिए उससे अव्यत्िःेकिणी भी शब्दभावना ज्ञान काकारणदहोतीदहै। कायं रूप 
ज्ञान में भी शब्दभावना रहती है, अतः वह शब्दभावना पूवे ज्ञाने की कार्यभूता है-- 


+ -~~ ~. + भू 
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"अथवा शब्दभावनानुविद्धं ज्ञानं तदनुविद्धज्ञानकारणं ततस्तदव्यतिरेकिण्यपि राब्द- 
भावनाज्ञानस्य कारणम्‌ । कार्येऽपि ज्ञाने शब्दभावनास्तीति सा कार्यं पूर्व्ञानस्येति । 
- पद्धति । 


गोकूुलनाथ उपाध्याय द्वारा पदवाक्यरत्नाकर मे उद्धृत प्रस्तुत कारिकाकी 
अधोलिखित गूढाथंदीपिका व्याख्या मे कहा गया है- 


“लोके प्राणिसमूहे, सः प्रत्ययः अन्वयबोधः नास्ति, यः शब्दानुगमात्‌ शब्दनिरू- 
पितविषयित्वात्मकसम्बन्धात्‌ ऋते विना, तदभाववान्‌ इतिं यावत्‌, अस्ति । सर्वं ज्ञानं 
शाब्दबोधात्मकं शब्देनानूविद्धमिव दृश्यते । अनुपुवेकस्य विध्यतेरत्र॒नियतसम्बन्धार्थ- 
कत्वात्‌ न पूवर्द्धिन पौनरुक्त्यम्‌ । इव शब्द एवकारार्थं । तैः शाब्दाविषयकस्य शाब्द- 
बोधस्यानुपगमात्‌ । -- यदुनाथ मिश्र । 

लोक अर्थात्‌ प्राणिसमूह में वह प्रत्यय या अन्वयबोध नहीं होता, जो शब्दानुगम 
या शन्द-निरूपित विषयित्वात्मक सम्बन्ध के बिना सम्भव हो । समस्त शाब्दबोधा- 
त्मके ज्ञान शब्द से अनुविद्ध ही दिखलाई^ देता है । यहाँ पर अनुपूर्वेक "व्यध ताडने 
( विध्यति ) धातु के नियत सम्बन्धार्थकं होने से पूर्वद्धं से पुनरुक्ति नहीं है । इव शब्द 
एवः के अथ मे है । 

यहाँ पर गोकुलनाथ ने व्याकरण से सम्बद्ध एक अन्य उद्धरण प्रस्तुत किया है-- 
'तस्मात्‌- 
स्मरणं पदेन जनितं पददृत्तिमतः पदाथस्य । 
अन्वयनबुद्धावथः कथन्न तादृक्‌ परिस्फुरतु ॥ इति व्याकुवंते । 
इसचिए पद से जनित पददढृत्तिमानु पदार्थं का स्मरण होता है, अतः तादृक्‌ अर्थ, 
अर्थात्‌ स्मरणविषयतावान्‌ पददृत्तिमत्पदाथं अन्वय बुद्धि मे क्यो न स्फुरित ह ? अस्तु 1 
प्रस्तुत कारिका सर्वाधिक ग्रन्थों मे उद्धुत हुई है । स्पन्दकारिका,.{ १७ ) में 


१. पदवाक्सरत्नाकर मे “दृश्यते” पाठ है । जयन्तभट्‌ट का पाठ "गृह्यते" है । बौद्ध 
विद्याकस्शान्ति के तकंसोपान मे "जायते" पाठ है । श्युङ्गारप्रकार का पाठ "गम्यते" .. 
है । कहीं 'वतंते' पाठ भी मिक्ता है। पाथेसारथिमिश्र ने भी श्चोकवातिक प्रत्यक्षसूत्र 
की १७५बीं कारिका की व्याख्या मे गृह्यते" पाठ रखा है । 

श्री मल्ल्बिणसूरि ने स्याद्वादमञ्जरी में हेमचन्द्र के १४्वें शोकं की व्याख्या में 
इसे उद्धुत क्रिया है । रामकण्ठ ने स्पन्दकारिका-ग्यास्या मे ऋषिपुत्र परमेश्वर ने 
'स्फोटसिद्धि' की व्याख्या गोपालिका ( शयोक २१) में इसे उद्धूत कियाटहै। वहां 
"गृह्यते" पाठ है । प्रभाचन्द्र ने श्रमेयकमलमातेण्ड' मे इसे उद्धृत कियाद) वहां 
इसका दूसरा चरण इस प्रकार है-“अनुविद्धमिवाभाति सर्व॑ शाब्दे प्रतिष्ठितम्‌ ।' 
कुट्लटाचार्वं ने भी इसे स्वन्दकारिका-व्यार्या मे उद्धूत किया है । 
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इसका उत्तराद्धं सरवंधा अनूदित हुआ है-- यतः शब्दानुवेधेन न विना प्रत्ययोद्भवः ।' 
इसकी विद्त्ति मे रामकण्ठाचायं ने यः राब्दानुगमं विना" एेसा पार रखा है । 


यहाँ यह प्रशन उपस्थित होताहैकि वैयाकरण निविकल्पक ज्ञान सानतेदहैया 
नहीं .? वस्तुतः तत्त्वकौमुदी ( २७ कारिका ) मे उद्धृत प्राचीन मत॒ 'सम्मुग्धं वस्तु- 
मात्रं हि प्राग्गृह्न्त्यविकल्पितम्‌ । तथा कुमारिलभट्ट का ( प्रत्यक्षसूत्र श्छो ° ११२ ) 
अस्ति ह्यालोचनं ज्ञानं प्रथमं निविकल्पकं, बालमूकादिविज्ञानसदृशं शुद्ध वस्तुनम्‌ ॥,` 
एेसा निविकल्पक ज्ञान वैयाकरण नहीं मानते । भगवान्‌ भकु हरि ने अविकल्पकं ज्ञान 
मानादहै।वे कहते है-जैसे कोई रीघ्ता सेजारहाटहैतो उसके षैरोँमेंघासया 
लोष्ट का स्पशं हो जाताहै। उस अवस्थामेंजो ज्ञान होताहै, यही अविकल्पक 
लान है, किन्तु इससे कोई कायं सिद्ध नहीं होता । 
इस विषय पर आचायं सू्यंनारायण शुक्ल ने भावप्रदीप मे पर्याप्त प्रकाश डाला 
है । वे कहते है--'इदमत्रावधेयं--सर्वेऽर्थाः सर्वथा सर्वंदा सर्वत्र नामधघेयान्विताः। 
नास्ति सोऽर्थो य: कदाचित्‌ क्वचित्‌ कथचिन्नामधेयेन वियुज्येत । प्रतीयमानाश्चार्था 
नामघेयसामानाधिकरण्येनाव गम्यन्ते गौ रित्यर्थोऽरव इत्यथं इति नामधघेयतादात्म्यमर्थानां 
सिद्धयति । 
आगे चलकर वे कहते है-"एवं च वैयाकरणाः निविकल्पके ज्ञाने धटघटत्व- 
योभनिन घटादितादात्म्यापन्नः घटशब्दोऽपि भासत इति मन्यन्ते तथा च ^तात्पयं- 
` टीकाकृतः नामरहितम विकल्पकं नास्तीति ये विप्रतिपदयन्ते तन्मतमपाचिकीर्षुः 
उपन्यस्यति भाष्यकारो यावदर्थं वै नामधेयशब्दा इति" इति, 'तथा च नाविकल्पं 
 शब्दरहितमस्तीति तात्पय्थिंः । तथा चाहुः- 
“न सोऽस्ति प्रत्ययो. लोके यः शाब्दानुगमादते । 
अनुविद्धमिव ज्ञानं सर्वं शब्देन भासते ॥ 
बालमूकादीनामपि विज्ञानं शब्दानुव्याधवदेव अनादिशब्दभावनावशात्‌ इति च ।' 
इसके अतिरिक्त एतद्विषय का उपोद्रलक `स्वं रूपम्‌-' ( पा० १।१।६८ ) सूत्र, 
(स्वरूपमिति सूत्रे भाष्येऽपि 
'शब्दपूर्वंकश्चा्थंसम्प्रत्यय इत्युक्तम्‌, शब्दविशेषणक( श्चारथं विजञेष्यकः प्रत्यय-उयोत ) 
इत्यर्थः । “मन्त्रे ऋचि यजुषि च यदुच्यते तत्र मन्त्रशब्दादौ कार्यासिम्भवेन मन्त्रादि ` 
सहचरितेऽ्थे भविष्यतीति भाष्यप्रतीके साहचर्यं च शब्दानुविद्धस्वै वार्थस्यावगमादिति 
कौयटेन स्पष्टमेवोक्तम्‌' ॥११४॥ ` 


प्रत्येक ज्ञान में शब्दके आकारका अनुगम रहताहीदहै, इस बात को प्रस्तुत 
कारिकासे गौर दुढ्‌ करते ह- 


वागरूपता चेदुतक्रामेदव बोधस्य शाश्वती । 
न प्रकाशः प्रकाशेत सा हि भ्रत्यव्मशिनो । ११५ ॥ 
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अवबोधस्य शाश्वती वाररूपता चेत्‌ उत्क्रामेत्‌, प्रकाराः न प्रकारोत; हि सा प्रत्यव- 
मरिनी । 

ज्ञान की नित्य-सदेव वतमान रहने वाली ( स्वाभाविक ) वारूपता, यदि 
कदाचित्‌ उत्क्रान्त हो जाय, नष्ट हो जायया न मानी जाय तो प्रकाल अर्थात्‌ ज्ञान, 
ज्ञान ही नहीं रह जायेगा; प्रकाश का जो स्वकीय प्रकाशताख्य व्यापार है, वह्‌ वाग्खूपता 
के न रहने पर नहीं होगा । क्योकि वह्‌ वाग्रूपता वस्तु का निरूपण करने वाली है । 


वुत्तिः- यथा प्रकाशकत्वमग्नेः स्वरूपं चेतन्यं वान्तर्यामिणस्तथा ज्ञानमपि 
सर्वं वाग्रपमात्रानुगतम्‌ । याप्यसञ्चेतितावस्था तस्यामपि सृक्ष्मो वाग्धर्मानु- 
गमोऽभ्यावतेते । योऽपि प्रथमोपनिपाती बाद्येष्वर्थेषु प्रकाराः स निमित्तानाम- 
परिग्रहेण वस्तुस्वरूपमात्रमिदं तदित्यव्यपदेदययां वृत्त्या प्रत्यवभासयति । 


विवरण- जसे प्रकाशकता अग्निका स्वरूप है ओर चंतन्यरूपता अन्तर्यामी का, 
वैसे ही वाग्रपताका ज्ञान का स्वरूप है। प्रगाढ्निद्रारूप जो असञ्चेतिंत अवस्था है, 
उसमे भी सूक्ष्म वाग्धमं का अनुगमं रहता है । तात्पयं यह है कि वहां भी सृष्ष्म अर्थात्‌ 
अलन्धदरत्तिक शब्दभावना रहती है । 

बाह्य पदार्थो में प्रथमोपनिपाती अर्थात्‌ प्राथमिक भी जो प्रकाशात्मकं प्रत्ययै 
वहां भी वागानुगम रहता है। वह्‌ प्रत्ययया ज्ञान ( जिसे अन्य मतावलम्बी 
निविकल्पक ज्ञान मानते हैँ ) निमित्त अर्थात्‌ गोत्वादि नाम, जाति, गण आदि 
विदोषणों-वि जेष धर्मों के अपरिग्रह से-अपरिच्छेद या अगोचरता के कारण “इदं तद्‌! 
दस सर्वनाम रूप शब्दभावना के विद्यमान रहते हए भी विशेष रूप से अग्यपदेश्य 
व्रत्ति द्वारा "यह "वह्‌" इस प्रकार वस्तुस्वरूपमात्र को ( अर्थात्‌ विशेषण रहित 
पदार्थं मात्र को ) अवभासित करताहै। 

पूना संस्करण में श्रीदृषभ की पद्धति का "योऽपि" इस प्रतीक का उत्तरवर्ती पाठ 
इस प्रकार है- 

श्यो विषयोपनिपाती प्रथमः प्रत्यक्षः प्रत्ययः तत्रापि यः सूक्ष्मो वाग्रूपानुगम इति 
वर्तते ।` यह पाठ उचित प्रतीत होता है, क्योकि इससे "बाह्येष्वर्थेषु" इस वृत्ति की 
व्याख्या सम्पन्न हो जाती है । केवल पद्धति में प१ठित “इति शब्द व्यथं प्रतीत होता है । 

व॒त्तिः-स्मृतिकालेऽपि तादुशानामुपरब्धिबीजानामाभिमुख्ये स्मतव्येषु 
शोकादिषु प्रकारान॒गममाव्रमारूपमिव बुद्धौ विपरिवतंते-कोऽप्यसावनुवाक 
शोको वा योऽयं मया श्रुतिमात्रेण प्रक्रान्त इति । वाग्रूपतायां चासत्यामूत्प- 
न्नोऽपि प्रकाशः पररूपमन _्गीकूवेन्‌ प्रकाशनक्रियासाधनरूपतायां न व्यवतिष्ठते । 

विधरण- स्मृति के अवसर पर, अर्थात्‌ अग्यपदेश्य वस्तुमात्र विषयक "इदं" 


"तद्‌ रूप उपरन्धिजनित संस्कारात्मक बीजों के अभिमुख या समुद्बुद्ध होने पर, 
स्मतंव्य श्ोकादिक का स्फुट रूपसे स्मरण नहींहोता, किन्तु प्रकालानुगम मात्र अर्थात्‌ 
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संवेदन मात्र अथवा आरूपया अस्पष्ट रूपके सदृश वस्तु काबुद्धिमें स्फुरण होता 
है । आरूप का अथं है-अन्यक्त रूप । (आरूपाखोचितेष्वस्ति-' स्फोटसिद्धि की १९वीं 
कारिकामे पठित "आरूप' का अर्थं गोपालिकाकार करते हैँ--"आरूपमव्यक्तरूपम्‌ ।' 
श्रीदृपभ ने (आलरूप' का अथं किया है-अनिर्धारितविशेषणं सामान्यमात्रम्‌ ।' 
वृत्तिकार उस आरूपमात्र श्चोकादि-विषयक स्मृति के आकार का निरूपण करते हए 
कहते हैँ -यह कोई शयोक या अनुवाकदहै, जो पहले मैने श्रवण मात्र से ग्रहण किया 
था । इसमे ज्ञात होताहै कि स्मृति दशामें भी विशेषाथ॑वाचक शब्दानुविद्धता सूक्ष्म 
रूपमे विद्यमान रहती है । 


अस्पष्ट विषय रूप के यथानुभव स्मरणम भी इष्ट वाग्रूपतानुगम रहता है, इस 
वात को स्पष्ट करनेके लिए वृत्तिकार कहतेरहै--यदिज्ञानमें वाग्रूपतान रहैतो 
उत्पन्न भी प्रथम प्रकाशया सामान्य ज्ञान विषय के विशिष्ट .व्यपदेड्यानुरूपात्मक 
पररूप को अस्वीकार करता हुआ प्रकाशन-क्रिया का साधन नहीं बनेगा । 


वृत्तिः भिन्नरूपाणां चानुपकारिणाम्‌ आत्मान्तरात्मनाम्‌ इतरेतरस्य 
वस्तुमात्राज्ञाने प्रत्यवभासमाने यदृत्तरकालमनुसन्धानं प्रत्यवमशे एकाथंकारि- 
त्वमविभगेन शक्तसंसगं रोगोपग्रहः तद्‌ वाग्रूपतायां बद्धम्‌ । सा ह्यनुसन्दधाना 
प्रत्यवमृशश्ची च सवंविगेषणवि शिष्टेऽप्यथक्रियाकारिणि प्रत्यये शक्त्यपोद्धार- 
कृत्पनया भेदसंसगंमात्रां न विजहाति ॥ ११५ ॥ 

विवरण--वाक्याथे-विषयक पदाथ के प्रत्यवमर्ात्मिक या आकार-निरूपणात्मक 
प्रत्ययमें वाग्रूप का अनुषद्क रहता दै, इसे बतलाने के लिए दृत्तिकार कहते ह-- 
भिन्नरूपाणाम्‌ । 

देवदत्तः गां शुक्लां क्षेत्रात्‌ गोष्ठे आनयति" इस वाक्याथ को अविभक्त. कर्ता, 
कमं आदि कारक शक्तियों के परस्पर अनुप्रवेश रूप संसर्गत्मिक योग का उपग्रहण 
वाग्रूपतामे ही निबद्ध रहता दै । वाक्य में देवदत्त", गां आदि पदार्थो की भिन्न- 
रूपता रहती है । इतरेतर अर्थात्‌ एक-दूसरे का-देवदत्ताथं, गवार्थं का आत्मा नहीं 
है, आत्मान्तरात्मक है या आत्मान्तररूप है अर्थात्‌ एक नहीं है । तात्पर्ये यह दहै कि 
इनका परस्पर अन्वयवबोध नहीं है, अतः अनुपकारी हँ । इस प्रकार भिन्नरूप पदार्थो के 
उपस्थित होने पर वस्तु अर्थात्‌ समग्र वाक्याथरूप वस्तु कौ मात्राया. आंशिक ज्ञान 
के अवभासित होने पर; अथवा पदार्थों के भिन्नरूप होने के कारण वस्तुमात्रा समग्र 
वाक्याथ रूप वस्तुमात्रा या वस्तुस्थिति के अज्ञान के अवभासित होने पर; उत्तर 
कालिक अनुसन्धान-पदों से अवगत पदार्थो के परस्पर कते-कर्मादिं विशेषात्मक 


१. वाक्याधविषयस्य पदाथंप्रत्यवमश्स्य प्रत्ययवाग्रूपानुषङ्गं दशंयति--भिन्न- 
रूपाणामिति । ---पद्धति । 
यहा ्रत्यये वाग्रपानुषङ्खम्‌' एेसा पाठ होना चाहिए । 
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अवच्छेद का अवधारणात्मक अनुसन्धान घटित होता है । तदनन्तरं प्रत्यवमशं या 
एकार्थंकारित्व सम्पन्न होता है । 


'अनुपकारिणाम्‌' पर श्रीदृषभाचायं कहते है -यद्यपि वाक्य मे पदों की 
विभक्ति - प्रथमा, द्वितीया आदि से उपकारिता दयोतितहोतीहै तो भी एक साथ 
उपग्राह्य ओर उपग्राहकों के समान परस्पर अवच्छेदरूप अनुग्रह का अभाव 
रहता है । 

'अम्बाकर्त्री टीकाकार ने "उपग्राह्य से घटादिकों का ओर उपग्राहुकसे सौर 
आलोकादिकों का ग्रहण किया दहै। तद्रत्‌ इन पदार्थो का एक साथ. परस्पर अनु 
ग्रहाभावः होने से अनुपकारिता होती है ।"" 


ओर उस प्रकार के अनुग्रह के अभाषमें पदार्थो का स्वरूपोपलम्भ भी नहीं 
होता । “यद्यपि विभक्त्योपकारिता द्योत्यते, तथापि युगपदुपग्राह्योपग्राहुकाणामिव 
परस्परावच्छेदरूपानुग्रहाभावः । स्वरूपप्रतिलम्भमात्रोपक्षयाच्च । पद्धति । 


भ्रो० अय्यर ने (आत्मान्तरानात्मनाम्‌' एेसा पाठ पूना संस्करणमें रखारहै 
ओौर कहा है कि यह श्रीदृषभ की व्याख्या से प्रतीत होता है; किन्तु साह नहीं। 
शुद्ध पाठ "आत्मान्तरात्मनाम्‌' ही है । श्रीदृषभ की "पद्धति" इस प्रकार है--'आत्मा- 
न्तर इति । आत्मान्तरमेषामात्मा न भवति । इतरेतस्य इति 1 इतरस्येतर आत्मा न 
भवति । इतरस्यापीतरो देवदत्तार्थो ( न ) गवाथस्यात्मेत्यादि । 


यहाँ "आत्मान्तरः" इतना ही प्रतीक गृहीत है ! “इन पदों का आत्मा अर्थात्‌ रूप 
आत्मान्तर या रूपान्तर नहीं है अर्थात्‌ इनमे अभेद है ।' इस व्याख्या से 'आत्मान्तरा- 
नात्मनाम्‌' इस पारठकी कल्पनाकी जा सकतीरहै, किन्तु आगे वे कहते है-- .. 
“इतरः' अर्थात्‌ देवदत्तां, (इत॑रस्य' अर्थात्‌ गवां का आत्मा नहीं है । तात्पयं यह्‌ है 
कि दोनो मे भेद है। इस व्याख्या से आत्मान्तरात्मनाम्‌' यही पाठ सङ्खत प्रतीत 
होता है ओर यही पाठ दृत्ति द्वारा स्वीकृत भी है 1 


'यदुत्तरकालम्‌" कौ व्याख्या मे पूना संस्करण में मुद्रित है--अभिन्नपदाथंपरि- 
च्छेदादृत्तरकारम्‌ ।' श्रीचारुदेवशास्त्री के संस्करण में एसा पाठ है--अभित्नपदार्था- 
परिच्छेदादुत्तरकालम्‌ ।* “अभिन्न पदार्थो के परिच्छेद या खण्ड-खण्ड होने से उत्तर- 

काल मे ।-यह्‌ भ्रथम सन्दभं काअथंहै। 


१. (स्ेहान्तरादवच्छेदो--वा० प० इृत्तिसमुरेशकारिका २९५ की व्याख्या मं 
हेखाराज ने कहा है-- अवच्छेदो विशेषणम्‌! । 

'अवच्छेदमिवाधाय-' इृत्तिस० कारिका ११ की टीका मे "एवं तिलशब्दः कृष्ण- 
गुणमेवेत्यन्यगुणादस्यावच्छेदः ।' 

यहां अवच्छेद का अथं भेद है। 
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प्रस्तुत "वाग्रूपता चेत्‌-' इस कारिका कौ ढृत्ति में अपरिग्रहेण' शब्द आयादहै। 
इसका अथं श्रीवृषभाचायं ने (अपरिग्रहोऽपरिच्छेदः' एेसा कियाटै। तब श्रीचारूदेव 
शास्त्री द्वारा धृत पाठ का अथं होगा--“अभिन्न पदार्थोके अपरिग्रह" से" एेसी 
स्थित में यह्‌ पाठ भी समुचित है। 

यहाँ कृत्ति मे अनुसन्धान', 'प्रत्यवमशं' ओर एकाथेकारित्व' ये तीन . शब्द आये 
हैँ । श्रीवृषभाचायं ने पहले इनकी पृथक्‌-पृथक्‌ व्याख्या कौ है । यथा--'अनुसन्धानम्‌ 
इति । पदेभ्योऽवगतानाम्थानिां परस्परावच्छेदेनावधारणमनसन्धानं देवदत्तकर्तंक, 
गोकमकमादि ।' पदो केद्वारा ज्ञात अर्थोका परस्पर अवच्छेदया वेंदिष्ट्यद्रारा 
निर्णय ही अनुसन्धान कहलाता है ' जैसे देवदत्तकत्रं क, गोकमंक आदि । 


प्रत्यवमशे इति। पदेभ्योऽनुभूतानामथनिमाकारनिरूपणा । पूवेकालभाविनी 
चेयमवस्था । ततो ह्यनुसन्धानमिति । पदों से अनुभूत अर्थोके आकार का निरूपण 
ही प्रत्यवमशे है। यह्‌ पूवेकारभाविनी अवस्था है । इसके अनन्तर अनुसन्धान 
होता है । 

श्रीढृषन का यहु कथन ठीक नहीं जान पडता कि प्रत्यवमशे के अनन्तर अनु- 
सन्धान होतादटै, क्योकि वृत्तिकार आगे कहते हँ-अनुसन्दधाना प्रत्यवमृशन्ती 
च-' । इससे अनुसन्धान पहर ओर प्रत्यवमशे पश्चात्‌ होता है-एेसा वृत्तिकार 
मानते हँ । अस्तु । 

इसके अनन्तर श्रीढृषभ कहते ह--"एकाथेकारित्वमिति ।* अनन्तर अशुद्ध पाठ 
इस प्रकार उपक्ब्ध होता दै--'ततोऽप्रतिसन्धानवाक्याप्रत्ययादेकामितिकतंन्यतां 


जन 
अनुमित शुद्ध पाठ इस प्रकार है-- (ततः प्रतिसन्धानानन्तरं ववक्याथंप्रत्ययात्‌ 


एकेतिकर्तंन्यताऽज्जनम्‌ ।' 
इसके अनन्तर श्रीवृषभ कहते हँ-- कछ खोग॒ अनुसन्धान गौर एकार्थकारिकत्व 
को एकाथेपरक मानते टै --*अन्ये त्वेकपरतां समीहन्ते 1 -- पद्धति । 
कुर लोग तीनों पदों को उत्तरोत्तर व्याख्यारूप मानते हैँ --“अन्ये त्वेतत्पदत्रय- 


मुत्तरोत्तरबव्याख्यया व्याचक्षते । --पद्धति । 

'दाक्तिसंसगंयोग' कौ व्याख्या श्रीवृषभाचा्यं अधोलिखित रूपमे करते हँ 
'दाक्तिषंसगं इति । देवदत्तादिकर्तं शक्तीनां परस्परानप्रवेश-ः संसर्गः । तेन योग 
सम्बन्धः क्रियान्तरस्य, तस्योपग्रहः स्वीकारः । राक्तिसंसर्गात्मिको वा योग इति। 


शक्तीनां संसर्गेण, विभागतेत्याह्‌ ( न विभागेनेत्याह ? ) 
१. नित्याः कब्दाथंसम्बन्धाः-' ( २३) इस कारिका मं पठति अपरिग्रहीत' का 


भी अथं श्रीदृषभ ने अपरिच्छनन' क्रिया है। यथा--सोऽपरिग्रहीतोऽपरिच्छन्न 
--पद्धति। 








ब्रह्मकाण्डम्‌ ३७७ 


१. देवदत्त आदि कतंशक्तियो का परस्पर अनुप्रवेश संसं कहलाता है ओर 
उसमें क्रियान्तर का योग अर्थात्‌ सम्बन्ध; उस सम्बन्ध का उपग्रह या स्वीकार । 

२. अथवा शक्तिसंसर्गात्मक योग का उपग्रह्‌ । 

३. अथवा रक्तियों के संसं से"""“* ˆ । 

तीसरे विकल्प का पाठ चष्ट है। । 

जब पदों से निर्णीत अर्थं को “इदं तद्‌" "यह वह है" इस प्रकार वागरूप से अनुविद्ध 
ज्ञान दारा निरूपण करता है, तब वाररूपपवंक अनुसन्धान होता है । वह वाग्रूपता 
पटले अनुसन्धान करती है, अनन्तर परत्यवमशं । इस प्रकार वह समस्त कर्ता आदि 
कारक-रक्तिरूप विशेषणो से विशिष्ट अथक्रियाकारिता-विषयक वाक्याथ ज्ञान मं 
वाक्य से पदों कौ अपोद्धार ( पृथक्करण ) कल्पना द्वारा भेद ओर संसगंमात्रा को. 
नहीं छोडती । 

श्रीदषभाचायं “शक्त्यपो द्वारकत्पनया' के स्थान पर भभेदराक्त्यपोद्धारकत्पनयाः 
एेसा पाठ स्वीकार करते हैँ । .भेदसंसर्गमात्रा के स्थान पर केवल “संस्ग॑मात्रा' एसा 
पाठ मानते है । किन्तु इस प्रकार का पाठ छिपिकर-प्रमाद ही समञ्लना चाहिए । 

भेद अर्थात्‌ कर्ता आदि शक्तियों का अपोद्धार ओौर संसग से तात्पयं है--"अनु- 
संहति" या एेक्य । भेदः शक्त्यपोद्धारः । संसर्गोऽप्यनुसंहतिरूपता"- पद्धति ॥११५॥ 

समग्र लोकव्यवहार वाग्रूपमे ही निबद्ध है, इसी बात को प्रस्तुत कारिकाद्रारा 
ओर दृढ़ करते टै-- 

सा सवंविद्यािल्पानौं कानां चोपबन्धनी । 


तद्वक्षादभिनिष्पन्नं सवं वस्तु विभज्यते ॥ ११६ ॥ 

सा सर्वंविद्यारिल्पानां कलानां च उपबन्धनी । तद्वक्षाद्‌ अभिनिष्पन्नं सर्वं वस्तु 
विभज्यते । 

वह्‌ वाक्‌ सभी विद्याओं, सभी चित्पों एवं कलाओं की प्रयोजिका है । वाग्रूपता 
के ( कारण ही ) अधीन होकर उत्पन्न ( समूत्थित ) सभी पदां "यह्‌ घट है" "यह्‌ 
पट है" इस प्रकार पृथक्‌-पृथक्‌ निरूपित होते हैँ । 

वृत्तिः-विदयारिल्पकलादिभिलौकिकेषु वैदिकेषु चार्थेषु मनुष्याणां प्रायेण 
व्यवहारः प्रतिबद्धः । मन॒ष्याधीनाइचेतरस्य भूतग्रामस्य स्थावरजङ्खमस्य 
प्रवृत्तयः । विद्यादयश्च वाग्रपायां बुद्धौ निबद्धाः । घटादीनां चाभिनिष्पादने 


प्रयोज्यप्रयोजकानामुपदेशसमीहादि सवं वाग्रपतानुसारेण प्रकल्पते । 
विवरण- "विद्या" शब्द मन्त्र का पर्याय है। प्चदशाक्षरी, षोडदाक्षरी आदि 


विदां प्रसिद्ध है । अठारह विद्याओं का उल्लेख मधुसुदन सरस्वती ने श्रयी साख्यं 
योगः--' ( महिम्नस्तोत्र ७ ) इस शोक के व्याख्यान मेँ किया है । यथा- 
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तव्र--१. ऋर्वेदो २. यजुर्वेदः ३. सामवेदो ४. ऽथवेवेद इति वेदाश्चत्वारः । ५. 
रिक्षा ६. कल्पो ७. व्याकरणं ८. निर्क्तं ९. छन्दो १०. ज्योतिषमिति वेदाङ्कानि 
षट्‌ । ११. पुराणानि १२. न्यायो १३. मीमांसा १४. धममेशास्त्राणि चेति चत्वायुंपा- 
द्कानि । अत्रोपपुराणानामपि पुराणेष्वन्तभविः । वेरेषिकशास्त्रस्य न्याये, वेदान्त- 
रास्त्रस्य मीमांसायां, महाभारतरामायणयोः सांख्यपातजञ्जरपाद्युपतवेष्णवादीनां च 
धर्मशास्त्रेष्विति मिलित्वा चतुदश विद्याः । तथा चोक्तम्‌-- “पुराणन्यायमीमांसा- 
घमेशास्त्राङ्धमिध्िताः । वेदाः स्थानानि विद्यानां धर्मस्य च चतुदंश' इति । एता एव 
चतुर्भिरपवेदः सहिता अष्टादशविद्या भवन्ति । १५. आयुर्वेदो १६. धनुर्वेदो १७. 
गान्धववेदो १८. अर्थशास्त्रं चेति चत्वार उपवेदाः ।' 


'दिल्पं कमं कलादिकम्‌" ( अमरकोष २।१०।३५ ) के अनुसार रिल्प ओर 
कला पर्याय है, फिर भी दोनों में अन्तरहै। कार कर्मया कठोर कला रित्प है; 
जिसके अन्तरगेत प्रासाद-निर्माण, मन्दिर-विधान आदि वास्तु सम्बन्धी कमं अते हैँ । 
रील समाधौ ( भ्वादि० ) धातु से खष्परित्परष्प-' ( उणादि ३०८ ) इस सूत्र 
से प-प्रत्यय तथा धातु को हस्व होने पर शिल्प शब्द बनता है, जिसका अथं है-- 
कौराल । 

कला को सूकुमार या ललितकला कहते हैँ । शास्त्रों मे इनकी संख्या चौसठ 
वतलाई्‌ गई टै । श्रियरिष्या क्किति कलाविधौ-' ( रघुवंश सगं ८, शोक ६७ ) की 
व्याख्या में मल्लिनाथ ने कहा है--"लकलिते मनोहरे कलाविधौ वादिव्रादिचतुःषष्टि- 
कलाप्रयोगे प्रियशिष्या ।' 

मधुसूदन सरस्वती ने शैवागमानुसारी चौसठ कलाओं को प्रस्तुत रूप मे गिनाया 
है--८ १) गीत, (२) वाद्य, (३) दत्य, (४) नाटच ( अनुकरण या अभिनय ); 
( ५ ) आलेख्य, (८ ६ ) विंडेषकच्छे्य ( तिलक से सम्बद्ध नाना प्रकार की रचना 
अथवा तिलक लगाने के किए पत्ती आदि काट कर साचा बनाना ), ( ७ ) तण्डुल- 
कुसुमवल्िविकार ( देवादि पूजन के समय रगे हुए चावलों तथा फूलों से सजाना ); 
( ८ ) पुष्पास्तरण, ( ९ ) दशनवसनाङ्खराग ( दातो, वस्त्रों एवं शरीरावयवों को 
रंगना ), ( १० ) मणिभरुमिका कमं ( फशे को मणियों से जडना ), ( ११ ) शयन- 

रचन, ( १२ ) उदकवाद्य ( जलतरङ्क बजाना ), ( १३) उदकघात ( हाथया 
पिचकारी से जल फेंकना ), ( १४ ) अद्‌भुतदशेनवेदिता (बहुरूपिया का कायं ज्ञान), 
( १५) मालाग्रथनकल्प, ( १६ ) शेखरापीडयोजन ( स्त्रियों कौ चोटी को विविध 
प्रकार के फूलों से सजाना ), ( १७ ) नेपथ्ययोग ( शरीर को वस्त्रों से सुसज्जित 
करना}, ( १८ ) कणेभङ्खपत्र (अनेक प्रकार के कर्णाभुषण बनाना), ( १९ ) गन्ध- 
युक्ति ( अनेक प्रकार के सुगन्धित धूप आदि पदार्थोका निर्माण ), (२० ) भूषण- 
योजन, ( २१ ) इन्द्रजाल ( जादूगरी ), ( २२ ) कौचुमारयोग ( बख्वधेक ओौषधियों 


१. याज्ञवल्क्यस्मृति १।३ । 
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का निर्माण), ( २३) हस्तछाघव, (२४) चित्रश्ञाकापुपविकारक्रिया ( अनेक 
प्रकार के भोज्य पदार्थोका निर्माण ), (२५) पानकरसरागासवयोजन ( विविध 
प्रकार के पेय शबेत तथा आसवादि का निर्माण ), ( २६ ) सूचीवाप कमं ( सुरईकी 
कारीगरी-- सीना, पिरोना, काठना आदि ), (२७) सूत्रक्रीडा ( धागे के सहारे चकरई, 
कृर्पुतली आदि नचाना ), (२८ ) वीणाडमरुकवाद्य, ( २९ ) प्रहेलिकाप्रतिमाला, 
( ३० ) दुवेचकयोग ( दुरूहं शोकं की रचना }), ( ३१) पुस्तकवाचन, ( ३२ ) 
मारिकाख्यायिकादर्शंन, ( ३३ ) काव्यसमस्यापूरण, ( ३४ ) पटिटकावेत्रवाणविकल्प 
.( नेवाड, वेत या मूंज आदि से आसन, शय्या आदि बनाना ), ( ३५ ) तकुकमं 
( तकरुआ से डोरे बनाना ), (३६ ) तक्षण ( बद्रईगीरी ), ( ३७ ) वास्तुविद्या 
( मन्दिर, मुति आदि का निर्माण ), ( ३८ ) रूप्यरत्नपरीक्षा ( सोना-चांँदी, रत्न 
आदि की पहचान ), (३९ ) धातुवाद ( पीतल आदि धातुभों का शोधन अथवा 
उपायान्तर से कासा इत्यादि का निर्माण ), ( ४० ) मणिरागज्ञान ( हिगु या ईगुर 
इत्यादि की पहचान ), ( ४१ ) आकरज्ञान ( ४२ ) वृक्षायुर्वेद, ( ४३ ) मेषकुक्कुट- 
लावकयुद्ध विधि, ( ४४ ) शुकसारिकाप्रकापन, (४५) उत्सादन (मालि आदि करना), 
( ४६ ) केशमार्जंनकौशक, ( ४७ ) अक्षरमुष्टिकाकृथन ( मुष्टिसंकेत द्वारा बात 
करना ), ( ४८ ) म्केच्छितकविकल्प ( अव्यक्त वाक्‌-सबके न समक्षने योग्य वाणी 
का प्रयोग ), (४९) देशभाषाज्ञान, ( ५०. ) पुष्पशकटिकानिमित्त ज्ञान ( दैवी 
लक्षणों से लुभाद्ुभ का ज्ञान ), ( ५१ ) यन्त्रमातरका, ( ५२ ) धारणमातुका, ( ५३) 
असंवाच्यसम्पाख्यमानसीकाव्यक्रिया, ( ५४ ) छलितिकथोग ( एेयारी ), ( ५५ ) 
अभिधानकोषछन्दोज्ञान, ( ५६ ) क्रियाविकल्प, ( ५७ ) ललितविकल्प ( श्यृङ्खारज 
चेष्टां ), ( ५८ ) वस्भगोपन, ( ५९ ) यूतविशेष, ( ६० ) आकषक्रीड़ां ( पसि 
फंकना ), ( ६१ ) बालक्रीडनक, ( ६२ ) वेनायकीविद्याज्ञान, ( ६३ ) वँजयिकी- 
विद्याज्ञान, ( ६४ ) वैतालिकोविद्याज्ञ्। 

रिवतत्त्वरत्नाकर, कामशास्त्र की जयमङ्गला टीका एवं शुक्रनीतिसार मे विविध 
काभ कां निरूपण किया गया है । 

विद्या, शित्प एवं कलादिकों के दारा छौकिक तथा वैदिक पदार्थोके विषयमे 
मनुष्यों का प्रायः व्यवहार चलता है । स्थाव्ररजङ्गमात्मक इतर प्राणिवंगे की प्रदृत्तियां 
मनुष्यों के अधीन हैँ । विद्यादिक वाररूपात्मकं बुद्धि मे निबद्ध रहते ह । घटादिके 
निर्माण में प्रयोजक का एसा करो इस प्रकारका उपदेश ओर ` प्रयोज्य का रेता 
करता हँ" इस प्रकार की समीहा या चेष्टा आदि सभी वागरूपता के अनुसार ही कल्पित 
होती है ।॥ ११६ ॥ 

इसके अतिरिक्त- 

सैषा संसारिणां संज्ञा, बहिरन्तश्च वतते । 
तन्मात्नामव्यतिक्रान्तं चतन्यं स्वंजन्तुषु (जातिषु) ॥ ११७ ॥ 
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सा एषा संसारिणां संज्ञा अन्तः बहिश्च वर्तते; सर्वंजन्तुषु तन्मात्राम्‌ अब्यतिक्रान्तं 
चंतन्यम्‌ । । 
वही पूर्वोक्त यह वाग्रूपता सांसारिकं प्राणियों की संज्ञा याचेतनादै,जो शरीरके 
बाहर ओर अन्दर वतमान रहती है । शब्द बाहर तथा अन्दर व्यापक होने से वतंमान 
रहता है ।- समस्त प्राणियों मे जो चैतन्यहै, वह वाङ्मात्रा को छोडकर नहीं देखा 
` जाता । 
व॒त्तिः-- योऽयं चतन्ये वाग्रपतानगमस्तेन लोके ससंज्ञो विसंजञ इति व्यप- 
देशः क्रियते । एवं ह्याह - 
 अथक्रियासु वाक्‌ सर्वान्‌ समीहयति देहिनः । 
तदुत््रान्तौ विसंज्ञोऽयं दुश्यते काष्ठकूडचयवत्‌ ।। इति । 
विवरण- चैतन्य में जो यह वाग्रूपता का अनुगम या उपस्थिति रहती है, उसी से 
लोक में ससंज्ञ गौर उसके अभाव में विसंज्ञ--यह कथन किया जाताहै। जसा कि 
किसी प्राचीन ग्रन्थकार ने कहा है-'सभी शरीरधारी प्राणियों को वाक्‌ ही कार्ये करने 
के लिए सचेष्ट बनाती है-प्रदृत्त करती है । वाणी के उत्क्रान्त हौ जाने पर-वाक्‌- 
तत्त्व के अभाव में काष्ठ की भित्ति के सदृश यह्‌ व्यक्ति विगत-संज्ञ दिखलाई देता है । 


वृत्तिः-अन्तःसंज्ञानामपि सुखदुःखसविन्मात्रा यावद्राग्रपतानुवृत्तिस्तावदेव 
भवति । बहिःसंजेषु त्िबन्धनो लोकव्यवहारस्तदभावान्नियतमूत्सीदेत्‌ । नहि 
सा चेतन्येनानाविष्टा जातिरस्ति यस्यां स्वपरसम्बोधो यो वाचा नानूगम्यते । 
तस्माच्चितिक्रियारूपमलन्धवाक्राक्तिपरिग्रहं न विद्यते । 


विवरण-रता-वृक्षादि अन्तःसंै प्राणियों मे जब तक वाग्रूपता रहती दै 
तभी तक सुख भौर दुःखभ^का बोध होता दहै। बहिःसंज्ञ मनुष्य तिर्य॑गादिमें वाणी के 
माधारपर ही लोकव्यवहार होतादहै भौर यदि वाग्रूपतानरहे तो व्यवहार 
उच्छिन्न हो जायेगा । चैतन्य से रहित एेसी कोई जाति नहीं है, जिसमें स्वं ओर पर 
का सम्बोध वाणी के अनुगम के बिना होता हो । श्रीवृषभ ने कहा है- 

स्वसम्बोध का अनुगम. स्थावर-्रक्षादिकों मे होताहै ओर उभय अथात्‌ स्व 
गौर पर का अनूगम मनुष्यादि जद्धमोंमें होता है।' इसकर्िए एेसा कोई चितिक्रिया 
रूप या चतन्य नहीं है, जिसमें.वाकृशक्ति का परिग्रहन हो । इस पक्ष में चैतन्य ओर 


वाक्‌ का भेद बतराया गया है-- "तदेवं भेदः चंतन्यवाचोः' -- पद्धति । 
च॑तन्य आधार है गौर वाक्‌ आधेय । दोनों का अविनाभावसम्बन्ध यहाँ निर्दिष्ट 
हुभा है । 


श्रीदृषभाचायं कारिकागत "बहिः" भौर अन्तः' का अर्थं अन्तःसंज्ञिनो बहि- 
संज्िनश्च' एेसा. करते हैँ । अर्थात्‌ अन्तःसंज्ञ प्राणी--रुता-वरक्षादि तथा बहिःसंजञ 
प्राणी--नरतियेगादि । इनमें वाग्रपता संज्ञा या चेतनाके रूप में विद्यमान रहती है । 
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वत्तिः-वाक्तत्त्वहूपमेव चितिक्रियारूपमित्यन्ये । तथाह- 
भेदोद्ग्राहुविवतंन रब्धाकारपरिग्रहा । 
` आम्नाता सवंविद्यासु वागेव प्रकृतिः परा ॥ 
एकत्वमनतिक्रान्ता वाडनेत्रा वाङ्निबन्धनाः । 
पृथक्‌ प्रत्यवभासन्ते वाग्विभागा गवादयः ॥ 
षडद्रारां षडधिष्ठानां षट्‌प्रबोधां षडन्ययाम्‌ । 
ते मृत्युमतिवतंन्ते ये वे ` वाचमुपासते॥ 
विवरण -- कारिका का उत्तराद्धं चैतन्य ओर वाक्तत्त्व मे भेद की सूचना ठेता है 
तथा पूर्वद्धं अभेद की। कृत्तिमें भेदका विवरण पहले प्रस्तुत किया है; अब अभेद 
प्रस्तुत किया जा रहाहै-- . 
वाकतत्त्व काजोरूपरहै, वही चंतन्यकारूप है-एेसा अन्य लोग मानते हैँ । 
जसा कि कहा गया है--गवादिभेदों के प्रहणात्मक विवतंन या सन्निवेश-विश्षेष से 
आकारहीन होने पःभीजो. पदार्थो के आकार को स्वीकार करकेतीटहै, एेसी 
पराप्रकृतति नामक वाक्‌ ही समस्त विद्याओं में कही गई है । 
श्रीव्रषभाचायं ने इस उद्धरण की प्रस्तुत व्याख्या की है--भेदा गवादयः । 
भिद्यन्ते इति । तेषामृदग्राहः स्वीकारः । तदात्मको यो विकल्पो भेदः, तेन लव्ध 
आकारपरिग्रहो यया । यतश्च भावानामाकारपरिग्रहेण पराप्रकृतिः विवतंते । तच्च॑त- 
न्यात्मसा परिणमत इति, वाक्चेतन्ययोरभेदः ।' 
श्रीवरषभके सार भेदोद्ग्राहुविकल्पेन' एेसा पाठ होना चाहिए, क्योकिवे 
व्याख्या करते हँ--'तदात्मको यो विकल्पो भेदः ।* किन्तु यह्‌ पाठ उचित नहीं लगता, 
क्योकि भेद की बात तो पहले कहु दी गई है । 'तच्चैतन्यात्मना परिणमते" यह कहना 
भी असङ्कत है, क्योकि इससे एेसा अनुमान होता है कि वहु पहले चैतन्य रूप नहीं थी, 
पश्चात्‌ उसका उस रूपमे परिणाम हुआ। परा प्रकृति यापरा चिति ही वाकृतत्त्व 
है; इस प्रकार यहाँ अभेद कौ बात कही गई हे । 
यहाँ जो लोग विवतं का अर्थं 'अतात्विक अन्यथाभाव" करते, वे हमारी 
दृष्टि स प्रशंसाह नहींहँ। गो, घट, पटादि शब्द ओर अथंरूप वाक्‌ के विभाग 
वागात्मक एकत्व का अतिक्रमण कयि बिनाही वाक्‌ के द्वारा उपस्थापित तथा वाक्‌ 
ही जिनका कारण है, अव्यतिरिक्तं होने पर भी भिन्न-भिन्न रूपमे भासित होते है। 
श्रीढरषभ कहते है--"वाङ्नेत्रा इति । तेऽ्थंरूपाः शब्दरूपाश्च पदार्था वचनान्नी- 
यन्त इति । वाड निबन्धना इति । अ्थस्तावदाचो विवतेत्वात्तन्तिबन्धनाः । शब्दा अपि 
वाचमर्थरूपापन्नां प्रतिपादयन्ति इति तन्निबन्धना ।' 
छह द्वार या उपाय, छह अधिष्ठान या आश्रय, छह प्रकार के ज्ञान से सम्पन्न 
तथा ये छह रूप वस्तुतः उसके नहीं टै, अतः षडव्ययात्मक वाकूतत्त्व की अभेदज्ञान- 
पूर्वक योगसे जो उपासना करते है, वे अमरहो जाते दह। 
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तात्पये यह्‌ है - प्रवृत्ति के उपाय को द्वार कहते हँ । वाक्‌ की अनेक शक्तियाँ हैँ 
जो छह प्रकार की प्रतिभा को उत्पन्न करती हँ । जिनका निरूपण द्वितीय काण्डमें 
किया गया है । यथा-- 
सस्वभावचरणाभ्यासयो गादृष्टोपपादिताम्‌ । 
विशिष्टोपगतां चेति प्रतिभां षडट्धिधां विदुः ॥ १५२ ॥ 


( १) स्वाभाविक प्रतिभा--पराप्रकृति का सत्ताया महानात्माके प्रति जो 
आनुगुण्य या कारयंगुणता की प्रापि है, उसे स्वाभाविकी प्रतिभा कहते हैँ । यह्‌ वैसे ही 
स्वाभाविक है, जसे सुप्तावस्थ पुरुष का स्वभावतः जाग्रतावस्थ होना । 

(२) चरण अर्थात्‌ तपश्चरण या स्वाध्यायादि निमित्तक प्रतिभा, जैसे-- वसिष्ठा- 
दिकों की प्रतिभा । 

( ३ ) अभ्यास-निमित्तक प्रतिभा, जंसे-करूपादिके खोदने वाले अभ्याससेही 
यह जान लेते हँ कि यहाँ जल होगा अथवा यहाँ मिट्टी का तेल मिलेगा । रत्नादि का 
खरा गौर खोटापन समञ्नना अभ्याससे ही जाना जाता है । 


जो लोग एेसा समज्ञते हँ कि करूपतटाकादीनां' पाठ ध्रष्ट है जौर यहाँ “रूपतर्कादी- 
नाम्‌' एेसा पाठ रहा होगा, उन्हें आदि शब्द पर भी ध्यान देना चाहिए । यह सही 
है कि भवृहरि ने 'रूपतर्कादयः' का उल्लेख क्यार ओर रूपतकं सुवर्णं के खरे- 
खोटे होने की पहचान वाले को कहते हँ । किन्तु एेसा भी देखा जाता है कि कहीं-कहीं 
कुप खोदने पर भी पानी नहीं निकलता । तडाग बनवाने पर भी वहां पानी सञ्चित 
नहीं होता । अभ्याससे ही कुछ लोग जानलेते हँ कि यर्हां कुजं खोदने से मीठा 
पानी निक्ठेगा ओौर यहाँ तडाग बनाने से सदेव जल स्थिर रहेगा । एेसी स्थिति में 
“कूपतटाकादिखनकानाम्‌' यह भवर हरि का दत्तिपाठ सद्धत है । 


( ४ ) योग ओर ध्यान निमित्तक प्रतिभा, जैसे-योगी लोग ध्यान द्वारा दूसरे 
के चित्तगत अभिप्राय को समन्ते हँ । 

( ५ ) अदृष्ट-निमित्तक प्रतिभा, जंसे-- राक्षस ओर पिशाचो की दूसरे के शरीर 
में प्रविष्ट होने ओर अन्तहित होने की शक्ति देखी जाती है । 

( ६ ) विशिष्टोपहिता प्रतिभा--कृष्णद्वेपायनादि विशिष्ट पुरुषों द्वारा सञ्ज- 
यादि मे स्वारित प्रतिभा । 

यह विवरण भव्रुहरि द्वारा रचित इत्ति के अनुरूप प्रस्तुत है। पुण्यराज ने 
अपनी टीका मेँ केवङ स्वाभाविक प्रतिभाके विषयमे कहा है--“स्वभावेन यथा 
कपिः । चरणादिषृदाहरणान्युह्यानि ।' स्वभाव से जसे कपि एक शाखा से दूसरी शाखा 
मे कूद जाता है आदि । चरणादि के सम्बन्ध में उदाहरण खोजने चाहिए । 


षडधिष्ठानाम्‌--उस प्रतिभा मे जो अथं के आकारदटै,वे हीहइस वाक्‌ के 
भाश्रय दें । 
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षटुभ्रबोधाम्‌--छह प्रतिभाओं से उत्पन्न छह प्रकार के ज्ञान । 
षडव्ययाम्‌-- पुना-संस्करण मे धृत श्रीदृषभ की व्याख्या का पाठ प्रस्तुत है- 
“सर्वाणि चैतानि रूपाणि तस्या न सन्तीति षडव्ययाम्‌ ।' 'षडव्यवायाम्‌' तथा 'षडवय- 
वाम्‌" ये च्रष्ट पाठर) 
चारुदेव शास्त्री के संस्करण का पाठ है--'षडवयवाम्‌ इति । सर्वाणि चैतानि 
रूपाणि तस्याः सन्तीति । | 
'षडव्ययाम्‌' यह मूल में धृत पाठ है ओौर पद्धति मे उक्त प्रकारका पाठ है 
तथा “न को जान-वरज्ञकर छोड़ा गया है अथवा उन वैसा ही पाठ मिला, यह्‌ कहना 
अशक्यदहै। थये छह उसी के रूप ह" एेसा अथं करने पर छह प्रकार के ज्ञानो को परि- 
च्छिन्न करने वाली वाक्‌ षड्विध शारवत रूपों वाली है, यह्‌ तात्पयँ होगा ।. 
पुनः श्रीढृषभ “अथवा शब्द देकर व्यास्या-विकल्प प्रस्तुत करते है-- अथवा 
वाक्‌तत्त्व में विद्यमान छह भाव-विकार ( जायते, अस्ति आदि ) अन्य क्रियाओोंकी 
प्रकृत्ति के उपाय है । ये छह भावविकार ही छह आश्य हँ । उनका ज्ञान भी षड्विध 
है । वह वाक्‌ ही उनको परिच्छिन्न करके छह प्रकार की हो जाती हँ--^सैव तान्‌ 
परिच्छिनत्ति षोढा भवतीति । 
श्रीदृषभाचायं द्वारा प्रस्तुत तीसरा विकल्प--१. वाचक, २. योतक, ३. प्रत्यायक, 
४. प्रतिपादक, ५. लक्षक ओर ६. प्रकल्पक- ये छह वाक्यप्रठृत्ति के उपाय हैँ । वाच्य, 
द्योत्य आदि अर्थं ही अधिष्ठान ह । छह्‌ प्रकार के वाक्तत्त्व के प्रतिपादन व्यापार 
है, जिन्हे. स्वरूप-विषय,के भेद से अभिधादिकेनामसे जाना जाता है। ओर छह 
प्रकार के प्रबोधक अव्यय रूप कह गये ह । श्रीदृषभ ने कहा है--अथवा वाचकान्य- 
त्वादिभेदो वक्ष्यमाणः ।' किन्तु उन भेदो को आगे कहीं नहीं गिनाया गया । ऊपर जो 
वाग््रार कहे गये है, वे कृत्तिमेसेही खोज कर प्रस्तुत कयि गये ह । षोढा वाचः 
प्रटृत्त्युपायाः वाच्यद्योत्यादिष्वर्थेष्वधिष्ठानम्‌ । षोढेव च तस्याः प्रतिपादनव्यापारो- 
ऽभिघा (या ?}ख्यः स्वरूपविषयभेदात्‌ । प्रकार इति षट्‌प्रबोधनानग्ययत्वमाख्यातम्‌ ।' 
| -- पद्धति । 
मूलकारिका में अव्यतिक्रान्तं' के स्थान पर “अप्यतिक्रान्तं' पाठ मिक्ता है,जो 
अशु है । “अप्यतिक्रान्तेऽचेतन्यं' यह्‌ पाठ भी उपलब्ध होता है । अनतिक्रान्तं यह 
पाठभीदहै। श्रीदृषभ के दवारा अव्यतिक्रान्तंण यही पाठ स्वीकृत हुभा है। 'सवै- 
जातिषु" के स्थान पर सर्वंजन्तुषु' एेसा पाट भी भिता ह ।॥ ११७ ॥ 


्रस्तुत कारिका द्वारा स्वप्नावस्थामें भी वाक्‌ का किस प्रकार उपयोग होता 
है, यह बताते है -- । 
प्रविभागे यथा कर्ता तया कार्ये प्रव॑ते । 
अविभागे तथा संव काययत्वेनाव तिष्ठते । ११८ ॥ 
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यथा प्रविभागे कर्ता तया कार्ये प्रवर्तते, तथा अविभागे सा एव, काययेत्वेन अव- 
तिष्ठते । 

जसे प्रविभाग अर्थात्‌ जाग्रत्‌ अवस्थामें कर्ता वाक्‌ द्वारा ही व्यवहारयाकायंमें 
प्रवृत्त होतारहै, वसे ही अविभाग या स्वप्नावस्थामें वह्‌ वाक्‌ ही कर्ता, कमे एवं 
करणादि रूपों को ग्रहण करती है । जाग्रदवस्था में कत-कर्मादि विभाग रहता है ओर 
स्वप्नावस्था मे नहीं रहता । 


वत्तिः- प्रविभक्तप्ताध्यसाधनरूपो हि शब्दब्रह्यणो विवतंः । प्राप्तजन्मादि- 
विक्रिया वाग्विभागग्रन्थयो जागरणवृत्तिकाले वाग्रपतामनुगच्छन्त्यो निवृत्ति- 
विक्रियाप्राप्तिभिः कार्येषु यतन्ते । 


विवरण-- शब्दब्रह्म का विवतं साध्य अर्थात्‌ क्रिया ओर कर्ता-कर्म आदि साधन या 
कारकोंके रूपमे विभक्त रहता टै । जन्म, सत्ता, विपरिणाम आदि विकारो को प्राप्त 
वाग्विभाग रूप ग्रन्थिर्यां या मनुष्य, जागरणदृत्ति काल या जाग्रद्‌ अवस्था में वाग्रूपता 
का अनुसरण करते हुए निर्वत्यं ( म्िद्रीसे षडा बनातादहै), विका ( काष्ठुको 
भस्म बनाता है ) तथा प्राय्य ( नगर को जाताहै ) कर्मो मे प्रत्त होते है । 
वाग्विभाग रूप ग्रन्थियों का तात्प अपने-अपने अहङ्कार को ल्य हुए नाना प्रकार 
के जीवोंसेहै। जैसा कि अपि प्रयोक्तुरात्मानं-' इस कारिका की दृत्ति में भतं- 
हरि कहते हँ "तत्र कार्यो व्यावहारिकः पुरुषस्य वागात्मनः प्रतिविम्वोपम्राही ।' इस 
पर श्रीदृषन कहते है--पुरुषस्य इति । योभ्यं रथ्यापुरुषः स॒ वाक्तत्त्व विकारत्वात्‌ 
कायेशब्दस्वभावः । विकाराणां प्रकृतिरूपान्वयात्‌ । स एव व्यावहारिकः तस्य इति । 
नित्यस्य । प्रतिविम्बोपग्राही इति । प्रति विम्बमूपगरह्भाति । प्रकृतिरूपानुगमादेव ।' 

आगे ृत्तिकार पुनः कहते हैँ-"तस्मिन्‌ वाग्योगविदो विच्छिद्याहङ्कारग्रन्थीन्‌ 
अत्यन्तविनिभगिन संसृज्यन्ते ।' | 

इस पर श्रीदृषभ की व्याख्या है-- "अहङ्कार ग्रन्थीन्‌ इति । अहङ्कारोऽपि तस्यैव 
विवतं इति ग्रन्थिः, तं छित्त्वा ।' अहङ्कार से तात्पयं है--अपने को शब्दब्रह्म से पृथक्‌ 
अत्पज्ञ जीव मात्र समञ्लना । 

वृत्तिः-स्वप्नाद्यविभागे तु संव वागविषया बाह्यवस्तुस्वरूपा सती ` 
निवेत्तिविक्रियाप्राप्तिषु कमभाव प्रतिपद्यते । 

आह्‌ च- 

प्रविभज्यात्मनात्मानं सृष्ट्वा भावान्‌ पथग्वि६ न्‌ । 
सर्वेश्वरः सवंमयः स्वप्ने भोक्ता प्रवतंते ॥ ११८ ॥ 
विवरण -स्वप्न आदि? में कतु-कमं विभाग नहीं होता है इसलिए वह॒ अवि- 
१. सस्वप्नाद्यविभागे" में आदि शब्द से क्या अभीष्टदहै? यह्‌ गवेषणीय दै, क्योकि 


श्रीढृषभ ने इस पर कोई प्रकाश नहीं डाला । उनकी व्याख्या है--स्वप्नादौ यदा 
कतुः कर्मविभागो नास्ति । न विद्यते विभागोत्तरेति समासः । स स्वप्नादिरेवाविभागः।' 
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भागदश्ादहै। उस दशा मे वही वाक्‌ अविषय अर्थात्‌ बाह्यरूप में. विर्वा्तितः न होकर 





भी बाह्यवस्तुस्वरूप बनकर निद त्ति, विक्रिया ओर प्रापिरूप कर्मभाव को प्राप्त होती । 


दै, जसा किं किसी प्राचीन वेदान्त-ग्रन्थ मे कहा गया है-- 

भोक्ता. अर्थात प्रत्यगात्मा सम्पूणं स्वप्नसृष्टि का ईहवर एवं विकारग्राम का 
उपादान बनता हुञा अपने से ही अपना विभाग करके भोक्ता, भोक्तव्य ओर भोगा- 
त्मक पृथक्‌-पृथक्‌ पदार्थो की रचना करके स्वप्नं दशा में प्रवृत्त होता है। 


इस श्चोक को हेलाराज ने द्रव्यसमुदेश के - आत्मा परः त्रियो द्वेष्यो वक्ता वाच्यं 
प्रयोजनम्‌ । विरुद्धानि यथैकस्य स्वप्ने रूपाणि चेतसः ( १७) प्रस्तुत शोक की 
व्याख्या में इस प्रकार उद्धूत किया है-- "तदाहुः वेदान्ततत्त्वनिपुणाः-प्रविभज्य-- 
इति । भोक्तेति वचनात्‌ प्रत्य गात्मसृष्टिरियमुक्ता । तस्य च सर्वेश्वरत्वात्‌ ब्रह्य रूपत्वे 
सृष्टिसामथ्यंमुक्तम्‌ । स्वमयत्वाच्चानन्योपादानविचित्रभावरचनामांहुः । अत एव प्रवि- 
भज्यात्मनात्मानमिति कतु कर्मभेदाभावाच्च वैकल्पिकत्वमस्याः सृष्टेः स्फुटमुक्तम्‌ । 


स्पन्दकारिका के चौथे निष्यन्दगत चतुर्थं शोक की रामकुण्ठं कृतं विढ़ृतिं में यह 


पद्य उद्धृत है । व्हा सवंमयः* के स्थान पर 'सवंशक्तिः' ओौर.श्रवतंते' के स्थान पर . 


प्रपद्यते" पाठ रखा गयादहै॥ ११८ ॥ ` ~ 
अन्य दर्शेन भी वाक्‌ द्वारा प्रकत्पित वस्तु से सम्बन्ध रखते रहै; यहं अग्रिम 
कारिका से निरूपित किया जा रहा है- ४ 


स्वमाज्रा परमाच्रा वा भरत्या प्रक्रम्यते यथा! ` 
तथेव रूढतामेति तया ह्यर्थो विधीयते ॥ ११९ ॥ 


स्वमात्रा परमात्रा वा यथा श्रुत्या प्रक्रम्यते तथा एव रूढताम्‌ एति ! तया हिं 


अर्थः विधीयते । 


यह संसार स्वमात्रा अर्थात्‌ आत्मां या विविध. जीवात्मामोंकाही रूप है-- . 


यह्‌ माना जाय अथवा परमात्रा या परमेदवर का रूप माना जाय; जंसा श्रुति या शब्द 
के द्वारा व्यवहूतहोतादहै, वैसादहीरूढदहो जाताहै। उसश्रुतिया वाक्‌ के द्वारा 
अथं की कल्पना की जाती है ॥ ११९॥ 


वत्तिः-- सर्वो हि विक्र आत्ममात्रेति केषाचि्दशंनम्‌ । स तु प्रतिपुरुष- 


मन्तःसन्निविष्टो बाह्य इव प्रत्यवभासते । रूढत्वाच्च व्यवरहारंमाव्रमिदमन्त- 


बहिरिति । न ह्येतदेकत्वेऽमूतंत्वे वा सम्भवति । अपरेषां सवेप्रबोधरूपः. सवे 


यद्यपि जागरणदशा में भी वह्‌ वाक्‌ ही कर्ता, कर्म गौर करणादि बनती हैतो भी 
स्व॑प्न में बाह्याभाव के प्रसिद्ध होने से ठेसा कहा गया दै । शीदृषभ का वचन . है-- 
 ध्यद्यपि जागरणेषु सर्वभोक््नादिरूपः स्वप्ने तु बाह्याभावस्य प्रसिद्धत्वादेवमुक्तमु । 
दसमें गाढ़ अक्षर वाके पदों में कुछ त्रुटि गौर विपर्यय प्रतीत होता है । 
९५ वा० ` 











३८६ वाक्यपदीये 


प्रभेदरूपरचैकस्य चितिक्रियातच्छस्यायं परिणाम इत्यादि स्वमात्रावादिनां 
दरोनम्‌ । 
विवरण- समस्त गो-घट आदि जागतिक पदार्थं ( विकार ) आत्मा अर्थात्‌ 
जीवात्माके अंशयारूपहीर्ै। वह्‌ समग्र विकार या पदाथ प्रत्येक पुरुष के अन्तः- 
स्तर में सन्निविष्ट रहता हुआ मानो बाहर है, एसा भासित होता है जैसा कि तीसरे 
काण्ड मे कहा गया है-- 


ध्यौः १ क्षमा वायुरादित्यः सागराः सरितो दिशः । 
अन्तःकरणतत्तवस्य भागा वहिरवस्थिताः ।' ४१॥ 
| --साधनसमृहेश । 


द्यौ, पृथिवी. आदि अन्तःकरणतत्र के ही अंश प्रतिनिप्वया आभास दहै, जो 
बाहर स्थित दिखाई देते हँ । 


दिकसमूहेश मे भी कहा गया है-- 


अन्तःकरधर्मो वा वहिरेवं प्रकाशते । 
अस्यां त्वन्तवंहिर्भाविः प्रक्रियायां न विद्यते" ।। म्द ॥ 


हेलाराज ने अन्तःकरण की व्याख्या में कहा है--*अन्तः अवस्थितस्य करणं 
व्यापारोऽस्येति चैतन्यमेवमुच्यते ।* अर्थात्‌ अन्दर स्थित है करण या व्यापार जिसका, 
वह्‌ चेतन्य ही अन्तःकरण है । 


अनादि अविद्या के कारण बाहर आकार के अवभासित होने पर भी परमार्थतः 
बाह्यकेन होने से स्वकुक्षिमें ही जगत्‌ अवभासित होता है । इस प्रकार अन्तः स्थित 
चेतन्यकाही यह व्यापार दहै। 


रूढ होने के कारण “अन्तः गौर "वहिः" यह व्यवहार माच्रहै। लोक मे इसकी 
प्रतीति होती है, अतः अविद्यमान होने पर भी अवर लोगों ने अन्दर ओौर बाहर की 
वात कटी है । श्रीवृषभाचायें ने सर्वो हि-' आदि समग्र सन्दभं को प्रस्तुत व्याख्या 
की ८2 


१. हेलाराज की व्याख्या--“य इमे दयौश्चाकाशं च द्यावापृथिव्यौ महत्यौ महा- 
भूतसंञ्ञिके वस्तुनी, तदन्तरे च वायुरपि व्रृतीयः, तदादित्यलक्षणमपि दिव्यं तेजः, 
आपः सारित्समृद्रा वा विकाराः, सवण्यितानि महाभूतानि सकलजगज्जीवितभ्रूतानि, 
दिशो वा लोकव्यवहारनिमित्तभूताः, कालश्च वक्ष्यमाणः, तदेतत्‌ सवम्‌, "अन्तःकरण- 
तत्त्वस्य इति" अन्तःकरणसंज्ञकम्‌ अन्तःकरणत्वनान्तररूपतया प्रतिभासमानं यत्तत्त्वं 
तस्यैवेते भागाः प्रतिविम्बका आभासा बहिरवस्थिताः । परमार्थे तु कीदृशोऽन्तबेहि- 


भावः । एकमेव सं विन्मयं परं शब्दब्रह्म तथा तथावस्थितमिति कारिकाः । 
--प्रकीणंप्रकार । 
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"गवादयो विकाराः सर्वे ।' इसके बाद उनका पाठ त्रुटित है। आगे वे कहते 
है--""तदेव स्फुटयति स तु इति । संवे एव पदार्थं एकंकस्मिन्‌ पुरुषेऽन्तःसन्तिविष्टो 
विशेषेण त्वनवधृतो बुद्धिर्वा ब्रह्य वेति । बाह्य इव इति । यथा वक्ष्यति-- यौः क्षमा 
वायुरादि:-' इति । तच्च॑तदात्ममात्रम्‌, एकत्वाद्रस्तुनो मूतिरहितत्वाच्च । 

"समस्त पदार्थं एक-एक पुरुष मे प्रथक्‌-पृथक्‌ अन्तःसन्तिविष्ट रहते हँ । यह्‌ 
अन्तस्तत्त्व बुद्धि है अथवा शब्दब्रह्म, इसकी विशिष्ट अवधारणा नहीं होती । यह सव 
कुछ आत्ममात्र ही है, उसके एक .होने ओौर मूतिरदित होने के कारण ।' भेद-विष- 
यक ओर्‌ मूतंद्रव्य-विषयक बाह्य स्थित्यात्मक व्यवहार अन्तस्तव के एक ओर अमूत 
होने के कारण सम्भव नहीं हो सकता । इसकिएु अन्दर ओर बाहर की बात काल्पनिक 
है--यही वृत्तिकार का आशय है । यह एक मत हुआ । 

स्वमात्रावादियोंमे दही कुछ अन्य लोगो का मत रहै कि अनेक प्रकारके ज्ञान रूप 
ओर विविध ज्ञेय रूपएक ही चितिक्रियातत्व के परिणाम हँ -इत्यादि दो मत 
स्वमाव्रावादियों के हैँ । इस मत में चैतन्यरूप एक कारण स्पष्ट है । प्रथम मत में 

अन्तःसन्निवेशी पुरुष अनिर्धारित है, यह विशेष है । इस प्रकार श्रीकृषभ ने दोनों 

मतो में भेद को स्पष्ट किया है । चितिक्रियातत्त्वस्य इति । चैतन्यस्य । परिणाम 
इत्यव्यतिरेकमाह । स्पष्टं चैतन्यमेकं कारणम्‌, पूरवत्र त्वनिरूपितोऽन्तःसन्निवेशी पुरुष 
इति विशेषः ।' पद्धति । 

यहाँ प्रथम मत मे वेदान्त-सम्मत दृष्टिसुष्टिवाद ओर द्वितीय मत में सृष्टदृष्टि- 
वाद का अन्वेषण कुछ लोग करते है, किन्तु क्या यह्‌ भतरं हरि ओर श्रीवृषभ द्वारा 
अभिप्रेत दै? 

“सर्वलोकादिसृष्टिश्च तत्तद्‌ दृष्टिव्यक्तिमभिप्रेत्य यदा यत्पश्यति, तदा तत्सम- 
कालं सृजतीत्यत्र तात्पर्यात्‌ ।' --अद्रैतसिद्धि, परिच्छेद १ ( प° ५३७ ) 

"तथापि वृत्त्युपहितचैतन्यमेव दुष्टिशब्दाथः ।' ` --अदैतसिद्धि ( प° ५३५ ) 

“सम्पूणं लोक आदि की सृष्टि भिन्न-भिन्न दृष्टियों के अभिप्रायसे होती है। 
जब जो व्यक्ति जो कुछ देखता है, तभी वह॒ उस-उस वस्तु की उसी समय रचना 
करता दहै ।' | 

“फिर भी वृत्ति से उपहित चैतन्य ही दुषष्टि शाब्द का अथंहै।' 

शङ्कुराचायं ने शतश्छोकी मे.कहा है--धयो यो द्रगोचरोऽर्थो भवति स तदा 
तद्गतात्मस्वरूपाविज्ञानोत्पच मानः स्फुरति ननु यथा शुक्तिकाज्ञानहेतुः । रौप्याभासो 


मृषैव स्फुरति च किरणज्ञानतोऽम्भो भुजङ्गो रज्जवज्ञानान्तिमेषो सुखभयक्ृदतो 
दृष्टिसृष्टं किलेदम्‌ ॥ ८१ ॥ 


जो-जो पदार्थं दृष्टिगोचर होता है, वह उस समय दष्टिगत आत्मस्वरूप के अवि- ` 


ज्ञान से उत्पन्न होता हुआ स्फुरित होता है । जैसे शुक्तिका के अज्ञान का हेतु रजत 
का आभास असत्य ही स्फुरित होता है तथा किरणों के अज्ञानसे मर्‌ देश मे जल 
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एवं रज्जु के अज्ञान से सपे उद्वित होकर सुख ओर भय को उत्पन्न करता है, अतः 
यह्‌ सव दृष्टि द्वारा ही रचित हँ । 
 वृत्तिः- चेतन्यं भूतयोनिस्तिलक्षोदरसवत्‌ प्रविभज्य इत्येके । अन्ये त्वाहुः-- 
तयथा महतोऽ्ने विस्फुलि द्धः, सृष्ष्माद्रायोरश्रवनाश्चन््रकान्ताद्विभागिन्यस्तोय- 
घ्ाराः पृथिव्या वा सालादयो, न्यग्रोधधानादिभ्यो वा सावरोहुप्रसवा न्यग्रोधा 
इत्येवमादि परमातव्रावादिनां दशेनम्‌ । स्वपरमात्रावादिनां दशनं ^विद्या- 
भाष्येभ्यः प्रतिपत्तव्यम्‌ । 
विवरण-चेतन्य स्नमस्त प्राणियों एवं पदार्थो क कारण है--अर्थात्‌ सभी पदार्थं 

उसी में स्थित रहते हैँ तथा सृष्टि के अवसर परतिलसे तिल की पिष्टि तथा तैल 
के समान वह॒ चंतन्य प्रविभक्त हो जाता है, एेसा परमात्रावादियोंमेंसे कुछ लोगों 
का मतहै। 


अन्य लोगों का कहना है- जसे अग्नि से चिनगारियां, सूक्ष्मवायु से घनीभूत मेघ, 
चन्द्रकन्तमणि से विभक्त जलधाराएं अथवा पृथिवी से जैसे सालब्क्षादि, बटबीजों 
से जैसे वरोहियों से युक्त वटवृक्ष उत्पन्न होते है, वसे ही परमेइवर से ये पदाथं । इस 
प्रकार यह्‌ परमात्रावादियों का दोन या मत दहै। 


श्रीवृषभाचायं ने यहाँ विस्फुलिङ्ध के व्याख्यान में ब्रृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
(२।१।२०) को उद्धृत किया है--यथागनेविस्फुलि ङ्का व्युच्चरन्ति एवमेवास्मादात्मनः 
सर्वे प्राणाः सर्वे लोकाः सर्वे देवाः सर्वाणि भूतानि सवं एतस्मादात्मनो व्युच्चरन्ति ।' 


यहाँ सवे एतस्मादात्मनो' यह्‌ पाठ पुनरुक्त है । माध्यन्दिनिशाखा की श्रुति का 
पाठ सवं एत आत्मानः" है। काण्वी शाखा के अपने भाष्य में शङ्कुराचायं ने कहा 
है-- सवं एत आत्मान इत्यस्मिन्‌ पाठ-उपाधिसम्पकजनितप्रवुध्यमान विशेषात्मान 
इत्यथः । काण्वी शाखा में सर्वाणि, भुतानि व्युच्चरन्ति" इतना ही पाठ है । 

रङ्कुर का.अथं इस प्रकार है- जसे एक रूप ओर अभिन्न एक अग्तिसे अल्प 
चिनगारियां या अग्िके अवयव अनेकधा उद्गत होते, वसे ही इस विज्ञानमय 
आत्मा से सव वागादिक प्राण, सभी भूः आदि लोक, सभी कर्मफल, प्राण ओौर लोक 


१. विद्या-सायणने त° मा०के व्याख्यान में बृहदा० उप० ( २।४।१० ) के 
प्रमाण से ब्राह्मण-ग्रन्थों के आठ भेदों को दिखलाया है। यथा--ब्राह्मणं चाष्टधा 
भिन्नम्‌ । तद्भेदास्तु वाजसनेयिभिराम्नायते-- इतिहासः, पुराणं, विद्या, उपनिषद 
शोकाः, सूत्राणि, अनुव्याख्यानानि, व्याख्यानानि ।' यहाँ “विद्या नामक ग्रन्थों की 
चर्चा मिलती है। शङ्कुराचायं ने व्याख्या की है--"विद्या--देवजनविद्या वेदः सोऽय- 
मित्याद्या ।-- वर०उ० भा०। ये विद्या नामक ब्राह्यणम्रन्थ सर्वथा चप्त है| वस्तुत 
ये ग्रन्थ ही दृत्तिकार को अभिप्रेत है, एेसा प्रतीत होत है । 
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के अधिष्ठाता अग्नि आदि समस्त देव तथा ब्रह्मा से लेकर स्तम्बः ( तंण ). पयन्तं समग्रं 
भाणि-समुदाय उद्गत होताहै। | 


श्रीवृषभ कहते है--यंथाग्नेरविभक्ताः सन्तो ` विस्फुलिङ्खाः पृथग्‌ भवन्ति तंथा 


एकस्मादपि प्राणादयः, आकाशव्यवस्थितेभ्यो वायुषरमाणुभ्यो घनीभूतन्यंभ्नाणि 
विभक्तानि जायन्ते ।' अर्थात्‌ जैसे अग्नि से.अविभक्त अर्थात्‌ एकरूप होते हए अग्निकेण 
पृथक्‌ होते हैँ ( व्युच्चरन्ति ), ब्ैसेही एक से ही प्राणादिक गौर आकारं में व्यवस्थिते 
वायु के परमाणुओं से घनीभूत मेष विभक्त होते ह ।' इसके ` पश्चाद्रतीं शीदृषभं की 
पद्धति त्रुटित एवं -श्रष्ट है । यदि यहा पद्धति स्पष्ट होती तो इन दृष्टान्तौ भें विं्यमान 
पारस्परिक सूक्ष्मभेदजाना जा सकंताथा।. दृत्तिकारका कथनदहैकिंस्व गौर 
परमातावादियों का दरंन "विद्याभाष्यों से जानना. चाहिए । 


“विद्याः शब्द से ठृत्तिकार को 'उपनिषद्‌" अभिप्रेत. है । रतत्तिरीयोपनिषंद्‌ भाष्य- 
वातिक में सुरेश्वराचायं कहते हँ--"विद्या प्रस्तूयतेऽयोघ्वं यथाभरूता्थंबोधिनीं ॥ ५॥ 
इस पर आनन्दगिरि की टीका है--अपेक्षितमोक्षसिद्धचर्थमुपनिषच्छन्दिता 
'विद्या' प्रारभ्यते । 
इसके अतिरिक्त सुरेदवर का वचन है- 
'विद्यासंशीलिनां यस्माद्‌ गभेजन्मा यरेषतः । _ 
उपमृद्नाति विद्येयं तस्मादुपनिंषद्‌ भवेत्‌ ॥ ३५ ॥ - प्रथम अनुवाक । 
यह विद्या, ` यतः इसका परिशीखन या मननं करने वालं के गर्भजन्मादि का 
अदोषतः उपमदंन कर देती है, अतः उपनिषद्‌ के नाम से.कही जातीदहै। 
भगवान्‌ भतहरि ने भपने समय मे विद्यमान ब्हदारण्यकादि उपनिषदों के अनेक 


भाष्यों को देखा होगा 1 ये भाष्य निश्चय हीः शङ्कुर के पूववर्ती होगे । शङ्कराचायं ने 
यथाग्नेः क्षुद्रा विस्फुलिङ्घाः-' ` इस ब्हदारण्यक .के स्वकीय भाष्यमें दोपक्षोयों 


मतों को दिखलाया है । 'एवमेवास्मादात्मनः' इसके अथं मे शङ्कराचायं ने कहा है-- 


१. मत्स्यपुराण, ध्याय १४४, शोक १२-१३ तथा २३ मे भाष्यविद्या' शब्द 


आया है । यशा- 
मन्त्रब्राह्यणविन्यासेः स्वरक्रमविपर्ययेः । 
संहिता ऋग्यजुःसाम्नां संहन्यन्ते श्रुतिभिः ॥ १२ ॥ 
सामान्याद्रैकृताच्चैव दुष्टिभिन्नंः क्वचित्‌ क्वचित्‌ । 
ब्राह्मणं कल्पसूत्राणि भाष्यविद्यास्तथंव च ।॥ १३ ॥ 
प्रक्रिया कल्पसूत्राणां भाष्यविद्याविकल्पनमू । ` 
स्मृतिशास्तरप्रभेदाश्च प्रस्थानानि पृथक्‌ पृथक्‌ ॥ २३॥ 

भवरृहरि का इन्हीं ग्रन्थो कीओर तो संकेत नहींहै? 
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१.विज्ञानमयस्य प्राक्प्रतिवोधायत्‌ स्वरूपं तस्मादित्यथैः।' इस मत का उपसंहार 
करते हुए वे कहते दैँ--शास्व्रं * संसारिणः एवमेवास्मादात्मनः' इति जगदुत्पत्त्यादि 
दशेयति । तस्मात्‌ सर्वं श्चद्धेयमिति स्यादयमेकः पक्षः ।' 

इसे हम स्वमात्रावादी दश्शेन कह सक्ते हँ । “यः स्वे्नः सवेवित्‌' ( मु° उप० 
१।१।९) (आत्मा वा इदग्रेवाग्र आसीत्‌" ( एे° उप० १।१।१ ), इत्यादि श्रुतिरशतेभ्यः, 
स्मृतेश्च “अहं सर्व॑स्य प्रभवो मत्तः सर्व प्रवर्तते ( गीता० १०।८ ) इति परोऽस्त्यसंसारी 
श्रृतिस्मृतिन्यायेभ्यश्च, स च कारणं जगतः ।' --रङ्कराचायं 

जो सवेज्ञ ओर सर्ववेत्ता है-- आरम्भ में यह्‌ एक आत्मा ही था--इत्यादि सैकड़ों 
शरुतियों से, तथा मँ वासुदेवास्य परत्रह्म सम्पूणं जगत्‌ की स्वप्रकृति--उत्पत्ति- 
मूलकारण या सवत्मा हूं ( आनन्दगिरि ) ( प्रभव--उत्पत्ति कारण-उपादान ओर 
निमित्त हं मधुसुदन ) । मुञ्च सवेज्ञ, सर्वेश्वर से ही स्थिति, नाश, क्रिया, फलोपभोग 
आदि विक्रिया रूप समग्र जगत्‌ प्रदत्त होता है ।' 

इस स्मृति से असंसारी परतत्त्व जगत्‌ का कारण है --यह्‌ ज्ञात होता दै । 

यह परमात्रावादी दशंनहो सेकतादहै। विद्याया उपनिषद्‌ के भाष्यकारो में 
आचायं ब्रह्मनन्दी, आचार्यं भतेप्रपचच ओर आचायं द्रमिल शङ्कराचार्य से तो पूवेवर्ती 
हही, भतहरिसे भी प्राग्वर्ती टँ । यामूनाचाये ने अपने “सिद्धित्रय' नामक ग्रन्थमें 
कहा है-- 

यद्यपि भगवता वादरायणेन इदमथन्यिव सूत्राणि प्रणीतानि, विद्रतानि च तानि 
परिमितगम्भीरभाषिणा भाष्यकृता ( द्रमिडाचार्येण ) । विस्तृतानि च तानि गम्भीर- 
न्यायसागरभाषिणा भवगता श्रीवत्सा _्ुमिश्रेणापि । तथापि आचार्य-ट _्गु-भतंप्रपच- 
भतं मित्र-भतेहरि-त्रह्मदत्त-श द्धर-श्रीवत्सा _्गु-भास्करादिविरचितसितासितविविध- 
निबन्धनश्द्धाविप्रख्न्धबुद्धयो न यथावद्‌ अन्यथा च प्रतिपद्यन्त इति तत्प्रतिपत्तये युक्त 
प्रकरणक्रमः ।' 

यहाँ आचार्ये पद से द्रमिडाचायं ओर टङ्क से ब्रह्मनन्दी समज्ञना चाहिए । भतंहरि 
स्वयं पूर्वोत्तिर मीमांसा के वृत्तिकारके रूपमे ख्यात हँ । 


१. अजातशत्रु राजा गाग्यं का हाथ पकड कर सोये हुए पुरुष के पास जाता हं 
ओर उसे हाथ दबा कर जगाता है । उसके उठ बैठने पर वह ( अजातशत्रु ) गार्य 
से पचता है--"यह जो विज्ञानमय पुरुष है, जब सोया हृभा था, तब कहाँ था ? ओर 
यह कर्हांसे आया? ( बृहृदा० उप० अध्याय २ ब्राह्मण १ कण्डिका १६) इसके 
भाष्यमें शङ्कुर ने कहा है-- "विज्ञानं विज्ञायतेऽनेनेत्यन्तःकरणं बुद्धिरुच्यते, तन्मय- 
स्तत्प्रायो विज्ञानमयः ।' अर्थात्‌ जागने से पहले जो विज्ञानमय का स्वरूप ( प्राकूप्रति- 
बोधात्‌ क्रियाकारकफलविपरीतस्वभाव आत्मेति ) था, उस आत्मा से । 

२. शास्त्र संसारी आत्मासे ही जगत्‌ की उत्पत्ति आदि बतराता है, अतः इस 
बात पर श्रद्धा करनी चाहिए । यह एक पक्ष सम्भव है । 
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वृत्तिः--श्रुत्या प्रक्रम्यते । रब्देनान्तःसन्निवेिना, सुखदुःखादिभावेन 
नानाप्राणिषु वहुधा प्रक्रम्यते, सोष्टक्षेपपातादिषु च लोकभावनासमयेन 
प्रसिद्धचा व्यवतिष्ठते । तया ह्यर्थो विधीयते इति । सेव हि श्रुतिरथं कल्प- 
यति संस्करोति च॥ ११९॥ 

विवरण-- प्रपगत पदार्थं आत्ममात्रात्मक हों अथवा परमात्रात्मक, बुद्धचधि- 
रूढ शाब्द के द्वारा जिस प्रकार अनेक प्रकार के प्राणियों में सुख, दुःख ओर मोहरूप 
से अनेकधा गृहीत होते हैँ तथा वाह्य मिह के खण्ड के क्षेप ओर पतनादि के विषय 
ने लोगों की भावना के अनुसार बाहुवेग का परिच्छेद ऊध्व, तियेक्‌ ओर अधः की 
व्यवस्था में उसी प्रकार शब्दकल्पित ही भेद व्यवहार प्रसिद्धि कोप्राप्त करता दै। 
वह श्रुति या वाक्‌ ही अथं या वस्तुकी कल्पना करती हं ओर उसका संस्कार भी 
करती है । 

यहाँ श्रीदृषभाचाये ने स्थानेऽन्तरतमः' ( पा० १।१।५० ) सूत्र के अधोलिखित 
ष्य को उद्धृत किया है लोष्टः क्षिपो बाहुवेगं गत्वा प्थिव्यामेव पतति नोध्वं 
गच्छति न तिर्यक्‌ ।' 

फेंका हुआ मृत्‌ खण्ड बाहुवेग का अनुसरण करता हुआ पृथिवीम ही गिरता है, 
न उपर जातादहैन तिरछा । यहाँ भाष्यकार का आश्य यह है कि जो उसके निकट 
होता है-सहचारी या परिचित होता है-वह उसी के पास जाता है । किन्तु श्रीदृषभ 
का इससे वाहुवेग ऊध्वं, तिरयेक्‌ आदि राब्दकत्पित संकेतं का बोध करानाही 
तात्पर्यं दै ।॥ ११९ ॥। 

पिछली कारिका मे यह्‌ स्पष्ट किया गया करि सांसारिक सत्‌ पदाथ, चाहे वे 
आत्मा या विज्ञानमय की मात्राया विकार हों अथवा परमात्मा के; शब्दके द्वारा 
ही कोकप्रसिद्ध होते दै । भौर जो पदां असत्‌ दँ (न होने पर भी प्रतीत होते ह ) 
ओर जो अत्यन्त असत्‌ ह, उनकाभी बोध शब्दही कराता है यह्‌ बात प्रस्तुत 
कारिका मे कही गई है-- 


अ्यन्तमतथाभरुते निमित्ते भरुतयुपाश्रयात्‌ । 
हश्यतेऽलछातचक्रादो वस्त्वाकारनिरूपणा \\ १२० ॥ 
अत्यतम्‌ अतथाभूते अलातचक्रादौ निमित्ते भ्रुत्युपाश्रयात्‌ वस्त्वाकारनिरूपणा 
द्‌श्यते । 


अत्यन्त असत्य, अलातचक्र ( ठुकुआई ), आकाशकुसुम, शशविषाण आदि 
निमित्त में रहने पर श्रुति या उच्चरित शब्दके आधार पर बाह्यरूपं रहितं उस-उस 
वस्तु के आकार का निरूपण देखा जाता हे । | 

वत्तिः--श्रुतिरेव हि सर्वं शब्दार्थं स्वहूपपदात्मनि सचचिविष्टं दशंयति । 
सा तमर्थं जनयतीव । स हि तस्यां प्रत्याय्यात्सना नित्यमवस्थितः। नच 
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वाह्यवस्तुगतं सदसत्त्वं श्रुति रपेक्षते, नापि. विपर्य॑याविपर्ययौ । तथा ह्यकात- 
चक्रेऽपि सवंप्रदेशव्यापिरूपा च क्रियादिशब्दरूपभावनानुगता श्चुतिरवतिष्ठ- 
मानाऽकातचक्रादिशब्दानां व्यावहारिकाणामथंवत्तां प्रकल्पयति । तच्छ ति- 
बीजाञिसुख्ये तथाभूतनिमित्तया श्रुत्या प्रकल्पितो वस्त्वाकारः सत्यप्यनुमान- 
बलीयस्त्वं रूदीभवति । | 

विवरण--सुना गया शब्द ही सम्पूणं शब्दाथं को स्वरूपात्मक पद मेँ सन्निविष्ट 
ठै-एेसा प्रदर्शित करता टै । वह्‌ श्रुति या सुना गयः चन्द उस अथं को मानो उत्पन्न. 
करता ह । वह अथं उस श्रुतिमें प्रत्याय्यया बोध्य के र्पमें नित्य ही स्थित 
रहता हे । 

श्रीवरषभ `प्रत्याय्यात्मना' पर कहते हँ कि अर्थं शब्द में कुण्डबदरन्याय से अर्थात्‌ 
जये कड में बेर रखे रहते है, उस प्रकार नहीं रहता । 

श्रुति या शाब्द वाह्य वस्तु की सत्ताया अभाव की अपेक्षा नहीं करता ओरन 
श्रम या वास्तविकताकी ही अपेक्षा करतादहे। वैसे ही अलातचक्ररूप वस्तु के विषय 
मे भी समग्र प्रदेशों में व्यापक, शकटचक्र गत ऊर्ध्वाधिरगामी क्रिया तथा वतुंख्त्व 
आदि राब्दरूप संस्कार से युक्त प्रत्येक पुरुष की वुद्धिमें विद्यमान श्रुति ( शाब्द ) 
व्यावहारिक अलातचक्रादि शब्दों की अथवत्ता की कल्पना करती है । 


शरीढृषभाचा्यं के अनुसार इसका तात्पय॑ है करं लोगों की बुद्धि में .शकट के चक्के 
कै प्रयोग ओर उसके वारम्बार अभ्यास कै संस्कार पड़े होते हैँ । जब उन्हे अलात- 
चक्र रब्दसुनाईददैताहैतो वे (तथा जातीयक अर्थात्‌ चक्रानुरूप अथं ( वस्तु) की 
कल्पना करलेते हँ । 

रकटचक्र शब्द के अनुरूप अलातचक्र शब्दके बार-बार श्रवणसे बुद्धिमें उस 
श्रुति ( शब्द ) को बीज निहित दहो जातादहै। ओर जब वह अभिमुख होतादैया 
उसमें का्यपिजनन साम्यं का प्रादुर्भाव होता है--अर्थात्‌ बुद्धि मे अव्यक्त शक्तिरूप 
` से श्रुति का अवस्थान उसकी बीजदशा है ओर बाह्यरूप में अभिव्यक्ति उसका ठृत्ति- 





"तच्छ तिनोजाभिमुख्ये  * * * * वस्त्वाकारः' इस सन्दभे कीं श्रीदृषभ ने व्याख्या 
इस प्रकार को है--'अरातश्नुतेबंहिस्तस्याभावात्‌ तथा प्रकल्पितः स इत्तिलाभः। 
तथाभ्यासात्तच्छन्दाहित यावत्ताप्रवोधः तथा भावोत्पत्तेः । 

वे अन्य टीकाकार का मत देते हुए कहते ह-- 
“अन्ये तु बीजढृत्तिलाभस्य बीजाभिमुख्ये सति प्रकल्पितो वस्त्वाकार इति व्याचक्षते । 
एक मत में शक्ति का वत्तिरूपमें परिणत होना वस्त्वाकारदहै ओौर दूसरे मत 
म बीजका कार्यंके प्रति अभिमुख होना बृत्तिलाभ दहै, उसके पश्चातु वस्त्वाकार 
कत्पित होता है । 
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राभ है, तब अकातचक्र के बाह्यरूप में अभाव होने से ( तथाभ्रुतनिमित्तात्मक) 
अरातचक्र श्रुति से कल्पित दृत्तिकाभं रूप ॒चक्रात्मक वस्तु का -आकार व्यवहारमें 
भ्रसिद्ध हो जाता है । भले ही अनुमान से उसकी असत्ता सिद्धि होती हो । 

श्रीदरषभ के अनुसार अनुमान का प्रकार यह है--अलातचक्र वस्तुतः चक्र नहीं 
है, क्योकि वह्‌ उस रूप मे नहीं रहता, जसे रथचक्र । 

अलातचक्र मे ऊर्ध्वाधिरादि देशव्यापी उतने अवयव नहीं होते जितने रथचक्रं भे 
न वैसा अवयवी वहदहैगौरनही समुदाय ही वैसाहैः तोःभीलोग उसे सत्‌ के 
समान देखते है । । 


वृत्तिः-अत्यन्तासत्यु च निज्ञतिषु शशविषाणादिषु श्तिरेवार्थं जनयति 
प्रकल्पयति स्वात्मन्यवरुणद्धि । तथंवान्यान्‌ प्रत्यक्लानर्थान्‌ । नित्यसन्निविष्टोः 
हि सनिबन्धनश्चानिबन्धनश्च शब्देष्वभिधेयत्वेनार्थात्मा, प्रतिपुरुषं तु भावनानु- 
विधायिनी सत्यसति वार्थे स्वप्रत्ययानुकारेण भिन्नरूपा शब्देभ्यः प्रतिपत्तिष्प- 
पद्यते ॥ १२० ॥ 

विवरण-अलातचक्र असत्‌ है ओर शशविषाण या आकाराकुसुम अत्यन्त असत्‌ । 
अत्यन्त असत्‌ रूप में ज्ञात खरहै के सींग आदि मे शराविषाणादि शब्द ( श्रुति ). 
अर्थं को उत्पन्न करता है । शशविषाणादि शब्द से शशविषाणादि भकार के प्रत्यय 
( ज्ञान ) के उत्पन्न होने से वह अथं उससे उत्पन्न हुआ, एेसा कहा जाता है । अर्थात्‌ 
वह्‌ शब्द उस अथं की कल्पना करता है तथा उसे अपने मे अवरुद्ध करके स्थापित कर 
केता है । इतना ही नहीं, उसी प्रकार अन्य प्रत्यक्ष गो-गवय आदि पदार्थोँकी भी गरही. 
स्थिति है । । 

प्रमाणान्तर से जिनकी सत्ता सिद्ध है, एेसे पदार्थो को भी यह श्रुति बाहर सत्‌ 
या असत्‌ रूप मे प्रकाशित नहीं करती, अपितु बुद्धि में प्रतिभासमान अथकार सूप 
से प्रकारित करती है । ओर यह बात चाहे पदां सत्‌ हो या असतु, -सर्वत्र अविदिष्ट 
है;. बाद में प्रमाणान्तर से उसकी असत्ता का ज्ञान होता है । 

पदार्थात्मा--पदाथं का स्वरूप शब्दों में अभिधेय रूप से सदा सन्निविष्ट रहता है, 
. चाहे वह सनिबन्धन . या वाह्यार्थ॑सत्ता वाला हो अथवा निनिबन्धन या आकादकुसुम 
के समान असत्‌ । हा, यह बात अवद्य है कि प्रत्थेक पुरुष ( व्यक्ति ) में प्राग्जन्मीय 
वासना के अनुरूप अपने-अपने अनुभव के आधार पर सतु अथवा असतु पदार्थं में 
शब्दों से भिन्न-भिल्र रूप अर्थोपलन्धि देखी जाती है । जसे "घट" शब्द के सुनने पर 
वरोषिकं को अवयवीमात्र का बोध होता है भौर बौद्ध को परमाणुसंधात मात्र। ` 

इस बात को द्वितीय काण्ड मे दस प्रकारक्हाहै-- 

 वक्तरान्यथैव प्रक्रान्तो भिन्नेषु प्रतिपत्तृषु । 
स्वप्रत्ययानुकारेण शब्दाः प्रविभज्यते ॥ १३५ ॥ 
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अर्थात्‌ साख्य, जैन, बौद्ध आदि एक ही शब्द के अपनी प्रतीति केः अनुसार 
भिन्न-भिन्न अथे समञ्ते है । वैशेषिक ने अवयवी का प्रतिपादन करने के छिए घट 
शब्द का प्रयोग किया, किन्तु सांख्यवादी उसे गणसमाहार मात्र ओौर जैन तथा बौद्ध 
परमाणुसंचय मात्र समज्ञता हे । 
वस्तुतः एक शब्द का कोई नियत अर्थं नहीं होता । अपनी-अपनी वासनाओं से 
वासित चित्त वाके लोग उसके भिन्न-भिन्न अथं समज्ञते हं-- 
यथेन््रियं सन्निपतद्रैचित्रये णो पदशंकम्‌ । 
तथेव शब्दादर्थस्य प्रतिपत्तिरनेकधा ॥ १३४ ।। ( वा० ए० का०२॥) 


ज्ञाता, ज्ञान अथवा जीवचंतन्य ही स्थूल शब्दके रूपमे परिणत .होतादटै, यह 
पीछे कहा गया है । इतना ही नही, यह समस्त जगत्‌ शब्द का ही परिणाम है--यह 
भी वैयाकरणो सुना गया शब्द या वेखरी वाक्‌ का व्यवहार 
मे क्या उपयोग है तथा उसके सामर््यंका पिछटी कारिकाओं में निरूपण हुआ । 
अब प्रस्तुत कारिका मे अन्तर्यामी परचैतन्य या परमेइवर भी शब्दरूपही है, यह्‌ कहा 
जा रहा है-- 


अपि प्रयोक्तुरात्मानं शब्दमन्तरवस्थितम्‌ । 
प्राहुमंहान्तमुषभं येन॒ साथुज्यसिष्यते ।॥ १२१ ॥। 


प्रयोक्तुः अन्तः अवस्थितम्‌ आत्मानम्‌ अपि महान्तम्‌ ऋषभं शब्दं प्राहुः; येन 
सायुज्यम्‌ इष्यते । 

प्रयोक्ता अर्थात्‌ उच्चारण करने वाटे व्यक्ति के अन्दर स्थित आत्मा या अन्त- 
यमी को भी महान्‌ शब्दवृषभ कहते हँ, जिसके साथ सायुज्य या अभेद की कामना 
की जाती है। 

वृत्तिः--इह द्वौ शब्दात्मानौ - नित्यः. कार्यश्च । तत्र कार्यो व्यावहारिकः 
पुरुषस्य वागात्मनः प्रतिविम्बोपमग्राही । 

विवरण--कारिकामें अपि' का अथं अपि च" अर्थात्‌ "इसके अतिरिक्त भी 
सम्भव दहै । श्रीढरषभाचाये ने ्रयोक्तुः' कौ व्याख्या करते हूए “अनुमानप्रयोक्तुरपि 
एेसा कहा है । यह पाठ कु अशुद्ध प्रतीत होतादै, क्योकि आगे वे कहते है-- 
"आत्मानम्‌ अपि शब्द एवेत्या ५ 

इस संसारमेदो शब्दात्मारहँ। एक नित्य तथा दूसरा कायं । इनम काय 
व्यावहारिक पुरुष या जीवात्मारहै जो कि नित्यपुरुष या परमेश्वररूप वाक्‌तत्त्व॒ का 
प्रतिबिम्बरूप है । श्रीवृषभाचायं के व्याख्या-सन्दर्भं से उपयुक्त विवरण कौ पुष्टि होती 
है । यथा-- 

'दाब्दात्मानौ इति । द्वे शब्दरूपे विदृत्तोऽविद्रत्तश्च । अविद्त्तो नित्यः, विद्रत्तो- 
ऽनित्य: । व्यावहारिक इति । येन लोकव्यवहार: । पुरुषस्य इति । योऽयं रध्यापुरुष 
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स वाक्तत्त्वविकारत्वात्‌ कार्यशब्दस्नभावः । विकाराणां प्रकृतिरूपाम्वयात्‌ । सं एवं 
व्यावहारिकः । तस्य इति । नित्यस्य । प्रतिं निम्बमुपयृह्धाति । प्रकृतिरूपानुगमदेवे ।' 
तात्पयं यह है--दो शब्दरूप ह--एक विदृत्त ओौर दूसरा अविकृत्त । भवितत 
अर्थात्‌ नित्य ओर विढृत्त या अनित्य । व्यावहारिक जिससे लोकव्यवहार चलतो है । 
जो यह रथ्यापुरुष या सामान्य मनुष्य है, वह्‌ वाकतत्त्व का विक्रार होने से काययंशन्दाः 
त्मक है ओर वही व्यावहारिक पुरुष है; क्योकि विकार प्रकृति या मूलकारणं से 
अन्वित होते हैँ । यह नित्यपुरूष कै प्रतिबिम्ब को स्वीकार करता है, प्रकृति रूप के 
अनुगत होने के कारण ही । 
श्रीवृषभ की व्याख्या में "पुरुषस्य इति" ओर "तस्य इति, ये दो प्रतीकं गृहीतं हए 
है । किन्तु "तस्य" यह्‌ पाठ त्ति में नहीं है । मैने बहुत पीछे अपने विवरण में बतलाया 
है कि ढृत्ति में "पुरुषस्य" के स्थान पर 'पुरुषः' रहा होगा ओौर उसी के लिए तस्य 
यह शब्द आया होगा । किन्तु एक विकल्प यह भी हो सक्ता है किं तस्म इतिः से 
इति" को हटा दिया जाय तो (तस्य नित्यस्य इसे "पुरुषस्य! की व्याखपा के रूप में 
स्वीकार किया जा सकता है। 
यहाँ व्यावहारिक शब्दात्मा से तात्पयं उच्चरित स्थूल शब्द नहीं है, किन्तु 
कारिका में आये हए प्रयोक्ता को ही इससे समक्षना चाहिए । ओर अन्तरवस्थित 
शब्दात्मा ही अन्तर्यामी है, जिसे श्रुति ने महादेव कहा है । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
( शतपथ काण्वीशाखा ) मे एक प्राठ है-- 
“यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ विज्ञानादन्तरो यं विज्ञानं न वेद, यस्य विज्ञानशरीरं यो 
विज्ञानमन्तरो पमयति एष त आत्मान्तर्याम्यमृतः ।' 
--अध्याय २३, ब्राह्मण ७, काण्डिका २२ 
माध्यन्दिनशाखा में "विज्ञाने" के स्थान में आत्मनि" पाठ है । यथा--"य आत्मनि 
तिष्ठन्‌, आत्मनोऽन्तरो यमात्मा न वेद यस्यात्मा शरीरं य आत्मानमन्तरो यमयति स 
त आत्माऽन्त्यमिी अमृतः ।' 
जो जीवात्मा में रहता हुआ जीवात्मा के भीतर है, जिसे जीवात्मा नहीं जानती, 
जिसका जीवात्मा शरीर है, जो जीवात्मा के भीतर रहता हुआ उसका नियमन करता 
है, वह अन्त्यमिी अमृत तेरी आत्मा है । 
यह अन्तर्यामी ही महादेव या शब्ददृषभ है, जिसके साथ सायुज्य ` की बात 
कारिका में कही गई है । जीवात्मा या विज्ञान अथवा बुद्धिस्थ आत्मा ही व्यावहारिक 
शब्दात्मा है । 
वृत्तिः- नित्यस्तु सवव्यवहारयोनिः, संहूतक्रमः सर्वेषामन्तःसच्निवेली 
प्रभवो विकाराणामाश्रयो कर्मणामधिष्ठानं सुखदुःखयोः, स्वेत्राप्रतिहतकायं- 
दाक्तिः, घटादिनिरुद्ध इव प्रकाशः परिगृहीतभोगक्षेत्रावधिः, सर्वमूर्तीनामपरि- 
माणा प्रकृतिः, सववेप्रबोधरूपतया सवप्रभेदरूपतया च नित्यप्रवृत्तप्रत्यवभासः, 
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स्वप्नप्रबोधानुकारी, प्रवृत्तिनिवृत्तिपदाभ्यां पजंन्यवद्‌ दवाग्निवच्चं प्रसवोच्छेद- 
राक्तियुक्तः, सर्वेदवरः, सवंशक्तिमंहान्‌ शाब्दवृषभः, तस्मिन्‌ खल वाग्योगविदो 
` विच्छिद्याहङ्कारग्रन्थीनत्यन्तविनिभगिन संसृज्यन्ते। ¦ 

`  विवरण-नित्यशचब्दात्मा समस्त व्यवहारो का कारण है । साध्य-साधनरूप 
व्यवहार तथा प्रत्येक सिद्धान्त मे जये हुए पद-पदा्थंरूप भेदव्यवहार का वही कारण 
है, क्योकि समग्र प्रवाद या मत उसी मे आबद्ध रहते ह । अविद्रत्तावस्था में समस्त 
भेदो के उपसंहत हो जाने पर उसमें कोई क्रम नहीं रहता । सम्पूणं प्रयोक्ताओं का 
वहु अन्तयमिी हँ । -जागतिक विकारो या पदार्थो का वहु उत्पत्ति-स्थान है कुशल 
( पुण्य ) मौर अकुशल ( अपुण्य ) कर्मों का वही आश्रय है। गमन मौर आगमन 
भदि.कर्मो का भी वही आधार है। उसी के अनुग्रह से सुख ओर उपघात से दुःख 
उत्पन्न होता है, अर्थात्‌ वही फलों का भोक्ता है ( ^तस्यैवानुग्रहोपघाताभ्यां सुखदुःखे 
उत्पद्येते । स एव फलानां भोक्तेति यावत्‌'--श्रीव्रषभ ) । 


समग्र कार्यों के उत्पादन में उसकी शक्ति का व्याघात नहीं होता । फिर भो जसे 
बाहर स्थित पदार्थो के प्रकाशन की शक्ति से सम्पन्न भी प्रदीपका प्रकाश धट से 
मवरुद्ध होने के कारण अन्तश्चारी रहता है तथा वाह्य स्थित रूपों के प्रकाशन में 
उसकी शक्त प्रतिहत हो जाती है, वैसे यह नित्य शब्दात्मा भी भोगक्षेत्र अर्थातु शरीर 
की अवधि को स्वीकार करके भोगों को उपलब्ध करता है, बाहर नहीं । 


"भोगाय क्षेत्रं शरीरं तदेवावधिः । तेनान्यत्र न भोगः । तच्छब्देन परिगृहीतं तद 
द्वारेण तस्य सुखदुःखानुभव इति । एतदाह-सपदक्केनाहङ्कारपुरःसरेणावच्छियमान 
एकोऽपि न ( ?. ) भेदव्यवस्थितौ निबन्धनमिति । (2 --श्रीदृषभ 

जंसा किं कहा है--एक अभिन्न भी वाक्ततत्व अहङ्कारपुरःसर सत्रहु अवयवों 
` ( यथा--परचि सुक्ष्मभूत, पचि ज्ञानेन्द्रिय, पांच कर्मेन्द्रिय, चतुवंत्तिकं एक अन्तःकरण 
तंथा पश्वदृत्तिक एक प्राण ) वाले लिङ्गं शरीर से अवच्छिन्न होकर भेद व्यवस्था का 


, कारण बनता है। | 
"सप्तदशः प्रजापतिः" 1 | --दतपथ ५।२।२।३ 
“मुख्यं तु सप्तदशकं प्रथितं हि लिङ्गम्‌ ।' .  -संक्ेपशारीरक ३।१९ 


वह नित्यशञब्दात्मा समस्त मूतियों का परिमाण रहित कारणरहै, क्योकि यदि 
परिमित हो तो कभी कुछ उत्पन्न होने पर वह्‌ क्षीण हो सकता है, इसक्ए कारण ` 
की अपरिमाणता कही गई है । इसलिए सव॑दा पदार्थो ( मूतियों ) के उत्पन्न करने 
पर भी उसका क्षय नहीं होता । | 

समस्त पदार्थो के ज्ञानलूप से तथा भेदात्मकज्ञेय रूप से वह सदव प्रतिभासित 
रहता है । 


१. यहाँ पद्धति में न" पठित है किन्तु यह असद्खुत प्रतीत होता है। 





1 
। 
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श्रीवरषभाचार्यं 'सवेप्रभेद इतिः के अनन्तर कहते ह--“सवजेयरूपतयां च 
नित्यः स एव प्रतिभासते ।' इससे यंह प्रतीत होता है किः वृत्ति भे पठित +नित्यप्रदरत्त 
प्रत्यवभासस्वप्नप्रबोधानुकारी' यह समस्त पद नहीं रहा होगा, अपि तुः “नित्यप्रवृत्त- 
पत्यवभासः' एेसा विच्छिन्न पाठ रहा होगा । 


सृष्टि मे जैसे वह्‌ जागता है ओौर प्रल्य में सोता है, अतः स्वप्न ओौर प्रबोधं कां 
अनुकरण करता हुजा प्रतीत होता, है । प्रृत्ति जगत्‌ की सृष्टि है ओर निवृत्ति उसका 
प्रख्य । अतः अढृत्ति भौर निदृत्ति के द्वारा वह प्रबोधं गौर स्वप्नं का अनुकरणे 
करता दहै। 
मेघ ओौर वनागिि के समान वह्‌ क्रमशः दृक्षौषधि टवं वनस्पतियों कोः जन्म देता 
है तथा अन्त में विनाश कर देता है, अतः वह प्रसवं गौरं उच्छेदशक्ति से युक्तं है \ 
वह सभी का ईरवर है क्योकि समस्त प्रदृरत्तियों एवं निङृत्तियो का कही कारण है । 
अणिमादि शक्तियों के योगसे उसे सवंशक्ति कहा जाता है । वह्‌ महान्‌ शब्दव्रष्भ 
है । उस शब्ददृषभ में शन्द के ज्ञान भौर प्रयोगात्मक योग॒को जानने ` वाजे पुरुष 
अहङ्काररूपी -अन्थियों को काटकर सन्निविष्ट हो जाते ह । ` शब्ददृषभं के साथ 
एकत्व या सायुज्य लाभ करते है । 


वत्तिः - आह च- 


चत्वारि शुद्धा योऽस्य पादा द्वे शीषं सप्त हस्तासो अस्य । ` 
त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति महो देवो मर्त्यां विवेदा 
| ` -- ऋग्वेद, मं ० ४, सु ° ५८।३ 
विवरण--श्रीवुषभाचा्यं ने इसकी प्रस्तुत व्याख्यां की है-"एतमं्थमागमेन 
दशयति । दवै शीषं इति । द्वौ शब्दात्मानौ इत्यस्य प्रमाणम्‌ । वृषभः इति" वृषंभत्वेस्यं । 
महो देवो इति महान्‌ इत्यस्य । मर्त्यान्‌ आविवेश इति । अन्तरवंस्थितभित्यंस्य । 


, पतञ्जलि को व्याख्या इस प्रकार है-- "चत्वारि भ्पुङ्वाणि--पदजातांनि, नामा- 
ख्यातोपसर्गेनिपाताश्च ।' त्रयो अस्य पादाः- रयः कालाः भरूतभविष्यद्र्ंमानाः । द 
शीषं द्वौ शान्दात्मानौ नित्यः कार्यश्च । सपन हस्तासो अस्य सत॒ विभक्तयः । त्रिधा 
बद्धः-- त्रिषु स्थानेषु बद्धः--उरसि-कण्ठे-शिरसीति । वृषभो वर्षणात्‌ । रोरवीति-- 
शब्दं करोति । कुत एतत्‌ ? रौति: शब्दकर्मा । महो देवो मर्त्यां भांविवेश--महान्‌ 
देवः शब्दः, मर्त्याः-मरणवर्माणो मनुष्याः, तानाविवेश ।. महता देवेन नः साम्यं 
स्यादित्यध्येयं व्याकरणम्‌ । 

चार सींग अर्थात्‌ नाम, आरुयात, उपसं ओर निपात ये चार पदसमूह । इसके 
तीन चरण अर्थात्‌ भूत, भविष्यत्‌ ओर वतंमान ये तीन काल। दो शिर अर्थात्‌ दो 
काब्दात्मा नित्य ओर कायं । सात हाथ-- सात विभक्तिर्यां । उर, कण्ठ जओौर शिर इन 
तीन स्थानों में कंधा हुआ । वृषभ-वर्षा करने वाला । शब्द करता है । कैसे ? रौति- 
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यह्‌ क्रिया शब्दार्थक है । महान्‌ देव अर्थात शब्द, मरणधर्मा मनुष्यों में प्रविष्ट हो 
गया ।. महान्‌ देव के साथ हमारी एकता हो इसक्ए व्याकरणशास्त का अध्ययन 
करना चाहिए । 

कैयट के भाष्य का व्ाख्या-- चत्वारीति । शब्दस्य वृषभत्वेन निरूपणम्‌ । त्रयः 
काला इति । लडादिविषयाः । नित्यः कार्यंश्चेति । व्य ङ्गयनग्यञ्जकभेदेन । सप्त 
विभक्तय इति । सुप्‌ इत्यर्थः । केचित्तु तिडामपरिग्रहप्रसङ्खात्‌ सह शेषेण सप कारकाणि 
विभक्तिशन्दाभिधेयानि--इति व्याचक्षते । वषणादिति । कामानां ज्ञानपूवकानुष्ठान- 
फलत्वात्‌ । महतेति । परेण ब्रह्मणेत्यथः । 


विभक्तियो ( सुप्‌ ) के ग्रहण से तिङ्‌ का ग्रहण नहीं होगा, अतः कुछ लोग शेष 
( षष्ठौ ) के साथ विभक्तिशन्दवाच्य कारक-एेसी व्याख्या करते हैँ। ( रेषः- 
षष्ुच्थंः, तत्सहितकारकाभिधायकत्वेन सुपतिडोरुभयोरपि संग्रह इति भावः- 
नागे ) । शब्दों के ज्ञानपूर्वंक प्रयोग से नित्यशब्द कामनाओं की वर्षा करता है, अतः 
वह्‌ वृषभ है । महान्‌ देव अर्थात्‌ परब्रह्म । 

उद्योत मं महान्‌ देव कौ व्याख्या की गई है--“महान्‌ देवः--अन्तर्यामिरूपः । 
महतो देवस्य शब्दब्रह्मणो व्याकरणज्ञाप्यतया व्याकरणज्ञस्तदाविष्ट इव भवतीति 
यावत्‌ । पदजातानि--परापहयन्ती मध्यमावखरीरूपाणि । अत एवाग्रे निपाताश्च" इति 
चकारः सद्खच्छते ।' | 

यहाँ दो बार्ते विह्ेषतः विचारणीय हैँ। पहली धौ शब्दात्मानौ' ओर दूसरी 
"पदजातानि" । | 

पतञ्जलि ने केवर नित्य ओौर कायं शब्द का उत्केख किया है। भतृरंहरि 
महाभाष्यदीपिका में इसकी व्याख्या इस प्रकार करते र्है--द्रौ शब्दात्मानौ नित्यः 
कारयेच । कंश्चिन्नित्योऽयमिति दुष्टः कंश्चिदनित्य इति । अथवा जातिव्यक्तिर्चेति । 
अथवा स्फोटो ध्वनिश्च । दो शब्दात्मागों का वे अर्थं करते ह--नित्य गौर अनित; 

अथवा जाति ओर व्यक्ति; अथवा स्फोट ओर ध्वनि। कैयटनेभी व्यङ्गय ओर 

१. थेनोच्चारितेन-' की दीपिका में भतहरि ने इस विषय मेँ अनेक मत 
दिये ह- 

पहला मत-जो यह्‌ क्रमवान्‌ शब्द उच्चारित होता है वह अवर है; इससे 
भिन्न एक अक्रम शब्दात्मा है जो बुद्धिस्थ रहता है, उससे अर्थंबोध होता है । क्यो ! 
जैसे अर्थान्तर में निबद्ध शब्द, उससे भिन्न अर्थं का बोध नहीं कराता; इसी प्रकार 
स्वरूप को बतलाने वाला शब्द अर्थमोध नहीं करा सकता । 

दूसरा मत- जैसे वर्णो मे वणं के तुरीयांश ( चतुर्थांश ) व्णेजाति को अभि- 
व्यक्त करते ह, इसी प्रकार वर्ण, वाक्यान्तरं में, जो क्रमजन्मा ओौर अयुगपत्कालिक 
( भिन्न समयो मँ उत्पन्न ) होते है, वे पदस्थ होकर पदजाति को अभिव्यक्त करते 
ह । जैसे दक्ष शब्द ब्रक्षत्व को । ओर जाति से अथे की प्रतीति होती दै । यह अथं 
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व्यञ्जक कहा है । नागेश इसकी ` व्याख्या करते ह- व्यङ्गय आन्तरः, -ग्यैञ्जक 
वखरीरूपः । श्रीदृषभ ने अनेक पूवंवर्ती व्याख्याएं देखी थीं ॥ निश्चय ही इस प्रकार 
की व्याख्या उन्हें परम्परा से प्रास्त हई होगी । तब हम कायं शब्दात्मा के दो अर्थं कर 
सकते हैँ--एक रथ्यापुरुष ( जीवात्मा ) ओर दूसरा उच्चरित व्णंपदादि । ध 

प्रस्तुत ऋग्वेदीय मन्व के देवता के सम्बन्ध में सायण ने कहा है- यद्यपि यह्‌ 
सूक्त अग्नि, सूर्यं, अप, गो भौर धरत--इन पांच देवताओं वाला है, अतः इस मन्त्र का 
पचचधा व्याख्यान होना चाहिए । तो भी म इसकी यज्ञ गौर सूयंपरक व्याख्या कर 
रहा हं । अन्त में वे कहते ह--“शाब्दिकास्तु शब्दब्रह्मपरतया चत्वारि श्ङ्गेति चत्वारि ` 
पदजातानि नामाख्याते चोपसगंनिपातारचेत्यादिना व्याचक्षते । अपरे त्वपरथां 1 तत्सवे- ` 
मत्र द्रष्टव्यम्‌ । | 

"अपरे" से निरक्तकार द्वारा "चत्वारि वाक्‌-' इस मन्त्र ( ऋ० १।१६४४५्‌ ) 
की व्याख्या मे दिये गये अनेक मत समञ्ना चाहिए । यथा- 

( १ ) कतमानि तानि चत्वारि पदानिं-गेङ्कारो मंहान्याहूतयश्चेत्यार्षम्‌ । 

(.२ ) नामाख्याते चोपसं निपातारचेतिं वैयाकरणाः । 

( ३ ) मन्तः, कल्पो, ब्राह्मणं, चतुर्थी व्यावहारिकीति याज्ञिकाः । 

( ४ ) ऋचो, यजंषि, सामानि, चतुर्थी व्यावहारिकीति नैरुक्ताः । 


स्वरूप स्फोट है; यही नित्यशब्दात्मा है ओर जो क्रमजन्मा तथा अयुगपत्कालिकि ` 


न्यक्ततर्यां है, वे ध्वनियां है | 

तीसरा मत- शब्द मे दों शक्तियां होती है--एक आत्मप्रकाशन-शक्ति ओर ` 
दूसरा अथंप्रकारन-रक्ति । जसे प्रदीप अपने को प्रकाशित करते हुए निहित अर्थो को 
भी परकारित करताटै। 

येनोच्चारितेनेति । अश्रानेकं दरशंनम्‌- 

( १ ) केचिन्मन्यन्ते- यो वाऽयमुच्चा्येते क्रमवान्‌ अवरः कश्चित्‌, अन्यः अक्रम 
राब्दात्मा बुद्धिस्थो विगाहते तस्मादर्थ्रतिपत्तिः। कुतः । यथेवार्थान्तरनिबन्धनो ` 
नार्थान्तरं प्रत्याययति एवं स्वरूपनिबन्धनो नोत्सहते प्रत्याययितुम्‌ । ` 

( २ ) अपरे मन्यन्ते-यथा वर्णेषु वर्णैतुरीया भागा वणंजाति व्यञ्जयन्ति एवं 


वर्णा वाक्यान्तरेषु ये क्रमजन्मानः अयुगपत्कालास्ते तां पदस्था वणं ( पद ? ) जाति- ` 


मभिग्यञ्जयन्ति। वृक्षशब्दो ब्क्षत्वम्‌ । जातेर्थ॑स्य प्रतिपत्तिः । एतच्चाथेस्वरूपं 
स्फोटोऽयमेव शब्दात्मा नित्यः । ये तु क्रमजन्मानः अयुगपत्काला व्यक्तयो ध्वन्यात्मानस्ते 
इति । 

( ३ ) अन्ये मन्यन्ते --द्विशक्तिः शब्द आत्मप्रकाशनेऽयेप्रकाशने च समथः । यथा 
प्रदीपः आत्मानं प्रकाशयन्‌ निध्यर्थान्‌ प्रकाशयति । यस्त्वाध्यात्मिकं इन्द्रियार्यः प्रकाश 
स आत्मानमप्रकाशयन्‌ बाह्यमर्थं प्रकारायतीति । अतो ग्रन्थो "येनोच्चारितेनेति" उभयथा 
वर्ण्यते । येनोच्चारितेन ~-प्रकाशितेन अथवा येनोच्चरितेनेति। -महाभाष्यदीपिका 
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` -( ५) सर्पाणां वाक्‌, वयसां, क्षुद्रस्य सरीसृपषस्य चतुर्थी व्यावहारिकीत्येके । 
( सर्पादीनामित्यघिभूतविदः- दुर्गाचार्य } 

( £ ) पशुषु, तणवे ( वेणौ ) मृगेषु, आत्मनि चेत्यात्मप्रवादाः । ( आत्मानं ये 
प्रवदन्ति आचार्यास्ति आत्म्रवादा-दुर्गाचा्यं ) 


ऋषि, वैयाकरण, याज्ञिक, नैरुक्त, अधिभरुतविद्‌ तथा आत्मवादियों के मतो का 
उल्लेख करके यास्क ने निरुक्त, परिशिष्ट अध्याय १३ पाद १ खण्ड ९ के अन्त में 
एकं ब्राह्मण ग्रन्थ को प्रस्तुत रूप मे उद्धृत किथा है- 


` अथापि ब्राह्मणं भवति- सा वै वाक्सृष्टा चतुर्द्धा व्यभवदेष्वेव लोकेषु त्रीणि, 
पञुषु तुरीय, या पृथिव्यां साग्नौ सा रथन्तरे, यान्तरिक्षे सा वायौ सा वामदेव्ये, या 
दिवि सादित्ये सां हति सा स्तनयित्नौ; जथ पञ्चुषु ततो या वागत्यरिच्यत तां ब्राह्यणे- 
ष्वदधुः, तस्माद्‌ ब्राह्यणा उभयीं वाचं वदन्ति या च देवानां या च मनुष्याणाम्‌ । 


इस विषय मे ब्राह्यण-ग्रन्थ का भी प्रमाण उपल्च है-- 

वह विरचित वाक्‌ चार रूपो मेँ विभक्त हो गई । इन लोकों मे तीन प्रकार की 
तथा पदयुगं मेँ चौथे प्रकारकी। जो वाक्‌ पृथिवीमेंहै, वही अग्निमें ओरं वही 
रथन्तर साममेंदहै। जो बन्तरिक्षमें है, वह वायु में. ओर वही वामदेव्यमेंहै। जो 
युलोकमें है, वह आदित्य में, वह्‌ बृहत्‌ साममें गौर विदयुतुमें भीदहै। अब जो 
पञ्युजो मे थी, उससे जो वाक्‌ अतिरिक्त हुई, उसका ब्राह्मणो मे आधान किया गया । 
इसलिए ब्राह्मण दोनों प्रकार की वाणी बोलते है, जो देवों की अर्थात्‌ वैदिकी वाक्‌ हँ 
ओर जो मनुष्यों की अर्थात्‌ लौकिकी वाक्‌ है । 


नतो निरुक्तकारने मौर न पतञ्जलि तथा कैयटने पदजात का अर्थं परा- 
पयन्ती आदि किया है, किन्तु पतञ्जलि के 'निपाताश्च' के चकार से नागेश ने परा- 
परयन्ती आदि अथं किया है । यह कहाँ तक सद्खत है ? वस्तुत भतं हरि ने "वंखर्य्या 
मध्यमायाश्च-' इस कारिका की व्याख्या के प्रसद्धं मे “अन्यत्तु सामान्यव्यवहारा- 
तीतम्‌ । आह्‌ खल्वपि कह कर॒ "चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानिः- इस ऋचा को 
उद्धृत किया है । अतः इससे यह्‌ जाना जा सकता है कि उनके मन में इस मन्त्रमें 
पठित "चत्वारि वाक्‌-' से तथा गृहा ` त्रीणि निहिता-' से परपश्यन्ती, पद्यन्ती, 
मध्यमा तथा वैखरी यह वाच्चतुष्टयी अरभित्रेत थी ॥ १२१॥ 
प्रकरण का उपसंहार करते हुए शब्दङ्रह्य की प्रापि का उपाय बताते है 
` तस्माद्‌ थः श्वसस्कारः सा सिद्धिः परमात्मनः । 
तस्य भ्रवृत्तितत्त्वज्ञस्तद्‌ ब्रह्मामुतमदनुते ॥ १२२॥ 


तस्माद्‌ यः शब्दसंस्कारः, सा परमात्मनः सिद्धिः; तस्य प्दृत्तितत्त्वज्ञः तद्‌ 
अमृतं ब्रह्म अदनुते । 


ब्रह्मकाण्डम्‌ ४०१ 


यतः शब्द का माहात्म्य पूर्वोक्त प्रकार कां है, इसक्एि जो शब्द का संस्कार टै- 
अपश्रंशों से पृथक्‌ साधुशब्दों का ज्ञान है, वही परमात्मा या शब्दब्रह्म की सिद्धि है 


अर्थात्‌ सिद्धि का उपाय है । उस शब्दब्रह्म की प्रकृति अर्थात्‌ क्रिया था चह भाव- 


विकारो के तत्त्व या प्रतिभा नामक सत्ता को जो जानता है, वह्‌ उस अविनाशी ब्रह्य 
की एकता को प्राप्त कर लेता है । परम्परया सिद्धिका हेतुः होने से यहा संस्कार 
को सिद्धि कहा गया है^ 

वृत्तिः-- व्यवस्थितसाधुभावेन, हि रूपेण संस्क्रियमाणे राब्दतत्त्वेऽपभ्रंशोप- 
घातापगमादाविरभूते धमेविरेषे नियतोऽभ्युदयः । तदभ्यासाच्च शब्दपू्वंक 
योगमधिगस्य प्रतिभां तत्त्वप्रभवां भावविकारप्रक्रति सत्तां साध्यसाधनशक्ति 
युक्तां सम्यगवबुद्धय नियता क्षेमप्राप्तिरिति । 


तिवरण-जब व्याकरण द्वारा शब्दतत्त्व का संस्कार कियाजाताहै तो वैया- 


करण व्याकरणशास्व का अध्ययन करके अपध्रंशों का परिहार करता दहै तथा साधु 
शब्दों का प्रयोग करता है। ओर तब अप्रंश रूप उपधात्‌ के परिहार से एवं साघु 
शब्दों के प्रयोग से उसमे धर्म-विशेष के अभिव्यक्त होने परं उसका अभ्युदय निश्चित 
दै । अभ्युदय से तात्पयं है-एेहिक ओर पारलौकिक ( स्वं-सम्बन्धी ) समृद्धि । अत 


एव श्रीदरषभाचायं कहते है -- "एवं स्वर्गाङ्खतामाख्याय मोक्षाद्घतामाह-तदभ्थासाच्च 


इति । 
साधु शब्दों के पुनःपुनः प्रयोग से धर्मं की अभिद्रद्धि होगी ओौर तब शब्दपुरवंक 


योग उपलब्ध होगा । शब्दपूर्वंक योग पर श्रीदृषभाचायं कहते ह--'शब्दपू्वेको योगो . 
व्याख्यातः" अर्थात्‌ शब्दपूवेकं योग की व्याख्या की जा चुकी है.। इसमे पूवं इत्ति मे 


आये हए 'वागृयोग” शब्द पर ये .कहते है--.शब्दस्य ( ज्ञान ) भ्रयोगाभ्यां योग उक्तः । 


नीसवी कारिका में पठित शब्दपूर्वेण योगेन भासन्ते प्रतिबिम्बवत्‌! कौ वे व्याख्या करते ` 


है-- ते हि योगिनः पूर्वोक्तशब्दपूर्वेण योगेन तामभिन्नां वंचसुपासीनास्तानि निमि- 
तानि परतितिम्बधर्मेण परयन्ति । 

चौदहवीं कारिका की इत्ति मे अये. हुए शब्दपुर्वंोगभावनाभ्यासाक्षेपात्‌' पर 
भी वे कहते हँ--.शब्दपूर्वो योगो व्याख्याते: ।' इसी कारिका की इत्ति के प्रारम्भ में 


पठित 'शब्दपूर्वं हि" "` योगं रभते ।' पर उनकी व्याख्या इस प्रकार है--साधुशब्द- 
्रयोगज्ञानपुवेकम्‌ ।* यहीं सर्वप्रथम शश्ब्दपूरवेयोग' पद आया है ओौर यहीं श्रीदृषभ की 


उक्त व्याख्या उपलब्ध है, जो 'वागृयोग' की व्यास्या से मिलती-जुलती है । 


१. "कथं पुनः सिद्धिरेव सामानाधिकरण्येन शब्दसंस्कार इत्युक्तेत्याह-- तस्य 
इति । शब्दब्रह्मणः । प्रवृत्तिः क्रिया, . ते च षड़भावविकारः तेषां तत्त्वमेव सत्ताप्रति 
भाख्या तां यो जानाति । अश्नुते इति । तेनैकी भवति । ततः पारम्पर्येण सिदधेहतुत्वात्‌ 
संस्कारः सिद्धिः । --भ्रीदृषभ । 

२६ वा० 
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इसमे सन्देह नहीं है कि उन्होने पूर्ववर्तीं अन्य व्याख्याओंको भी देखा होगा । 
किन्तु प्रस्तुत कारिका की-दृत्तिसे ज्ञातहोतादै कि साधुश्ब्दोंके ज्ञान मौर प्रयोग 
से शब्दपूरवंथोग भिन्न है । क्योकि षत्िकार कहते ह--'तदभ्यासाच्च शब्दपुवंकं योग- 
मधिगम्य' इस पर श्रीदृषभ का कथन है-- प्पुनः पुनः प्रयोगेण धर्माभ्यासात्‌ ।' अर्थात्‌ 
साधुशब्दों के ज्ञान एवं पुनः-पुनः प्रयोग से धमं का अभ्यास होता है ओर तब शब्द 
परवंक योग का अधिगम ( प्राप्ति ) होताहै। इससे स्पष्टरहै कि साधुशब्द के ज्ञान 
मौर प्रयोग से उत्पन्न धमे का अभ्यास कारण है; ओौर उससे अनन्तर भावी शन्दपूरवं- 
योग कायं । इस शब्द पूर्वंयोग ^ से प्रतिभा या पश्यन्ती को ठीक से जानता है । यह्‌ 
प्रतिभा ततत्वप्रभव है अर्थात्‌ प्रतिभा के अनेक भेद गसत्य रहै, एेसा निश्चय होने पर 
ही प्रतिभा की उत्पत्ति होती है; स्वभाव-चरण एवं अभ्यासादि से भी यह्‌ उत्पन्न होती 
है, एेसी श्रीवृषभ की उक्ति है-- यदा अस्या भेदा असतत्वभूता इति निश्चयः ततः 
प्रतिभोत्पद्यत इति । स्वभावचरणाभ्यासादिभ्योऽपि सा जायत इत्यवच्छिनत्ति सत्ताम्‌ 
इति ।' 


यह्‌ प्रतिभा छह भावविकारो- जायते, अस्ति, विपरिणमते, वर्द्धते, अपक्षीयते 
नस्यति--इनकी प्रकृति या मूल कारण है । यह साध्य गौर साधनरूप शक्ति से युक्त 
है । यह जगत्‌ साध्य-साधनरूपही है; ओौर प्रतिभासे जन्य है, इसलिए उसे इस प्रकार 
की शक्तिसे युक्त कहा गयाहै। इसका दुसरा नाम सत्ताहै। इसके टीक से जान 
लेने पर क्षेम या अपवर्गं को प्राति निश्चित है । वत्स्यायन ने न्यायभाष्य ( तदत्यन्त- 
विमोक्षोऽपवर्गः सूत्र २२, आधिक १ ) में प्राचीन ग्रन्थ उद्धृत किया है--तदभय- 
मजरममूृत्युपदं ब्रह्यक्षेमप्रापिरिति ।' 


 श्रीदषभ अभ्युदय शब्द से जागतिक एवं स्वग सम्बन्धी समृद्धि ्रहण करते है 
ओौर क्षेम से मोक्ष ( अपवर्गं )। वृत्तिकार पहले . अभ्युदय की चर्चा करते रहै, पुनः 
उससे योग की उपलल्धि ओर तब प्रतिभा ज्ञान के पश्चात्‌ क्षेम । योग ओर क्षेम का 
युगम यर्हा भी दृष्टव्य है । किन्तु क्षेम शब्द यहाँ परम मङ्गल का बोधक है। ओौर 
कारिकामें आये हए ब्रह्यामरृत या शब्दब्रह्म अथवा पराप्रकृति या परपश्यन्ती का 
सूचक है । प्रतिभा को ऊपर त्ति मे ततत्वप्रभवा कहा गया है । श्रीदृषभ ने इसकी 
भिन्न व्याख्या की है । यहाँ तत्त्व से तात्पयं परा प्रकृति है, जिससे स्वभावतः प्रकृति- 
प्रतिभा-महानात्मा-सत्ता या पदयन्ती वाक्‌ का उद्धव होता है। द्वितीय काण्डगत 
स्वभावचरणाभ्यास' ( १५२ ) इस कारिका की इत्ति में भतहरि ने कहा है- 


साधुशब्द का ज्ञान भौर प्रयोग से शब्दपुवंयोग भिन्न है, यह प्रस्तुत सन्दभं से 
भी स्पष्ट है--^तस्या एव वाचो व्याकरणेन साधुत्वज्ञानरभ्येन, वा शब्दपूर्वेण 
योगेनाधिगम्यत । ( अधिगम ? ) इत्येकेषामागमः । | 


% 
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केचिदाचार्या मन्यन्ते--काचित्स्वाभाविकी . प्रतिभा । तदयया- परस्याः ब्रहते: 
सत्तालक्षणमात्मानं महान्तं प्रत्यानुगुण्यं सुषुस्तावस्थस्येव प्रबोधानुगुण्यं फलसत्तामात्रं 
निद्रायाः । 
, यही बात प्रथमकाण्डगत चौदहवीं कारिका की ठृत्ति मे मिकती है-- 
'सोऽव्यतिकीर्णां वागवस्थामधिगम्य वाग्विकाराणां प्रकृति - प्रतिभामनुपरंति । 
तस्माच्च सत्तानुगरण्यमात्रात्प्रतिभाख्याच्छब्दपुवंयोगभावनाभ्यासाक्षेपात्प्रत्येस्तमितसवं- 
विकारोल्लेखमात्रां परां प्रकृति प्रतिपद्यते 
प्रागुक्त अनुच्छेद में अनुलोम. ( सृष्टि ) क्रम ओर द्वितीय अनुच्छेद में प्रतिलोम 
( संहार ) क्रम निरूपित टै । 
प्रथम काण्ड की “अविभागाद्विटृत्तानां-"( १३७ ) इस कारिका की वृत्तिमेभी 
उक्त प्रकार का सुष्टिक्रम दिया गया है। यथा- 
ष्येषां तु स्वप्नप्रबोधदृत््या नित्यं विभक्तपुरुषानुकारितया कारणं प्रवर्तंते तेषां 
ऋषयः केचित्‌ प्रतिभात्मनि विवतंन्ते सत्तालक्षणं महान्तमात्मानमविद्यायोनि पर्यन्त 
परतिबोधेनाभिसम्भवन्ति । 
य्ह स्पष्ट कहा गया है कि स्वप्नेदृत्ति या प्रलीन अवस्था ही कारण दशा ह । 
इस कारण की प्रथम प्रदृत्ति प्रतिभा है । इसके साथ ही प्रतिभा युक्त ऋषि भी उत्पन्न 
होते द । इस प्रतिभा का नाम सत्ता या महानात्मा भीदहै। यही मविद्याकी योनि 
या कारण दहै। | 
"तद्वारमपवर्गैस्य- इस कारिका की इत्ति-व्याख्या में श्रीदृषभ ने भी कहा है-- . 
तदेवं वाग्विकारं प्रतिभायासुपसंहरति । तामपि चास्मिन्‌ ब्रह्मणि इति ।* | 
"अर्थात्‌ समस्त वाग्विकारो का उपसंहार प्रतिभा में होता है गौर उस प्रतिभा 
का लय इस ब्रह्य अर्थात्‌ पराप्रकृति में । 
कारिकाकार भी पराप्रकृति का उल्लेख करते ह । यथा-- 
विकारापगमे सत्यं सुवणं कुण्डले यथा । 
विकारापगमे सत्यां तथाहुः प्रकृति पराम्‌ ॥ १५॥ 
- व्रव्यसमृद्देश । 
कुण्डलावस्थात्मक विकार के नष्ट होने पर कुण्डल में जैसे सुवगरं ही सत्य रूप मे ¦ 
स्थित रहता है, वैसे ही समस्त जागतिक विकारो के अपगत हो जाने पर सत्य परा 
प्रकृति ही शेष रहती है-एेसा विज्ञो का कथन दहै। 
जसे सांख्यदशंन में महत्त्व लिङ्खमात्र, सत्तामात्र या महानात्मा कैनाम से 
ख्यात है । ओर यही छह भविशेषों--१. शब्दतन्मात्र, २. स्पशेतन्मात्र, ३. रूप- 
तन्मात्र, ४. रसतन्मात्र ओर ५. गन्धतन्मात्र तथा ६. अस्मिता की प्रकृति दहै; इसी.में 
अपने समस्त षोडश विशेषो को केकर अस्मिता विश्ीन होती ह तथां यह सत्ताभात्र 


 भ्रहृति भी भाकतिङ्ग, मधान या भूल प्रहृतिमेल्यकोप्रप् करतीदहै। वैसे ही 
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पयन्ती वाक्‌ या प्रतिभा अथवा प्रकृति, पराप्रकृतिरूप शब्दद्रह्य या परब्रह्म अथवा 
परपद्यन्ती मे टीन हो जाती दहै। 
हेलाराज ने-- 
तां प्रातिपदिकार्थं च धात्वर्थं च प्रचक्षते 
सा नित्या सा महानात्मा तामाहुस्त्वतलादयः ।॥ ३४ ।--जातिसमुद्देश । 
इस कारिका की व्याख्या में सत्ता की व्याख्या करते हुए ॒व्यासभाष्य ( योग- 
सूत्रीय ) को उद्धृत किया है-- 
एते सत्तामात्रस्यात्मनो महतः षडविशेषपरिणामाः । यत्तत्परमविशेषेभ्यो लि ङ्ख- 
मात्रं महत्तत्त्वं, तस्मिन्नेते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय विवृद्धिकाष्ठामनुभवन्ति । 
परतिसंसृज्यमानाश्च तस्मिन्नेव सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय यत्तन्निःसत्तासत्तं निःसदस- 
न्निरसदव्यक्तमलि द्धः प्रधानं तत्प्रतियन्ति ।' --पा०'२, सूत्र १९ 
ये छह अविशेष सत्तामात्र महानात्मा के परिणामदैँ। जो पुरुषार्थक्रिया में 
समथं होता है, उसे सत्‌ कहते हँ, उसका भाव ही सत्ता है; ओर तन्मात्र महत्त्व है । 
जो भी कोई शब्दादि भोग लक्षण अथवा सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिलक्षण पुरुषाथेक्रिया 
है, वह सब महान्‌ या वुद्धितकहीसमस्तहो जातीदटहै। इन अविदोषों सेपरे जो 
लिङ्घमात्र महत्तत्त्व है, उसमें ये छह अविष स्थित होकर विशेषो एवं धमेलक्षणादि 
परिणामरूप वृद्धि की चरमसीमाका अनुभव करतेहं। प्रल्यदशा या प्रतिलोम- 
परिणाम ( प्रतिसरं दशा ) के अवसर पर ये अविरेष उस सत्तामात्र महानात्मामें 
लीन होकर उसके साथही कहींभीन लीन होने वाखी अलिङ्घया प्रकृतिमें समा 
जाते हँ । उस अलिद् या प्रकृति के ही विशेषण हँ निःसत्तासत्तं" आदि । पुर्षाथं- 
क्रियाक्षमता का नाम सत्ता है ओर तुच्छता है असत्ता; इन दोनों से जो निष्क्रान्त 
है- परे है, वह हई निःसत्तासत्त । सत्त्व, रज ओर तम की साम्यावस्था पुरुषाथे के 
उपयुक्त नहीं होती, अतः वह्‌ सत्‌ नही; ओर गगन-कमिकिनी के सदृश वह॒ तुच्छ 
स्वभाव भी नहीं है, अतः उसे निःसदसत्‌ कहा गया । उसे शश-विषाण की तरह 
स्वंथा तुच्छ न समन्च लिया जाय, अतः निरसत्‌' कहा गया है । 
इसी प्रकार परयन्तीवाक्‌ या प्रतिभा समस्त विकारोंकी प्रकृतिदहै। यहीं तक 
समग्र अर्थक्रिया कारित्वहे। भावावबोध के कारण यह प्रबोधवृत्तिरटै। चत्र, मत्र 
आदि जो प्रविभाग हैँ, उसका अनुकरण इसमे ( वृत्तिमें) रहतादै। इससे परे 
स्वप्न वृक्तिक* पराप्रकृति है, जिसे परपद्यन्ती कहा गथा है-- "परं तु पर्यन्तीरूप- | 
मनपश्रंशमस ङ्ीर्णं लोकन्यवहारातीतम्‌ ।' 
१. “सर्गात्‌ प्रख्यं यावद्‌ भावावबोधात्‌ प्रबोधबृत्तिः ।' --श्रीवृषभाचायं । 
२. जेसाकिं आगे चलकर भगवान्‌ भतहरि कटहेगे-- परस्याः प्रकृतेः प्रथमं 
सत्तालक्षणमात्मानं महान्तं प्रत्यानुगण्यं । सुपूप्तावस्थस्येव प्रबोधानुगुण्यं फलसत्तामातरं 
निद्रायाः ॥' -- द्वि° काण्ड, १५२ शो ०, वृत्ति 
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श्रीवृषभ ने इसके सम्बन्ध मे कहा है--श्रल्यात्‌ सर्गं॑यावत्‌ मात्रयाऽप्यदर्ेनात्‌ 
स्वप्नवत्तिः । 

दाब्देष्वंवाधिता-' इस कारिका की वत्ति के "महत्यपि वाकतत्तवे कारणे" की 
पद्धति में इसी के सम्बन्ध मे उन्होने कहा है-- “योऽसौ "महो देव" इत्युच्यते । 
अपिशब्दात्‌ सर्वोपसंहारसरूपे तस्मिन्‌ पुरषे भेदानुकारो नामतः शक्त्यात्मनावस्थानात्‌ । 
किमूत विवृत्तभेदेन । 

यहाँ महान्‌ वाक्तत्त्व रूप कारण को ही ऋग्वणं. मे “महो देवो मर्त्यान्‌ आविवेडा 
कटा गया है । महत्यपि मे पठित अपि शब्द से सर्वोपसंहाररूप उस पुरुष मे भेद 
का अनुकरण नहीं रहता, यह कहा गया है, क्यो किं उसका शक्तिरूप से अवस्थान 
रहता है, फिर भला वहां विवर्तात्मक भेद कहां ? ` | 

परयन्ती प्रतिसंहूतक्रम वागात्मा है ।. प्रतिलोम परिणाम के अवसरं पर समग्र 
रूपादिक विषय इन्द्रियों में शक्तिरूप से लीन हो जाते है, इन्द्यां शक्तिरूप से बुद्धियों 
मे ओर बुद्धियां प्रतिसंहृतक्रम॒वागात्मा या पयन्ती मे ओर यह पर्यन्ती भी सर्वोप- 
संहाररूप महो देव में नित्यरूप से स्थित रहती है । 

द्वितीय काण्ड की उन्नीसवीं कारिका की वृत्तिम यह इस प्रकार स्पष्ट किया 
गया है-- 

१. ५यत्र॒तु प्रतिसंहूतक्रमयोगया बुद्धा निमित्तान्तरोपसम्प्राप्तमव्यक्ते शब्दे 
ऽध्या रोपितं हि शब्दानां क्रमरूपमिव साक्षात्क्रियते तत्प्रतिसंहूतक्रमम्‌ । | 

२. रशब्दानां क्रमरूपोपसंहारविषयायां बुद्धावसम्प्रस्यातत्वमिव प्रतिपद्यमानाया- 
मारभ्यते शब्दातीतो व्यवहारः ।' 

'स्वभावचरणाभ्यास-~- ( का० २ श्चो° १५२) इस कारिका की प्रस्तुत वृत्ति 
से उपयुक्त एक ही तत्त्व के द्विविध रूपों की तुलना की जा सकती है-- 

“एवं प्रतिभा बहुविधापि सर्वेवागंमिकवाक्यनिबन्धना वाक्यप्रतिपाद्या व्याकरणा- 
त्ययेऽपि सर्व॑शक्तप्रत्यस्तमये प्रत्यस्तमितनि विष्टश्षब्दशक्तिबीजकारणाऽन्तर्भूतां निबद्ध- 
बीजा; वृत्तिकाले प्रथमं सूक्षमेणापि वत्मेना विवतंमात्रामनुभूय क्रमेण व्णेवाक्यनियता- 
भिरवस्थाभिः सम्मूच्छैन्ती प्रा्बीजपरिपाकाकारा पुनव्यंक्तेन रूपेण प्रत्यवभासते ।' 

इस प्रकार बहुविध प्रतिभा सम्पूणं आगमिक वाक्यों कौ कारण है तथा वाक्यों 

से प्रतिपादित होती है । व्याक्ररण के नष्ट हो जाने पर भी समग्र शक्तयो के अवसान ` 


` १. जहां प्रतिसंहृतक्रम से युक्त बुद्धि द्वारा अव्यक्त शब्द मे निमित्तान्तरं से 
प्रात शब्दों का क्रमरूप-सा अध्यारोपित प्रतीत होता है, वह प्रतिसंहृतक्रम॒शब्द- 
रूप है 1 
२. जव बुद्धि में शब्दों के क्रमरूप.का सर्वथा उपसंहार हो जाता है, ओर वह 
बुद्धि असम्प्रर्प्रात या अनिर्ञात-सी हो जाती है, तब उसे शब्दातीत अवस्था कहते ह । 
वस्तुतः यही अवस्था प्रत्यस्तमितसववंविकारोल्लेखमात्रात्मक परा प्रकृति है । 
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पर बीजरूप महाकारण मे ( एकस्य सर्वंबीजस्य-' ) शब्दशक््तिर्यां अस्त होकर 
प्रविष्ट हो जाती । उसी महाकारणमें अनेकं रूपों वाटी प्रतिभा अन्तर्भूत हो 
जातीरहै। उस प्रल्यदशा में वह महाकारण रूप बीज निवद्ध रहता है; उसमें 
अंक रोत्पादन नहीं होता । पुनः सृष्टि के अवसर पर ( वृत्तिकाके ) पहले सूक्ष्म मागं 
से ( परयन्ती-मध्यमा र्पसे ) परिणाम मात्रा का अनुभव करके क्रमशः वणे, पद 
ओर वाक्यात्मक नियत अवस्थाओं से अभधिवृद्ध होती हुई, बीज के परिपक्व आकार- 
महावाक्य ग्रन्थादि रूप मे वह्‌ बारम्बार व्यक्तरूपतया भासित होती है । 


वत्तिः - आह्‌ च - 
प्राणवृत्तिमतिक्रान्ते वाचस्तत्तवे व्यवस्थितः । 
क्रमसंहा रयोगेन संहूत्यात्मानमात्मनि ॥ 


विवरण- बुद्धिस्थ शब्दात्मामें भी क्रम की प्रतीति होती है, अतः क्रमसंहारयोग 
से बुद्धि ( आत्मनि ) मे शब्दात्मा का उपसंहार करके व्यक्ति प्राणवृत्ति से अति- 
क्रान्त शब्दतत्त्व मे व्यवस्थित होता है । 
श्रीवृषभाचाये इस उद्धरण की प्रस्तुत व्याख्या करते ह-- 
चुद्धौ प्राणे च वाचोऽवस्थानमित्युक्तम्‌ । यच्च प्राणवृत्तिमतिक्रान्तं तस्य दूरीभूतंव 
करणवृत्तिरिति भेदरूपस्यासत्यताववोधात्‌ प्राणवृत्तिमतिक्रान्तमिति बुद्धिस्थ एव 
शब्दो ( शब्दे ) व्यवस्थितः । तत्रापि शब्दात्मा प्रत्यवभासमानो गृहीतक्रम इवाभासते 
इत्यवच्छिनत्ति क्रमसंहारेति । आत्मनि । बुद्धौ । 
वुद्धि ओर प्राणमं वाणी की स्थिति रहती है, एेसा तस्य प्राणे चया शक्तिः या 
च वुद्धौ व्यवस्थिता" ( १०८ ) इस विगत शोक में कहा गया है । जो प्राणवृत्ति से 
अतिक्रान्त है-परे है, उस शब्द करी करणों में स्थिति दूरकीवात है। इस प्रकार 
भेदरूप असत्य है, एेसा ज्ञान होने पर बुद्धिस्थ शब्दम ही वह्‌ व्यवस्थित होता है। 
यहाँ शब्दः' ओर “शब्दे एसे दो प्रकार के पाठ उपलब्ध होते हँ । मुज्ञ शब्दे एेसा 
पाठ उचित लगता है, क्योंकि "वाचस्तत्वे' की यह्‌ व्याख्या है-- बुद्धिस्थे एव शब्दे" । 
व्हा भी शब्दात्मा क्रम को ग्रहण करता हुभआ-सा अवभासित होतादटै, अतः क्रम- 
संहारयोग की वात कही गई है । "आत्मनि" का अथे है- वुद्धि में। 
वृत्तिः-- | 
वाचः संस्कारमाधाय वाचं ज्ञाने निवेदय च। 
विभज्य बन्धनान्यस्याः कृत्वा तां छिन्नबन्धनाम्‌ ॥ 
ज्योतिरान्तरमासाद्य च्छिन्नग्रन्थिपरिग्रहुः । 
परेण ज्योतिषेकत्वं छित्वा ग्रन्थीन्‌ प्रपद्यते । १२२ 
विवरण--वाणी का संस्कार करके अर्थात्‌ अपश्रंशों के परिहारद्वारा शुद्ध बना 
कर । श्रीवृषभाचाययं कहते हैँ -- सति हि संस्कारेऽपभ्रंशपरिहारेण साधुप्रयोगाभ्यासेन 
धर्माभिव्यक्त्या तत्पूर्वो योगो भवति ।' 
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संस्कार करने पर ही असाधुशब्दौ का परिहार होता है; ओौर तब साधुशब्दों 
के प्रयोग के अभ्यास से धमं की अभिव्यक्ति होती है; भनन्तर तत्पू्वयोग `धटित होता 
है । यहां तत्पुवंयोग से शब्दपूर्वंयोग काही ग्रहण श्रीवृषभ करते है, एसा प्रतीत 
होता है; क्योंकि वृत्ति मे कहा गया है--तदभ्यासाच्च शब्दपूर्वंकं योगमधिगम्य' । 
वंखरी वाक्‌ का ताल्वादि करणोंसे प्राणमं ओर प्राण से बुद्धिमें तथा बुद्धिसे 
ज्ञान मे सन्निवेष करना चाहिए । यही क्रमसंहारयोग है । इस प्रकार प्रस्तुत वाक्‌ 
के तत्तत्‌ स्थानगत भेदो के अविद्याजन्य अहङ्कारादि बन्धनो को काटकर उसे ब्रन्धन 
रहित बनाना चाहिए । विकाररूप परिग्रहो के विच्छेद से व्यक्ति आन्तर ज्योति- 
ज्ञान विशेष या प्रतिभा अथवा पयन्ती वाक्‌ को प्राप्त करता है 1 तदनन्तर परज्योति 
या शब्दब्रह्म के साथ एकत्व लाभ करता है । 
न्वायोरणनां ज्ञानस्य -' इस कारिका मे ज्ञान को स्थुल शब्द का कारण बतलाया 
गया है । इसकी वृत्ति मे अथायमान्तरो जाता सूक्ष्मे वागात्मनि ( सृक्ष्मवागात्मनाः ) 
स्थितः ।* इस उद्‌धृत सन्दभं से आन्तर्‌ ज्ञाता", ज्ञान" या “आन्तर्‌ ज्योति" एकाथेक 
है, एेसा स्पष्ट प्रतीत होता है । महाभाष्यकार ने भी कहा है-“ज्योतिरवज्ज्ानानि 
भवन्ति ।' श्रीवुषभाचा्य ने भी कहा है--श्ञानात्मकेऽपि तस्मिन्‌ गरहीतृव्यवहारोऽस्ति । 
यथा शन्दतत्त्वमेवेदं वाङ्मनसारुयप्र विभागम्‌ इति । तेन ज्ञातर्यपि वागरूपानुषद्खः ।" 


ज्ञानात्मक सूक्ष्म शब्द मे.गृहीता या प्रमाता का व्यवहार होताहै। जसो कि 
“भेदानुकारो ज्ञानस्य-' ( १।८६ ) की वृत्ति मे कहा है-- तेन चान्यभेदग्रहणोपप्लृतं 
शब्दतत्त्वमेवेदं वाङमनसाख्यमविभागं ( प्रविभागम्‌ ) अन्यथा प्रतीयत इति ।' इसलिए 
अन्य भेद अर्थात्‌ व्यञ्जक ध्वनिभेद मौर विषयभेद से उपदुत होकर यह्‌ शब्दतत्त्व 
ही वाक्‌ ओर मन रूपमे विभक्त होकर अन्यथा प्रतीत होता है । श्रीवृषभ ने इस पर 
कहा है- 

“शब्दतत्त्वमिति .सवंबीजां बुद्धिमाह्‌ । वाडमनस इति । तदेव शब्दत्वाद्‌ ध्वनिनोप- 
प्तं वा गित्युच्यते । विषयोपपत्तितः ( मन इति ? ) ।' पूना संस्करण मे 'विषयोप- 
पत्तितः" इतना ही पाठ है ओौर उसे अशुद्ध माना गया है । यदि "मनः इति एेसा 
पाठ उसके आगे स्वीकार किया जाय तो अथं होगा--'विषयहेतुतः' अर्थात्‌ विषय के 
कारण या विषयोपराग के कारण शब्दतत्तव को ही मन .कहते है, जसे ध्वनि से उपप्लत 
होने के कारण शब्दतत्त्व वाक्‌ कहलाता है । अथवा "विषयोपरक्तितः' या "विषयो. 
त्पाततः* अथवा "विषयोपप्ृतितः' इन पाठो की कल्पना को जा सकती है । (विषयोप- 
पत्तितः' यही पाठ मृङञे शुद्ध प्रतीत होता है, किन्तु उसके आगे का पाठ त्रुटित है, 
जिसे मैने जोडा है । 'विषयोपपत्तितः' का अथं "विषय की प्रापिसे" यहभी किया 
जा सकता है । १२२॥ 

वेदमुखक होने से अ।गमों का प्रामाण्य है; इस बात का प्रस्तुत कारिका मे निरूपण 
करते है । श्रीवृषभाचायं की अवतरणिका अधोलिखित है-- "ननु च वेदादेषां साधूनां 
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धरमसाधनत्वरमपवगहेतुता चागमप्रामाण्येन स्थाप्यते, आगमान्तराण्यपि साङ्ख्यादीनि 
सन्ति, तेष्वेतत्सिद्ध मित्याट्‌--^न जातु" इति । 

न॒ जात्वकतंकं करिचिदागमं घरतिपद्यते 

बोजं सर्वागमापाये तग्येवातो व्यवस्थिता ।\! १२३ ॥। 


जातु कश्चिद्‌ आगमम्‌ अकत कंन प्रतिपद्यते; अतः स्वगिमापाये व्यवस्थिता त्रयी 
एवं वीजम्‌ । 
कोद सांद्यादिवादी कभी भी अपने आगम को अपौरुषेय नहीं मानता । अतः 
इन आगमं के उच्छिन्नहो जाने पर नित्य त्रयी (वेद) ही इनके बीज रूप सैं 
वतमान रहती है । 
वृत्तिः- सवंप्रवादेष्वागमवाक्याना प्रणेत्रपरिग्रहेण पौरुषेयत्वमभ्युपगम्यते । 
वेदवाक्यानि तु चंतन्यवदपौरषेयाणि । तान्यागमान्त राणां प्रणेतृषु -विच्छिन्े- 
ष्वागमान्त रानुसन्धाने बीजवदनुतिष्ठन्ते.॥ १२३ ॥ 
विवरण- समस्त प्रवादों या दशेनों मे आगमवाक्यों को कपिल आदि के दारा 
निमित होने से पौरुषेय माना जाता है । वेदवाक्य चैतन्य ( आत्मा ) के समान अवि- 
च्छिन्न होने से यपौरुषेय हँ । भिन्न-भिन्न आगमोंके प्रणेताओं के नष्टहो जाने पर 
वे वेदवाक्य आगमान्तर के अन्वेषण म बीज के सदृश कायं करते हैँ । 
श्रीदृरषभ काकथनदहै कि पुरुष सापराध ( अद्रतभाषणादि द्वारा) होते है; 
अतः उनकी रचना स्वतन्व्रह्पसे प्रामाणिक नहीं । वेद तो चंतन्यवत्‌ अविच्छिन्न होने 
से अपौरषेय हँ, अतः प्रामाणिक हं । यदि वेद नित्य न होते.तो वििन्न आगमो के 
कर्ताओं के विच्छिन्न हो जाने पर कापिल, काणाद आदि देन कहाँ से प्रदत्त होते । 
जैसा किं कहा है-- 
(तस्या साद्धश्चतुरो वेदानावतैयतः क्रमेणेदं ब्राह्मणमाजगाम १ ।' 
जब वह्‌ अङ्खों समेत चारो वेदों की आब्रत्ति { अभ्यास ) कुर रहाथा तौ उसके 
निकट क्रमः यह ब्राह्मण ( ग्रन्थ ) या ब्रह्मवेद का व्याख्यान आविर्भूत हआ । 
इस उद्धरणसे स्पष्ट कि वेदाभ्यास.से ही आगम का उद्भव होता है। 
इसके अनन्तर श्रीद्रषभ ने एकं ओर उद्धरण प्रस्तुत कियादहै, जो छन्दोग्य उप- 
निषद्‌ ( ८।१२।१ ) का है । यथा- 
न ह वं अशरीरस्यात्मनोऽपहतिरस्ति । 
अशरीरं वाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पृशतः! ॥ 
यह्‌ मूल पाठ उक्त पूवद्धंपाठसे भिन्न है। वहां कहा गयादहै-- 
न ह वै सशरीरस्य सतः प्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति ।' 


१. यह सन्दभे कहाँ का है, यह्‌ गवेषणीय है । 
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अर्थात्‌ प्रजापति ने इन्द्र से कहा- सशरीर आत्मा के प्रिय गौर अप्रिय का नाल 
नहीं होता ओर अरारीर होने पर इते प्रिय ओर अप्रिय स्पा नहीं करः सक्ते । 
इस उद्धरण से श्रीदृषभाचायं का आशय यह है कि अशरीरी आत्मा या चैतन्य 
का कभी नाश नहीं होता । इसी प्रकार वेदवाक्यों का कभी नाश नहीं होता; आगमो 
के नष्टहोजाने परभीवे बीजया करण रूपसे वेद में स्थितं रहते है ॥ १२३ ॥ 
आगमोक्त कर्मो ( धर्मों ) का उच्छेद नहीं ह्येता, इसे प्रस्तुत कारिका द्वारा 
स्पष्ट करते है 


अस्तं यातेषु वादेषु कतष्वन्येष्वसत्स्वपि । 
श्रतिस्पृत्युदितं कमं लोको न व्यतिवर्तते ॥ १२४ ॥ 


वादेषु अस्तं यातेषु अन्येषु कतर षु अपि असत्सु, लोके: श्रुतिस्मृत्युदितं कर्मं न 
ज्यतिवतंते । 

आगमिक मतो के अस्त हो जाने पर तथा अन्य भगमकर्ताभों के अविद्यमान 
होने पर श्रुति ओर स्मृतियों द्वारा प्रतिपादित कमं (धर्मं) का रोग. ( शिष्टजन ) 
अतिक्रमण नहीं करते । अनिबद्ध आगमिकं मतो की सत्तासे लोक का कायं चरता 
रहता है । 

वृत्ति--इह प्रणेतृवदागमानामपि .प्रवादेषु विच्छेदोऽभ्युपगम्यते । तेषु 
प्रत्यस्तमितेष्‌ यावदन्ये प्राणेतारो नोत्पद्यन्ते, आगमान्तराणि च न प्रतायन्ते 
तत्राप्यन्तराले श्रुतिविहितानि कर्माणि स्मृतिनिबन्धनांश्च भक्ष्याभक्ष्यादील्निय- 
मान्नातिकामन्ति रिष्टा: ॥ १२४॥ 

विवरण-श्रीदरषभ ने इस कारिका कौ अवतरणिका मे कहा है--'तस्मादागरम- 
प्रणेतारो विच्छिद्यन्ते, नागम इत्याह--'अस्तं यातेषु-' इति ।. यदा ते कृतकत्वाद्वि- 
च्छिद्यन्ते प्रणेतुवत्‌ । 

अतः आगमो के प्रणेता तो नष्टहो जाते, किन्तु अगम नहीं; इस शद्रा पर 
कारिकाकार का कथन है--'अस्तं यातेषु" अर्थात्‌ कतु जन्य होने से आगमोकाभी 
विच्छेद हो जाता है, जैसे प्रणेताओं का । आगमो के विनाद से तात्पयं है कि उनका 
निबद्ध ( लिखित ) रूप नष्ट हो जाता है । यही बात इत्ति से स्पष्ट की गई है-- 

यहा भिन्न-भिन्न दर्शनों मेँ प्रणेताओं के सदृश आगमो का भी विच्छेद स्वीकृत 
हुआ है । "विच्छेदोऽभ्युगम्यते' यहाँ कुछ लोग “नाभ्युपगम्यते एेसा पाठ मानते है; वहं 
` चौखम्बा संस्करण की लष्वीदृत्तिगत "विच्छेदो नावगम्यते" इसके आधार पर स्वीकृत 
जान पङ्ता है, जो उचित. नहीं । 

श्रीढृषभ भी ठेसा ही स्वीकार करते हैँ--कृतकत्वेनावरयम्भाविनमाह “अभ्युप- 
गम्यते" इति । अर्थात्‌ कृतक होने से उनका निश्चित रूप से विच्छेद माना जाता है । 
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उन आगमं के अस्त हो जाने पर. जब तक प्रणेता उत्पन्न नहीं होते ओर आग- 
मान्तरों का निर्माण नहीं होता, उस वीचमें भी श्रुति-विदहित यज्ञादि कमं तथा स्मृतियों 
मे निबद्ध यह्‌ भक्ष्य है' यह्‌ अभक्ष्य है' इत्यादि नियमों का रिष्ट लोग अतिक्रमण: 
नहीं करते । 

श्रीदृषभाचायं कहते हैँ --शश्रुतिवि हितानि इति । यज्ञानातिष्ठन्ति । स्मृतिनिबन्ध- 
नश्च इति । शाब्दमशब्दं वा स्मरणमद्धीकृत्य । शिष्टा इति । तेऽपि कपिलादयः तत 
एव तेषु कमसु प्रवृत्तवन्तः ।' - पद्धति ॥ १२४ ॥ 

उन आगमप्रणेता कपिलादिकों दवारा भी वेदाख्य आगम की स्वीकृति अनिवायं 
है, इस बात को अग्रिम कारिका द्वारा पुष्ट करते है-- 


ज्ञाते स्वाभाविके नार्थः शास्त्रः कल्चन विते । 
धर्मो ज्ञानस्य हेवुत्चेतु तध्यास्नायो निबन्धनम्‌ ।\ १२५।। 


स्वाभाविके ज्ञाने शास्त्रैः कश्चन अथः न विद्यते । चेत्‌ धर्मः ज्ञानस्य हेतुः, तस्य 
निबन्धनम्‌ आम्नायः । 

ज्ञान के स्वाभाविक या सांसिद्धिक मानने पर किसी को शास्त्रों से कोड प्रयोजन 
नहीं रहेगा । ओर यदि कपिलादिकों के ज्ञान का हतु धर्मः माना जाय तो उस धमे का 
कारण आम्नाय या वेद को मानना होगा । 


वृत्तिः-अनुपदेशं हि कस्यचिज्ज्ञानमभ्युपगच्छतामहितप्रतिषेधार्थानां 
हितप्रतिपादनार्थानां चोपदेशशास्त्राणां वैयर्थ्य प्रसज्यते । यदि हि धमंविशे- 
षात्‌ कस्यचिदेव पुरुषस्योपदेशमन्तरेण ज्ञानमुत्पद्यते, केचित्तु पुरूषाः शास्तरेणं 
प्रतिपादयितव्याः, तदा तस्य पुरुषविग़षहेतोधं मस्य व्यवस्थितेन निबन्धनेन 
भव्रितव्यम्‌ । विच्छिद्यन्ते चान्यानि निबन्धनानि । तस्मादाम्नायनिवन्धनं 
धमेमासेवमानाः प्रथक्‌ प्रवादानां प्रणेतारस्तां .तां बहुविकल्पां सिद्धि 
लभन्ते । १२५ ॥ 

विवरण-जो लोग एेसा मानते हैँ कि किसी पुरुष को उपदेश के विना 
स्वाभाविक ज्ञान होता है, तो उस स्थिति में अहित का प्रतिषेध ओर हित का प्रति- 
पादन ही जिनका प्रयोजन है, एेसे उपदेश शास्त्रों कौ व्यर्थता प्रसक्त होती है। यदि 
यह कहा जाय कि धर्म-विशेष कै कारण उपदेश के विनाभी किसी विशिष्ट पुरुष को 
ही ज्ञान होता है ओर सामान्य कोगोँंकोज्ञान द्वारा, तो उस पुरूष-विश्ेष के ज्ञान- 
हेतुक धमे काभी कोई नित्य कारण होना चाहिए। अन्य वैशेषिकादि निबन्धन 
( कारण / तो विच्छिन्न हौ जाने से अनित्य हँ । इसलिए आम्नायया वेद ही जिसका 
कारण दहै, एसे धर्म॑-विशेष का अवलम्बन लेने वाठे भिन्न-भिन्न आगमों के प्रणेताजन 
अनेक प्रकार की भिन्न-भिन्न ज्ञानं-सरणियों को प्राप्त करते हैँ । ज्ञाने स्वाभाविके" 
पर श्रीकृषभाचायं--ति हि ` आगमप्रणयनादेवात्मनो ज्ञानातिशयमङ्गीकूर्वन्ति । तच्च ` 











ब्रह्यकाण्डम्‌ &११ 


ज्ञानं तेषां यदि स्वाभाविकं तदन्येषामितरथैवेत्यनर्थकं शास्त्रप्रणथनम्‌ ।' आगमो की 
रचनाके कारण ही अपने मेंज्ञानातिशय को स्वीकार करते हैँ । वह ज्ञान यदि उनमें 
स्वाभाविकरैतो दूसरेलोगोमेभीर्वसा ही होगा; इस प्रकार शास्त्रनिर्माण अनर्थक 
हो जायेगा । 

धर्मो ज्ञानस्य इति । तत्रतत्‌ स्यात्‌- येषां धर्मानुग्रहः तेषामेव ज्ञानातिश्यः। ते 
चागमानां प्रणेतारः, न तु गृहीतकर्माणिः मन्दावबोघारचेति । तस्याम्नाय इति। स 
एव धमेस्तेषां वेदमन्तरेण कुतः । - पद्धति । 


धमं से अनुगरहीत लोगों में ही ज्ञानातिशषय देखा जाताहै। वे ही आगमों के 
प्रणेता है, कर्मसिक्त मन्दबुद्धि लोग नहीं । वह्‌ धमं भी उन्हें वेद के बिना कसे प्राप्त 
हुआ ॥ १५५ ॥ 

वेदागम का प्रामाण्य पूर्वोक्त रूप से प्रतिपादित हृआः। अबे यहां मीमांसादर्शंन 
दारा स्थापित तकं के प्रामाण्य का निरूपण करते है- 


वेदशास्त्रावि रोधो च तकडचलुरपरयतासु । 
रूपसात्राद्धि वाक्याथंः केवला्नावतिष्ठते ॥ १२६ ॥ 
अपर्यतां वेदशास्त्राविरोधी तकः च चक्षुः, हि केवलात्‌ रूपमात्राद्‌ वाक्यार्थं 
न अवतिष्ठते । | 
श्रुतिमात्र से वेदाथं को जानने ( देखने ) मे असमथं अर्वाकिदर्शी लोगों के रिष 
वेद ओर शास्त्र से अविरुद्ध तकं, अथं का परिच्छेदक होने से चक्षु कहा - जाता है। 
केवर रूप-स्वरूप या शब्द स्वरूप मात्र से वेद-वाक्याथं का निर्णय नहीं हो सकता । 


वुत्तिः-आगमवाक्यानामेव हि शब्दाथप्रविभागव्यवस्था तर्केण क्रियते । 
स॒ चायमर्वग्दिशंनानामनुग्रहे वतंते इति पूर्वन्यायविद्यास्वित्थम्भूतस्तकं 
आधित: । तत्र यावाननुगम्यमानस्तकंः स्वशास्त्रं न बाधते, तावाननुगन्तव्यः । 

विवरण-तकेके द्वारा आगमया वेद-वाक्योके ही श्चब्द ओर अर्थं के विभाग 
की व्यवस्था की जाती है। तकं से तात्पयं है-मीमांसाद्॑न । श्वीवृषभ कहते है-- 
'तीर्थान्तरप्रकल्पिततर्क व्युदस्य वेदा्थग्यवस्थापकस्य मीमांसास्थापितस्य श्रुतिलिङ्गादेः 
प्रामाण्यमुद्‌भावयति ।' 

` गौतमीय शास्त्र दवारा कल्पित तकं को न मानकर वेदाथं की व्यवस्था करनेवाले 

 मीमांसादशंन में स्थापित श्रुति, किङ्ख, वाक्य, प्रकरण, स्थान गौर समास्या ( “भुति- 
लिङ्कवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये पारदौबेल्यमथेविप्रकर्षात्‌"--जैमिनिसूत्र 
३।३।१४ ) के प्रामाण्य - की वेदशास्त्राविरोधीः इस पद के द्वारा उदुभावता 
करते हैँ । 

्रस्तुत कारिका का मूर मनुस्मृति के इस शोक में देखा जा सकता है-- 
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"आर्षं धर्मोपदेशं च वेदशास्त्राविरोधिना। 
यस्तकंणानुसन्धत्ते स धर्मं वेद नेतरः । १२।१०६ ॥ 


“राब्दाथप्रविभागव्यवस्था' से तात्पथं है--एक ही शब्द प्रकरणादि के आधार पर 
भिन्न अथं देता दँ । वहां अथंतो परिवतितहोताहीदहै, शब्द कोभी भिन्न माना 
जाताहै। जेसा कि वाक्यपदीय काण्ड २, कारिका २६१ में कटा गया है-- 


अन्या संस्कारसावितव्री कर्मण्यन्या प्रयुज्यते । 
अन्या जपप्रनन्धेषु सा त्वेकंव प्रतीयते ॥।' 

उपनयन-संस्कार से सम्बद्ध गायत्रीमन्त्र भिन्न है यागादि कर्मो मे जिस सावित्री 
का प्रयोग किया जाता दहै, वह भिन्नहै ओौर जप में प्रयुक्त सविता-देवताक गायत्रीमन्तर 
भिन्न है, भले ही वह्‌ एक आनुपूर्वी वाका प्रतीत होता हो । 

ओौर वही यह्‌ तकं प्रतिपादित अर्थंकोभी विवेचना करने में असमथं अर्वाक्‌- 
दर्शी रोगों को अनुगृहीत करता है; इसचिए जैमिनि आदि प्राक्तन मूनियों ने न्याय- 
विद्याया मीमांसादिक में इस प्रकारके तकं का आश्रय ल्या है । अनुमानगम्य तकं 
जहां तक अपने शास्त्र को वाधित नहीं करता वहीं तक ग्राह्य है । 

“इत्थम्भूतः! पर श्रीदृषभाचायं ने कटा है--'रब्दोपात्तार्थाविपरीतप्रतिपत्तिहेतुः' । 
अर्थात्‌ शब्द द्वारा लभ्य अथं के अविरुद्ध अथं कौ प्रतिपत्ति का कारण । 

वत्तिः- तकातीतमपि वहश्रद्धानुगम्यं सर्वेषु शास्त्रेषु दृश्यते । अथ तर्का 
ननुगमेन यः केवलमागमं प्रमाणं करोति तस्य किं प्रयोजनम्‌ ? आगम- 
वाक्यानां सम्यक्‌ प्रतिपत्तिः प्रयोजनम्‌ । वाक्यानां हि तुल्यरूपत्वेऽपि सति 
निर्मित्तान्तराच्छक्तिंभिद्यते। तत्र यो रूपादेव केवलाद्राक्यार्थं प्रतिपद्यते 
प्रकरणसामर्थ्यादि नापेक्षते, स विवक्षिता विवक्षितयोः सम्मोहमापद्यते ॥१२६॥ 

विवरण--समस्त शास्त्रों मे तकं से परे केवल श्रद्धा द्वारा नेय बहुत-सी वस्तुं 
देखी जाती हुँ । अव यदि तकं का अनुसरण न करक केवल आगम को जो प्रमाण 
मानता है, उसके लिए उस तकं का क्या प्रयोजन रहा? भर्थात्‌ तकं अनथक है। 
नही, आगमवाक्रयों का सुष्ठुतर प्रतिपादन ही प्रयोजन है । वाक्यों के तुल्य रूप होने- 
पर भी अर्थात्‌ स्वरूपतः अभिन्न होने पर भी अथं ओर रकरण आदि निमित्तान्तर से 
उसकी शक्ति भिन्न हो जाती है । तात्पर्य यह है कि वही शब्दरूप अन्यत्र प्रयुक्त होकर 
भिन्न अथंवाला निर्णीति होता है । 

भिद्यते इति । तदेव शब्दल्पमन्यत्र प्रयुज्यमानं भिन्नाथंमवसीयते' । -- पद्धति । 

वहां जो व्यक्ति राब्दस्वरूपमात्रसे ही केवल वाक्यार्थं को जानता है ओौर प्रक- 
रण तथा सामथ्यं आदि कौ अपेक्षा नहीं करता, वह यह नहीं जान पाता कि यहाँ 
क्या विवक्षित है ओर क्या भविवकषित ॥ १२६ ॥ 

उक्त तकं के स्वरूप को स्पष्ट करने के लिए अग्रिम कारिका प्रस्तुत करते है-- 
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सतोऽविवक्ना पाराथ्यं व्यक्तिरथंस्य लेद्धिको । 
इति न्यायो बहूुविधस्तकंण प्रविभज्यते ।॥ १२७.॥ 


सतः अविवक्षा, पाराथ्यम्‌, अथस्य रुङ्किकी व्यक्तिः, इति बहुविधः न्यायः. तर्केण 
पविभज्यते । 

दाब्द के द्वारा उपलन्ध-विद्यमान भी अथं की .अविवक्षा शब्द के द्वारा उपात्त 
अर्थं की, उपलक्षणता-उपात्त अथं से अन्य अथं का कथन, विवक्षित अथं की ठङ्किक- 
स्तुतिरूप लिङ्ध से जन्य अभिव्यक्ति--इस तरह अनेकविधं न्याय.या निर्णेय, तकं या 
मीमांसा के द्वारा विभक्त किया जाताहै। 


वृत्तिः-- कतुं रीप्सिततमं कमे" तस्यापत्यम्‌" श्रं सम्माष्टि' कर्म॑णा यम- 

भिप्रंति स सम्प्रदानम्‌ ।' स्त्रियं ये चोपजीवन्ति प्राप्तास्ते मृतलक्षणम्‌- 

इति कि_ज्खसङ्ख्याकारानामविवक्षा । क्वचिच्च विवक्षेति लक्षणत्यवस्थापनं 
तर्कधीनम्‌ । 


तथा च- नक्षत्रं दृष्ट्वा वाचं विसूजेत्‌-' इति कालोपलक्षणा्थं नक्षत्र- 
दरहोनम्‌ । तत्प्रधानस्यान्यथासिद्धौ पराथंत्वाद्‌ दुरयमानेषु ज्योतिःषु कालविशेष 
परिच्छेदे समि तत्क्रियते । काकेभ्यो दधि रक्ष्यतामित्युपघातप्रतिषेधस्य चिकी- 
वितत्वात्‌ काकेष्वसत्स्वपि इवादिभ्यो रक्ष्यते । पात्राणि . सम्मृज्यन्तामिति 
भृजिक्रिया ज्गोपसंहारपरत्वात्‌ पात्राभावेऽप्यङ्गान्तराण्युपसंद्ियन्ते । 


लद््िकी खल्वपि व्यक्तिः । अक्ताः शकंरा उपदधाति" इति सर्वाञ्जन- 
द्रव्यप्रसङ्गे तेजो वे घृतम्‌" इति लिद्खाद्विरोषप्रतिपत्तिरित्येवम्प्रकारो न्यायस्त- 
केण प्रविभज्य लक्षणं व्यवस्थाप्यते ॥ १२७ ॥ 


विवरण--'सतः अविवक्षा" इसके उदाहरण प्रस्तुत करते ह 

१. ( क ) "कतुंरीप्सिततमं क्म" ( पा० १।४।४९ ) इस सूत्रगत "ईप्सिततमम्‌" में 
दाब्द के द्वारा प्रतिपादित"भी नपुंस्षकलिङ्घं की विवक्षा नहीं है, अतः स्ीलिङ्खं ओर 
पुल्लिङ्क की भी कर्मता देखी जाती है । जैसे "पदीं करोति, कटं करोति" आदि । लिङ्क 
सर्वनाम होने से पद में नपुंसकलिङ्क का अनिवायं उपादान हुआ है । 

( ख ) "कतुः" ओर 'ईप्सितममम्‌' में उपात्त .एकत्व संख्या भी अविवक्षित है । 
अतः एक कर्ता, दो कर्ता तथा अनेक कर्ताभौं के अभीष्टतम एक पदार्थं, दो पदार्थं तथा 
अनेक पदार्थो मेँ कमत्व होता है । जैसे-- देवदत्त मौर यज्ञदत्त अथवा यज्ञदत्तादिकं दो 
घडो को भौर अनेक घडो को बनाते है-- 'देवदत्तयज्ञदत्तौ यज्ञेदत्तादयश्च घटौ, घटान्‌ 
कुरुतः कुवंन्ति' इति । 

(ग) ईप्सित शब्दम भी यदि इच्छा का अथं मत्यथं है तो 'मतिवुद्धिपूजाथ- 


भ्यश्च" ( पा० ३।२।१८८ ) इस सूत्र से विदित वतमान मे "क्त प्रत्यय की भी अविं 
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विक्षारहै। इसकल्एिजो प्राप्त करने के किए इष्यमाण है ओीर इष्ट था, उस घट को 
` बनायेगा अथवा बनाया है, वहाँ भी कर्मेसं्ञा होगी । यदि ईप्सित" में भूताथं में 
"क्त' प्रत्यय हो तो मत्यथं के मननात्मक होने से उसकी अविवक्षा मे वर्तमान ओर 
भविष्यत्‌ मे भी कर्मसंज्ञा सिद्ध है । ` 

२. तस्यापत्यमू" इस सूत्र के तस्य" पद में पुस्त्व का निर्देश तथा “अपत्यम्‌” में 
नपुंसकलिङ्ग का निर्देश तथा दोनों पदो से एकत्व का निदेश किया गया दहै, किन्तु 
यहां लिङ्गं गौर संख्या की अविवक्षाहै। | 

शरीढृषभ ने टीका मे महाभाष्य को उद्धृत किया . है-- 'ुंर्लिङ्खेन चायं निर्देशः 
एकत्वेन च" । वस्तुतः यह महाभाष्य के प्रस्तुत सन्दर्भ का अनुवाद है-- 

पल्लिङ्गेनायं निर्देशः क्रियते, एकवचनान्तेन च । तेन पुल्ल ङ्गादेवोत्पत्तिः स्यात्‌, 
एकवच॑नान्ताच्च । स्वरीनपुंसकलिङ्गाद्‌, द्विवचन बहुव चनान्ताच्चेदं न स्यात्‌ ।' इस पर 
वातिक है--तद्धितार्थ निदेशे किङ्कवचनमप्रमाणं तस्याविवक्षितत्वात्‌ ।' 

३. श्रहं सम्माष्टि" । सोम रखने के पात्र विशेष की संज्ञा ग्रह्‌ है । ग्रह में वतमान 
भी एकत्व कौ अविवक्षा है, अतः अनेक ग्रहों का मार्जन किया जाता है । 

४. कर्मणा यमभित्रेति स सम्प्रदानम्‌” ( पा० १।४।३२ ) यहाँ लिङ्ख, -संख्या 
ओौर काल तीनों की अविवक्षा है। यं" इस पदमे लिङ्क आर संख्या की अविवक्षा 
है तया जभिश्रेति पृद में वतेमानकाल की अविवक्षा है । इसकिएु "यद्‌" "यां" वा अभि- 
पष्यति अभिग्रागाद्वा" यहाँ सर्वत्र सम्पदान संज्ञा सिद्ध है। "यज्ञदत्तो विप्रांय वस्वरं गां 
वा दास्यति, अदाद्रा 1 | 

५. उपजीवन्ति" में काल की अविवक्षा है--धे :उपजीविष्यन्ति ये चोपाजी विषुः 
तेऽपि मृतलक्षणं प्राप्ताः ।' 

कहीं शब्दोपात्त अथं की विवक्षा होती है । जैसे “गर्भाष्टमे ब्राह्मणमुपनयीत । 

यहां लिङ्गं की विवक्षा है, इसलिए स्त्री भौर नपुंसक का उपनयन नहीं होता । 
` शुना यजेत" “उन्धाप्प्रातिपदिकात्‌" ( पा० ४।९।१ ) यहां एकत्व संख्या की 
विवक्षा है, अतः द्विवचन मौर बहुवचन में कायं नहीं होता । "तेन दीव्यति खनति 
जयति जितम्‌” ( पा० ४।४।२ ) यहा भूत मौर वतमान काल की विवक्षा है। इस 
प्रकार लक्षण का व्यवस्थापन तकं के अधीन है। | । 

पारा््यं का उदाहरण- नक्षत्र. को देखकर वाग्विसजैन करे। य्ह नक्षत्र का 
दर्शेन काल का उपलक्षण है। जिस समय नक्षत्र उदितहो तभी मौनव्रत तोडे। 
नक्षत्र-द्शंन, जो शब्द के द्वारा कहा गया है, वह स्वतः कर्माङ्ध नहीं है किन्तु परां 
होने से अप्रधान है। जब मेव के द्वारा जाकाश आच्छन्न होता है, तब अन्य उपायसे 
कालकाज्ञन होता है भौर तभी वाग्विसर्जनं किया जाता है। 
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यहाँ काल प्रधान ह जौर वह्‌.अन्य उपाय से सिद्ध होता है । द्क्यमान ज्योतिर्यां 
या नक्षत्र पराथंया कालविशेष के परिच्छेदकरहुँ। उस काल-विेषमे ही वह 
वाग्विस्गं किया जाता है। 

'कौवों से दही की रक्षा करो" यहा दही की हानि का प्रतिषेध करना इष्टं है, ` 
इसलिए कौवोकेन रहने परर भी कुत्ता इत्यादिको से उसकी.रक्ना की जाती है । अत 
काकं उपघातक ( हानिकारक ) के उपलक्षण मात्र है| | 

“पात्रों को साफ करो" यहां पात्र भोजन क्रिया के गङ्ख या साधनभूत पीठादि 
के उपसंहार के उपलक्षण ह, भतः पात्राभाव में भी पीठादि साधनान्तर धो-्माजकर 
रखे जाते है । 

श्रीदृषभ अविवक्षा ओर प्राराथ्यं मे भेदकाल-निरूपण करते हए कहते ह-- 
“अया विवक्षातः पाराथ्यंस्य को विशेषः। अविवक्षायां शब्दोपात्तस्य नान्तरीयक- ` 
मूपादानमिति न तस्योपयोगः । पारार्थ्ये त्वन्योपलक्षणा्थंतेति । ॑ 

अविवक्षा में शब्दोपात्त अथं का अनिवायं ग्र्ण किया जाता है, किन्तु: उसका 
उपयोग नहीं होता है । ओर पाराथ्यं मे अन्य अथं की उपलक्षणतार्थता रहती है तथा 
शब्दोपात्त अर्थं का भी उपयोग होता है। | 

लिङ्क के बलसे भी विवक्षित अथं का भान होता है । जैसे--"मिली हुई शकरा 
रखता है । यहाँ शकर में मिलाने के किए समस्त स्नेहन पदार्थो के ग्रहण का भसङ्ख 
है; किन्तु ^तेज ही धरत है" इस. धृतस्तुति रूप लिङ्खं ( संकेत ) के बल से प्रतरूप अञ्जन 


. विशेष की प्रतिपत्ति होती है । तात्प यह है कि तेजो वै धृतम्‌" यह वाक्य, धृत का 


तेज के साथ लगाव है, इस बात का निर्देश करता है । अतः सान्निष्यखूप लिङ्खसे 
ध्रुत ही तेज के अनुग्रह के किए गृहीत होता है। ` | 
इसप्रकार के न्याय ( निर्णय या सिद्धान्त ) कातकंके द्वारा ही प्रविभाग करके 


समान एवं असमान जातीय भेद ( लक्षण ) की व्यवस्था की जाती है ॥ १२७ ॥ ` 


अर्थं ओर प्रकरण आदिका विभाग शब्दशक्तिसेही होताहै। लोग शब्द 
सामर्थ्यं कीं उपेक्षा करके उसकी कल्पना नहीं कर॒ सक्ते-- इस बात का निरूपण 
करते है-- 


शब्दानामेव सा शक्तिः तर्को यः पुरुषाधयः । 
 शब्दाननुगतो न्यायोऽनागमेष्वनिबन्धनः \। १२८ ॥ 


पुरुषाश्रयः यः तकः सा शब्दानाम्‌ एव शक्तिः; अनागमेषु शब्दामनुगतः न्याय 
अनिबन्धनः । 

पुरुषनिष्ठ॒वाक्यभेदादिज्ञानात्मक जो तकं है, बह शब्दोका ही सामथ्यै है।: 
आगम से निरपेक्ष पुरषो मे शब्दशक्ति का अनूसरण न करने वाखा न्याय ( निणेय ) 
भधारदहदीन होने से सूखा तकमात्र है । % | 
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वृत्तिः-रब्द एवोपदेष्टा । तत्सामथ्येमेवानुगच्छन्तो वक्तारो योग्यशब्द- 
निवन्धनयैव विवक्षया प्रवतंन्ते । नियतां तु शब्दशक्तिमर्थप्रकरणलिङ्घवाक्या- 
दिभिरनुगच्छति पुरुषे राब्दाश्चितमेव सामर्थ्यं पुरूषाश्रयोऽ्यं तकं इति 
मन्यन्ते । | 
विवरण-- वस्तुतः शब्द ही उपदेष्टा है। अनुमानादि का अथे-प्रतिपादन में 
सामथ्यं नहीं है । विशिष्ट अथे के प्रत्यायन में समर्थं शव्द की शक्ति काही अनुसरण 
करते हुए वक्तागण कह्ने की इच्छा से अभीष्ट अथं का बोध कराने के योग्य शब्दों 
को लेकर ही प्रवृत्त होते हैँ । अर्थं, प्रकरण, लिङ्क ओर वाक्य आदिसे विशिष्ट अथं 
केक्ञानके लिए व्यवस्थित ( प्रत्यथंनियत ) शब्दशक्तिका अनुसरण करने वाले 
पुरुष (व्यक्ति) में लोग शब्दाधित सामथ्यं को ही यह घर्थःप्रकरणादिरूप पुरुषाश्रयी 
तकं है--एेसा मानते दँ । वस्तुतः वह॒ तकं शब्दाधित होता है, किन्तु सामान्य लोग 
उसे श्रोतः में आरोपित कर देते टँ । 
वृत्तिः रब्दरक्तिरूपापरिगृहीतस्तु साधर्म्यवेधर्म्यमाव्रानुसारी सर्वागमो- 
पघातहेतुत्वादनिवन्धनः शुष्कस्तकं इत्युच्यते । तद्यथा-- 
“यदुटूस्वरवर्णानां घटीनां मण्डलं महत्‌ । 
पीतं न गमयेत्‌ स्वगं कि तत्‌ क्रत॒गतं नयेत्‌ ॥+' 
( महाभाष्य १।१।१ ) 
शब्देन वाच्यमित्युक्तं द्रामिल्केन भवति वक्तव्यम्‌ ।' इति ॥ १२८ ॥ 
विवरण--शब्दशक्ति के रूपपरिग्रहु से रहित केवल साधम्यं ओर र्वधघर्म्यं मात्र 
का अनुसरण करने वाला सम्भू्णे आगम के विना काहैतु होने से अनिवन्धन अर्थात्‌ 
मूल हीन, सूखा तकं कहलाता है । आगम जिसका उपोद्बलक (बल देने वाला) 
नहीं है, वह प्रतिपत्ति या बोध कै प्रसार रूप सामभ्यंसे विरहित होने के कारण सूखे 
काष्रुके समान शुष्क तकं टै । 

न्यायशास्त्र के अनुसार शुष्क तकं ५ प्रकार काहोता है। यथा--१. आत्माश्रय, 
२. अन्योन्याश्रय, ३. चक्रक, ४. अनवस्था, ५. प्रमाणवाधितार्थक । 

आत्माश्रय --स्वापेक्षापादकप्रसङ्घत्वम्‌ इति ताकिकाः । स्वग्रहसापेक्षग्रहुकत्वमिति 
वेदान्तिनः । अपनी ही अपेक्षा कौ आपत्ति काप्रसङ्क । जैसे-(१) इस घटका 
ज्ञान, यदि इस घटके ज्ञानसे जन्य होतो इसघटके ज्ञान से भिन्न होगा। 
(२) यह घट यदिदस घटका जनकहोतो इस घटसे भिन्नहोगा। (३) यह्‌ 
घट यदि इस घटम रहने वाखाहोतो उसे उस्र रूपमे उपलब्ध होना चाहिए । 
वस्तुतः अपेक्षा तीन प्रकारसे होती टै--१. ज्ञपि से २. उत्पत्तिसे ओर ३. स्थिति 
से । अतः उपर इसके तोन उदाहरण प्रस्तुत हैँ । 

अन्योन्याश्रय -स्वापेक्षपिक्षितत्वनिवन्धनप्रस द्धत्वमिति ताकिकाः । परस्परज्ञान- 
सपिक्षज्नानाश्रगः इति स्मार्तः । स्वग्रहसापिक्षग्रहसपेक्षग्रहकत्वमिति वेदान्तिनः । यधा- 
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(१) यह घट यदि इस घट केःज्ञान से-जन्यज्ञान का विषयहो तो इस घटसे भिन्न 
होगा । (२) यह्‌ घट यदि इस धट के जन्यसेजन्यदहोतो इस घटके जन्य से भिन्न 
होगा । (३) यह धट यदि इसधटकी वृत्तिम वर्तमान होतो उसे उससूपमें 
उपबन्ध होना चाहिए 1 | 
चक्रकापत्ति--‹स्वापेक्षणीयापेक्षितसपक्षितत्वनिवन्धनप्रसङ्खत्वम्‌'-इति ताकफिकाः। 
(स्वग्रहसपिक्षग्रहसापिक्षग्रहसापेक्षग्रहकत्वमि'ति वेदान्तिनिः। यथा--( १) इस धट 
का ज्ञान यदि इस घटके ज्ञान जन्यज्ञानसेजन्य होतो इस घट के ज्ञानं जन्य 
ज्ञान से भिन्न होगा। (२) यह्‌ घट यदि इस घटसे जन्यसे जन्यसे जन्यहौतो 
इस घट के जन्य से जन्य से भिन्न होगा । | 


अनवस्था---अप्रामाणिकानन्तप्रवाहमूलकप्रस द्खत्वम्‌'- इति ताकिकाः 4. 

उपपाद्य भौर उपपादक की अविक्नान्ति-यह मीमांसकों कामतदहै। .. 

प्रमाणबाधितार्थक- प्रमाण से जिसका अथं बाधित हो जाय । आत्माश्रयादि- 
चतुष्कान्यप्रसङ्कत्वम्‌ ।--द्रष्टव्य-तकजागदीरी । 


यह दो प्रकारका होता है। एकं -व्यासिग्राहुकं, दूसरा विषयपरिशोधके । १ 
धूम यदि वद्धिव्यभिचारी हौ तो वद्भिजन्य नहीं होगा । २. .पवंत यदि वद्धिरहित 
हो तो निर्धूम होगा । | 

सच तो यहु है कि शुष्कं तकं की कोई सीमा नहीं । भगवान्‌ - भतू हरि ने शुष्क 
तर्कं का महाभाष्यगत तकं प्रस्तुत किया है-- .. 


ताम्रवर्णी कलरियों मे भर-भर कर पिया गया मद्य यदि पीने वेको स्वर्गं 


नहीं ठे जा सकता तो सौत्रामणि याग गत ग्रहं नामक पात्र मे रवा हुजा स्वल्पं मद्य, 


क्या ङे जायेगा ? 
अन्यत्र हेतुबाहुल्य से फल्बाहूल्य देखा जाता हैँ । यदि सौत्रामंणि याग में स्वल्प 
मद्यपान से स्वग रूप फल मिक्ता है, तो मच के संकंडो घट पीने से उससे भी अधिक 
फल होना चाहिए । किन्तु एेसा होता नहीं । यह आगमोपघाती शुष्क तकं है । आगम 
द्वारा सौत्रामणिं याग मे प्रतिनियत जितने अद्धो का विधान दहै, वे मद्यपान स्थल्में 
नहीं होते । | 


शुष्क तकं का दुसरा उदाहरण है--.साधुशन्दो के द्वारा भाषण करतां चाहिए, 
एेसा कहने पर द्रामिलक भाषा के शब्दों से भी बोलना चाहिए; क्योकि जिस अ्थं- 
बोध के लिए साधुशब्द है, उती अथं फी: प्रतिपत्ति दद्राविड्केत अपश्रंशोसे भीहो 
जाती है । यदि साधुशब्दों का प्रयोग निष्प्रयोजन होता हो तो द्राविड कृत अपभंश में 


भी समानता है । साधुशब्दों की अभ्युदय हेतुता अमूखक है, अतः दोनों मे अंवि- 


शिष्टता है । यह शुष्क तके है । क्योकि “न म्लेच्छितेवे नापभाषितवै" यह आगम 
अपश्रंशो की प्रत्यवाय हेतुता का उद्घोष कर्ता है ॥ १२८ ॥ | 
१५७ वार | 
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दष्टान्त देकर शब्द मे निहित शक्तियों का प्रस्तुत कारिका द्वारा निरूपण 
करते है-- 
रूपादयो यथा दष्टाः प्रत्यथं यतशञक्तयः । 
श्राब्दास्तथेव दह्यन्ते विषापहरणादिषु । १२९ ॥\ 


यथा रूपादयः प्रत्यर्थं यतशक्तयः. दृष्टाः; त्थैव शब्दाः विषापह्रणादिषु दृदयन्ते । 

जसे रूप, रस, गन्ध भौर स्पश प्रत्येक पदार्थं अथवा प्रयोजन के सम्बन्ध मे नियत 
रक्ति वाके देखे गये है, वसे ही शब्द भी विष के अपहरण आदि प्रयोजनों मे नियत 
शक्तिक देखे जाते हैँ । 


वत्तिः- ज्ञाने रास्त्रपूवेके वा प्रयोगेऽभ्युदय इत्यागमात्‌ प्रतिपन्नानामुप- 
पत्तिमात्रभागमस्यवोपोदबलकमित्युच्यतें । इहैषां रूपरसगन्धस्पर्शानां प्रत्येक 
समुदितानां च दुष्टाद्ष्टफलाः- प्रत्यर्थं यताः शक्तयः परिगृह्यन्ते । दृष्टफला- 
स्तावद्‌ विषौषध्ययस्कान्तवनस्पतिप्रभ्रृतीनाम्‌ । अदुष्टफला मद्यतीर्थोदका- 
दीनाम्‌ । शब्दानामपि केषाश्िदुच्चारणे विषापहरणादि दृष्टं फलमुपलभ्यते । 
तथा सूक्तादीनामभ्यासादभ्युपगम्यते विरिष्टमदष्टं फलम्‌ ।॥ १२९ ॥ 


विवरण--साधुशब्द के ज्ञान अथवा शास्त्रपूवेक प्रयोग करने पर अभ्युदय होता 
है- इस आगम से अवबुद्ध जनों के लिए उक्त आगम को उपोद्बलक युक्ति मात्र इस 
लोक से कही जाती है । संसार में रूप, रस, गन्ध मौर स्पशं--ये चाहे पृथक्‌-पुथक्‌ 
हों या सम्मिलित, इनकी दृष्ट ओौर अदृष्ट फलवाटी प्रतिविषय मेँ नियत शक्तियां 
देखी जाती हैँ । विषौषधि, अयस्कान्तमणि तथा वनस्पति आदिकों की शक्तियाँ प्रत्यक्ष 
फल्वारी हैँ । मद्य ओर तीर्थोदक अदृष्ट फल -वाले हैँ । मद्य के स्पर्शादि से अधमं 
होता है ओौर तीर्थोदकं धर्मजनक होतादहै। किन्हीं शब्दोंके उच्चारणमे विष को 
दुर करना आदि दृष्ट फल उपलब्ध होते हँ । 


श्रीदृषभ केषाचित्‌"' पर कहते है 'अथवेवेद मे पठित मन्त्रोंका।' “यद्यपि 
अथंप्रतिपादन में *मन्त्रों की साधनतादहै तो भी वे अथं उन्हीं शब्दों से बोध्य होते हुए 
विषको दूर करते है, अन्य शब्दों से नहीं ।' 

पुरुषसूक्तादिकों के अभ्यास से विशेष प्रकारका अदृष्ट फल स्वीकार किया 
जाता है । 

ब्रह्मकाण्ड के पूना संस्करण में न्ञाने शब्दपू्वके वा" इस प्रकार कौ पाठ-स्थिति है, 
जो वस्तुतः मुद्रण की ही अशुद्धि प्रतीत होती है । 'शब्दपूर्वके' का कोई अथं नहीं । 
“रास्त्रपुवेके' ही समुचित पाठ हे । 

आगमात्‌" की व्याद्या में श्रीवृषभ ने महाभाष्यगत उद्धरण को प्रस्तुत किया 
है-- "एकः शब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः सुप्रयुक्तः" “इति स्मृतेः ।' महाभाष्य में उद्धृत प्राचीन 
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आगम का आकार इस प्रकार है "एकः शब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः शास्त्रान्वितः सुप्रयक्त 
स्वर्गे लोके कामधुग्भवति--इति ।' ( महा० ६।१।८४ )} 

श्रीदृषभाचायं श्रत्येक' तथा "समुदितानां पर व्याख्या करते हुए कहते ह--तुल्य 
रूप होने पर भी नीलरूप आंखों का अनूग्राहुक होता है ओर भास्वर रूप उपघातक । 
उसी प्रकार तुल्य रस होने.पर मधुर रस जो इ्ठेष्मा का जनकं होता है, ओौर कटुक 
रस पित्तका। ये दृष्ट फलके उदाहरण हैँ । अदृष्ट फल का उदाहरण है-- तुल्य 
रूप होने पर भी वायु देवताक स्वेत गण वाले“अज का ही आलम्भन किया जाता है । 

रूपादि समुदाय के तुल्य होने पर भी विष मारता है, शकंरा नहीं । आमलकादि 
ओषधिर्यां र्ठेष्मा को दूर करती है; अयस्कन्त मणि ( चुम्बकं ) लोहे को 
खींचती है ।॥ १२९ ॥ | 

पूर्वोक्त दुष्टान्त को अब दार्ष्टान्तिक से युक्त करते ह~ 


यथेषां तत्र साम्यं धर्मेऽ्प्येवं प्रतीयतास्‌ । 
साधनां साधुभिस्तस्माद्राच्यमस्युदयाथनामु ॥ १३० ॥ 


यथा एषां तत्र साम्यम्‌, एवं धर्मे अपि साधूनां प्रतीयताम्‌ । तस्माद्‌ अभ्युदयाथिनां 
साधुभिः वाच्यम्‌ । | 

जैसे इन शब्दों का अपने कार्यं -विशेष मे सामथ्यं देखा जाता है, वैसे.ही साधु 
शाब्दो का धमं मे भी सामथ्यं समक्षना चाहिए । इसचक्एि अभ्युदय चाहने वाङ लोगों 
को साधुराब्दों से ही व्यवहार करना चाहिए । ` 

वत्तिः-- सन्ति चेह दुष्टफलाः काश्चित्‌ प्रतिशब्दं चक्तय इत्यागमादेवाव- ` 
सीयते । सत्यागमे साधूनामपि तथंवावसीयतां धमंसाधनत्वमित्यतोऽभ्युदया- ` 
धिथिरनतिशङ्कनीयां स्मृतिमविच्छिन्नरिष्टसमाचारां परिगृह्य व्यवहारे 
साधव एव शब्दाः प्रयोक्तव्याः ॥ १३० ॥ | 

विवरण-इस संसार में प्रत्येक शब्द के अन्दर कुछ दुष्ट फल वाली शक्तिर्या 
विद्यमान रहती है यह आगमसेही जाना जातादहै। वैसे ही एकः शब्दः~ इस 
आगम के विद्यमान रहने पर साधुशब्दों की धर्मसाधनता रूप शक्ति को भी जानना 
चाहिए । इसक्िए अभ्युदय की कामना करनं वाले पुरुषों को चाहिए किं वेदमूखक 
होने से अप्रामाण्यकी शङ्का से रहित अविच्छिन्नरूप से शिष्टं ( वंयाकरणों ) द्वारा 
प्रयुक्त व्याकरणास्य स्मृति को स्वीकार करके व्यवंहारमें साधुशब्दो का ही प्रयोग 
करर, असाधु राब्दों का नहीं । 

दृत्ति में “अभ्युदयाधिभिः' तथा पद्धति में 'अभ्युदयकामेन' के देखंने से मूर कारिका 
का पाठ .अभुदयाथिभिः' सङ्खत प्रतीत होता है, किन्तु किसी हेस्तकलेख मे एला पाठ 


` नहीं है, यह्‌ चारुदेव शास्त्री ने अपने संस्करण की टिप्पणी मे कहा है । इससे यही 


पाठ रखा गया है । श्रीनारायणदत्त त्रिपाठी ने अपनी ष्यास्या में उद्धूत किया है-- 


५ 
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“अभ्युदयाथिनामिति पाठे कत्ययोगे षष्ठी कतरि! । “कृत्यानां कर्तरि वा" ( पा० २।३। 
७१ ) इस सूत्र से विकल्प से षष्ठी हई है ।॥ १३० ॥ 

राब्द-विशरेषों का विषापहारकत्व प्रत्यक्ष सिद्ध है, साधरुशब्दों का अदुष्टजनकत्व 
प्रत्यक्ष नहीं; अतः उसे क्यो स्वीकार किया जाय ? इस पर वे कहते ह-- 


सर्वोऽद्ष्टफलानर्थानागमात्‌ प्रतिपद्यते । 
विपरीतं च संवंत्र ज्ञक्यते वक्तुभागमे । १३१ ॥ 


सवं: आगमाद्‌ अदृष्टफलान्‌ प्रतिपद्यते, विपरीतं च सवेत्र आगमे वक्तुं शक्यते । 

समग्र मतवादी जन आगम से ही अदृष्ट फल वाके दान ओर हिसा आदि कर्मो 
को जानते हैँ । क्योकि दान का फल धर्मं ओौर हिसा का अधर्मं होता है, इस बात 
को प्रत्यक्ष ओर अनुमानसे नहीं जाना जा सकता । इसके विपरीत कथन भी सर्वत्र 
आगमो मे प्रसक्त होता है, अर्थात्‌ जैसे कुछ शब्दों से अदृष्ट फलरूप धमे उत्पन्न होता 
है, वसे ही कुछ शब्दो से अधर्मं रूप विपरीत फल भी उत्पन्न होता है, एेसा कहा जा 
सकता है । जैसे दृष्टाथं वेद्यकस्मृति में-- जो ( स्निग्ध ) पदां इलेष्मा को कुपित 
करता है, इसके विपरीत जो रूक्न पदार्थं है वह्‌ वायु को उत्पन्न करता है' एेसा कहा 
है; वसे ही साधुदान्द धमं को एवं असाधु शब्द अधमं को उत्पन्न करते हैं । 

वृत्तिः तत्र केचिदाहुः- यथेषां विषापहरणादिषु सामथ्यमधमेऽप्येवं 
कस्मान्न प्रतीयते । एतस्मादेव दृष्टान्तादस्तु शक्तिविपर्ययप्रतिपत्तिरिति । 
एतस्मिन्‌ पयंनुयोगे प्रतिविधीयते -- सर्वेष्वागमेषु दृष्टादष्टफलासु प्रतिपत्तिषु 
विपरीतफलगप्राप्तिः शक्यते प्रसडक्तुम्‌ । तस्मादागमं कचित्प्रमाणीकृत्य व्यव- 
स्थिते तस्मिन्‌ या काचिदुपपत्तिरूच्यमाना प्रतिपत्तावृपोद्‌बलकत्वं लभते । 

विवरण-इस विषय में कुछ लोगों का कथन है-- जैसे इन शब्दों का विषाप- 
हरण रूप दृष्ट तथा धर्मरूप अदृष्ट फल देने का सामथ्यै, वेसेही अधरममे-विषयक 
सामथ्यं क्यो नहीं ? इसी दुष्टान्त से विपरीत शक्ति की प्रतिपत्ति ( प्रतिपादन ) होनी 
चाहिए । इस आपत्ति का निराकरण करते हुए कहते हँ सभी आगमो मे दुष्ट अथवा 
अदुष्ट फलवाटी प्रतिपत्तियों या अनुष्ठानं में विपरीत फल की प्राति का प्रसंद्ध उप- 
स्थित होता है। अतः किसी आगमकोप्रमाण रूप में स्वीकार करके दृष्ट ओर 
अदृष्ट फल . वाले अनुष्ठान के व्यवस्थित होने पर जो कोई युक्ति उस सम्बन्धमेदी 
जाती है, वह्‌ उस अनुष्ठान के प्रति सहायक बन जाती है। 

वस्तुतः यहाँ वृत्ति दुरूह है । श्रीढ़षभ भी इस विषय मेँ अधिक सहायता नहीं 
करते । "विपरीतं च' पर श्रीवरृषभाचाये कहते हँ--"यद्यपि शक्तिप्रतिनियमः पदार्थेषु 
दुष्टः तथापि तस्मादिपरीतफलजनकत्वेन शक्तिप्रयोगो न व्यवस्थाप्यते येनासाधवो 
धर्माङ्गं साध॑वश्चानिष्टस्येति विपरीतम्‌ । 
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यद्यपि शक्ति कौ प्रतिकूलता का नियम पदार्थो में देखा जातिं है तो भौ विपरीत 
फलजनक होने से यहां विपरीत शक्ति की व्यवस्था नहीं की जांती, जिससे असाधु 
शब्द धमं के अङ्ग हो जायें गौर साधु शब्द अनिष्ट के अङ्ख; इस प्रकार की विपरी- 
तता सम्भव दहो । 
सवत्र पर श्रीदृषभ की व्याख्या है- 'सर्वागिमेष्वद्ष्टफलजनकत्वं शक्यते तके- ` 
णाध्यारोपयितुम्‌ ।' इस कथन से कारिकाका अथं करने मे कोई सहायता . नहीं 
भिरती । हा, यह अवश्य प्रतीत होता है कि “सर्वोऽदुष्टफलानर्थान्‌' के स्थान पर “सर्वो ` 
दुष्टफलान्‌' एेसा पाठ भी सम्भव है, .जब किं श्रीदृषभ ने “अदुष्टफलान्‌" यह प्रतीक 
केकर व्याख्याकीदहै। धा काचित्‌" पर वे कहते है--'आगमेन सिद्धोऽ्थंः केवल- 
मनुष्ठानेऽनुग्रहं विघन्ते । तत्रागमं कचित्प्रमाणीकृत्य शक्तिप्रतिनियमदशेनमुपोदबलकम्‌ ।' 
आगम से सिद्ध अथं केव अनुष्ठान द्वारा अनुगरहीत किया जाता है। वहां आगे- . 
मांश को प्रमाण मानकर शक्ति कै प्रतिनियम या विरोधी नियमः का दशन ( अनुष्ठान 
काः ) उपोद्बलक या समर्थक हो जाता है। 
तात्पये यह हो सकता है--/एकः शब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः-' इस आगम से साधु 
शब्दो द्वारा व्यवहार करना: सिद्ध अथं है; गौर साधु शब्दों का उच्चारण ही अनुष्ठान ` 
है, जिसे उक्त आगम अनुग्रहीत करता है । अब यहाँ असाधु शब्दों के उच्चारण से 
अधमं होता है-यह्‌ उपपत्तिया युक्ति शक्ति प्रतिनियम या विरोधी रक्तिका 
प्रदर्शन है, जो उक्त साधु शब्दोंकादही प्रयोग करना चाहिए इस अनुष्ठान को बल 
देता है । १३१॥ 
साधु शब्दों के उच्चारण से धमं होता है, अतः अभ्युदयार्थं को साधु शब्दों कां 
ही प्रयोग करना चाहिए, असाधु शब्दों का नहीं; भले ही असाधु से अधमं होता हो 
अथवान होताहो। अग्रिम कारिका में साधुत्व ज्ञान करनि वाटी स्मृति का निरूपण 
करते टँ-- 
साधुत्वज्ञानविषया सषा न्याकरणस्मतिः। 
अविच्छेदेन शिष्टानामिदं स्सृतिनिबन्धनय्‌ ॥ १३२ ॥ ` 
सा साधुत्वज्ञानविषया एषा व्याकरणस्मृतिः; इदं रिष्टानाम्‌ अविच्छेदेन स्मृति- 
निबन्धनम्‌ । 
साधुत्व ज्ञान ही जिसका विषय है, एेसी यह व्याकरण नामकं स्मृति है । यह 
व्याकरणशास्त्र रिष्टो-आचार्यो की अविच्छिन्न परम्परा द्वारा स्मृतिके रूप में रचित 
होता रहा है; अथवा अनादि आगममूलक स्मृति का निमित्त बनता रहां है । 
वृत्तिः-- यथेव भक्ष्यभिक्ष्यगम्यागम्यवाच्यावाच्यादिविषया व्यवस्थिताः 
स्मृतयः, यासु निबद्धं समाचारं रिष्टा न न्यतिक्रामन्ति; तथेयमपि वाच्यावाच्य- 
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विशेषविषया व्याकरणाख्या स्मृतिः । स्मृतो ह्यथ: पारम्पर्यादविच्छेदेन पुनः 
पुननिवध्यते  प्रसिद्धसमयाचारायां च स्मृतावनिवन्धनराब्दायां शिष्टसमा- 
चाराविच्छेदेनव स्मयते ॥ १३२ ॥ 


विवरण-श्रीवरृषभाचा्यं ने उक्त कारिकाकौी अवतरणिका प्रस्तुत सूपमेदीदहै-- 
प्रसद्धतः प्राप्त आगम कौन-सादहै? क्योकि यह श्रुति ओर स्मृति उभय कूप, 
अतः इस शास्त्र की स्मृतिरूपता का उपन्यास करते हुए कहते दै 'साधुत्वज्ञान- 
विषया" । 

जसे ये पदार्थं भक्ष्य हैँ ओर्‌ ये अभक्ष्य, ये बालां विवाह योग्य हैँ ओर ये अयोग्य 
तथा इस प्रकार के वचन बोलना चाहिए, इस प्रकार के नहीं--इन विषयों से सम्बद्ध 
स्मृतियां व्यवस्थित हैँ ओर जिनमें वणित आचरणों का रिष्ट लोग अतिक्रमण महीं 
करते, वेसे ही यह्‌ व्याकरण नामक स्मृतिभीयेसाधु शब्दै ओर वाच्यं ओरये 
असाधु हँ तथा अवाच्य हँ--इस विशेष विषय से सम्बद्ध है । 

व्याकरणशास्त्र के प्रणेताओं द्वारा परम्परासे अविच्छ््रि रूपमे स्मृत साधु- 
शब्दोपदेशात्मक पदाथं की बारम्बार रचनाकीजातीदटहै। जो ग्रन्थरूप मे शब्दवद्ध 
नहीं है, एवं जिसका व्यवहार प्रसिद्ध है, एसी परम्परा का शिष्टो के प्रयोग-प्रवाह्‌ 
दारा ही स्मरण कियाजाताहै। १३२॥ 

व्याकरण भी अन्य स्मृतियों के समान श्रुति एवं अनादि शिष्टपरम्परा व्यवहार 
मूलक होने से स्मृति है तथा उसका प्रामाण्य सिद्धहै। यह व्याकरणस्मृति स्वं- 
विध वाणी का विषय दहै; इस बात को अग्रिम कारिका द्वारा निरूपित करते ह 


वैखर्या सध्यमायास्च परयन्त्याइचंतदद्‌भतम्‌ । 
अनेकती्थंभेदायास््रय्या वाचः परं पदम्‌ १३३॥। 
अनेकती्थभेदायाः वैखर्याः मध्यमाया: पद्यन्त्याः च य्या: वाचः एतद्‌ अद्भृतं 
परं पदम्‌ । । 
करण, प्राण एवं बुद्धि रूप अनेक तीर्थो या स्थानों में भिन्न वेखरी, मध्यमा एवं 
परयन्ती इस त्रयी वाक्‌ का यह व्याकरणास्तर अद्भूत उत्कृष्ट आश्रय है । 
वृत्तिः--परेः संवेद्यं यस्या: श्रोत्रविषयत्वेन प्रतिनियतं श्रृतिरूपं सा 
वैखरी । रिष्टा व्यक्तवणेसमृच्चारणा, प्रसिद्धसाघुभावा, भ्रष्टसंस्कारा च। 
तथा--याशक्षे या दन्दुभौ या वेणौ (या) वीणायाम्‌ इत्यपरिमाणभेदा । 
मध्यमा व्वन्त.सच्निवेरिनी परिगृहीतक्रमेव उद्धिमात्रोपादाना । सातु सूक्ष्म 
प्राणवृ्यनुगता क्रमसंहारभावेऽपि व्यक्तप्राणपरिग्रहैव केषाचित्‌ ¦ 
विवरण-श्रोव्रभ्राह्य होने से दूसरों के द्वारा ज्ञेय तथा विरिष्ट आनुपूर्वी के रूप 
मे नियत श्रुयमाण रूप है जिसका, वह ताल्वादि करणस्थ वैखरी वाक्‌ है । यह वंखरी 
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वाक्‌--( १ ) रिष्टा अर्थात्‌ अव्यक्ताक्षर वारी ओौर (२) व्यक्तवणंसमुच्चारणा 
अर्थात्‌ व्यक्ताक्षरो वारी दोप्रकारकीरहै। व्यक्ताक्षराके भी दोभेद है(१) 
प्रसिद्ध साधुभावा जो व्याकरण-सम्मत है ओर (२) श्रष्टसंस्कारा जिसके प्रकिति- 
प्रत्ययादि संस्कारो का पता नहीं । इसके अतिरिक्त वैखरी अपरिमित भेद हँ । जंसे 
दराकट के अक्ष ( धुरी ) का शब्द, दुन्दुभि, वेणु ओर वीणा आदि के शब्द । श्री वृषभा- 
चायं ने कहा है- यहाँ वाणी के भेदों का कथन कियाजारहारहै, शब्द ( ध्वनिः) 
मात्र का नहीं । तब शकटाक्ष आदि का उदाहरण क्यों दिया गया ? इस पर कहते हं 


कि अथेवाद प्रस्तुत करने के लिए ये उदाहरण ल्यि गयेहै। जैसा कि श्रुतिका 


पाठ है-- 

"वाग्वै देवेभ्योऽपाक्रामत्‌ । यज्ञायातिष्ठमाना सा वनस्पतीन्‌ प्राविशत्‌ । संषा 
वाग्वनस्पतिषु वदति, या दुन्दुभौ, या तूणवे, या वीणायाम्‌ ।' 

- तंत्तिरीयसंहिता ६।१।४ 

श्रीबरृषभ की पद्धति मे उद्धृत इस श्रुति का पाठ अत्यन्त श्रष्ट है, उपरक्त पाठ 
रुद्ध है । 

मध्यमा वाक्‌ का उपादानकारण बुद्धि है । यह्‌ वाक्‌ आस्यस्थ नहीं, किन्तु वर्णा- 
त्मक क्रम को ग्रहण करती हूरई-सी अन्तःसन्तिविष्ट या हृदयस्थ रहती है । “अन्तः- 
सन्निवेिनी' पर आचायं श्रीदृषभ कहते है-- जो करणस्थ नहीं है, किन्तु इस ॒शब्द 
का उच्चारण कसूगा--इस प्रकार का बुद्धि मे जो शब्दाकार बनता है, वही मध्यमा 


वाक्‌ है \ यतः उस वृद्धि मे विशिष्ट क्रम को स्वीकारे करके ही वह भासित होती ` 


है, अतः यहां “इव ' शब्द गृहीत हआ है । 

कुर लोग एेसा मानते हैँ कि वह॒ मध्यमा ` वाक्‌ सृक्ष्मप्राणदृत्ति का अनुगमन 
करतीदहै, स्थूल प्राण का नहीं; क्रमके न रहने पर भी अर्थात्‌ यद्यपि एकबुद्धिनिष् 
होने से वहां क्रम नष्टीं रहता तो भी व्यक्त ( सूक्ष्म } प्राणव्ृत्ति को यह्‌ स्वीकार किये 
हए ही रहती है । इसको काण्ड २ कारिका १९ अव्यक्तः क्रमवान्‌ शब्द-' की वृत्ति 
मे परमोपांशु" शब्द द्वारा कहा गया है--'अन्तरेण तु प्राणव्त्यनुग्रहं यत्र केवलमेव 
बुद्धौ समाविष्टकरूपो बुद्धचुपादान एव शब्दात्मा तत्परमोपांशु ।' 

श्रीढरषभाचाये इसे 'उपांशुतर' कहते ह--“स्वयमप्यस्योपांशुतरं पठतः तत्‌ स्पष्टम्‌ ।' 

मध्यमा को प्राणदृत्ति से अतिक्रान्त कहा गया है। यह प्राणदृत्ति स्थूल है। 
करणान्यभिघ्नतोऽस्य. प्राणस्य स्थूला दत्तिः~' श्रीवृषभ । मध्यमा में सूक्ष्म प्राण- 
ठृत्तितो रहती है-यह कुछ लोगो का मत है । बुद्धो तु वतेमानानां स सूक्ष्म इत्य- 
परे मन्यन्ते ।--श्रौढरषभ। 

'साम्बपच्वाशिका' के चौथे शोक ^ में पठित श्राणसङ्कात्रसूतान्‌' की व्याख्या £ 

क्षेमराज ने प्राण की त्रिधा स्थिति बततलाई है-- 


१. या. सा रित्रावरुणसदनादुच्चरन्ती तिषष्टि 
वर्णान्तिःप्रक्टकरणैः प्राणसङ्खात्‌ प्रसूते । 


| 
| 
| 
| 
| 
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( १) तत्र चिञ्ज्यातिपि गणीभ्रूतगूषक्ष्मप्राणसङ्खात्‌ पर्यन्त्याम्‌ । 

( २) गुणीभ्रूतचित्सृक्ष्मप्राणसङद्धान्मध्यमायाम्‌ । 

(३) स्थूलप्राणसङ्खाद्रेखर्या वर्णा जायन्ते । 

परयन्ती मे चिज्ज्योति की प्रधानता जौर सृक्ष्मप्राण गौण रहतादहै। उस दामं 
भी वणं उत्पन्न हाते ट| 

मध्यमा में चिज्ज्योति गौण होती दहै ओौर सृक्ष्मप्राण प्रधान । 

वेखरी मे स्थूल प्राण प्रधान होतादहै। यहाँ क्षेमराजने चिज्ज्योति की चर्चा 
नहीं की, किन्तु विना चिनत्तत््व के उच्चारण नहीं हो सकता । 

यहा मध्यमा को वृद्धिसंस्थाम्‌" कहा गया है । अतः मध्यमाके सम्बन्ध मेदो 
मत प्रसिद्ध रहै । 

वृत्तिः- प्रतिसहूतक्रमा सत्यप्यभेदे. समाविष्टक्रमराक्तिः पश्यन्ती । सा 
चखाचला प्रतिल्च्धसमाधाना चावृता विद्धा च, सन्निविष्टज्ञेयाकारा 
प्रतिरीनाकारा निराकारा च, परिच्छिन्नाथेप्रत्यवभासा संसष्टाथप्रत्यवभासा 
प्ररान्तसर्वाथिप्रव्यवभासा चेत्यपरिमाणभेदा । 

व्रिवरण-पर्यन्ती में क्रम प्रतिसंहूत हो जाता है । अभिन्न या अखण्ड ददाम 
भी वहां क्रमशक्ति का समावेश रहता दहै। इस पडयन्ती के अपरमिति भेद हैँ 
जैसे--( १) चलाचला, (२) प्रतिटन्धसमाधाना, (३) आदृता, ( ४) विशुद्धा, 
(५) सन्निविष्टज्ञेयाकारा, (६) प्रतिटीनाकारा, (७) निराकारा, (८) 
परिच्छिन्नाधंप्रत्यवभासा, ( ९) संचृष्टाथंप्रत्यवभाकस्ता, ( १० ) प्रशान्तसर्वर्थप्रत्यव- 
भासा आदि । 

श्रीढृषभाचा्यं की पद्धति के अनुसार उक्त भेदो की व्याख्या" अधोलिखित है-- 

( १) चराचला--रूपादिकविषयों में सांसारिक दृष्टि वालों कीजो चच्चट 
बुद्धि उत्पन्न होती है, वह वाक्‌ ही है । 

( २) प्रतिलब्धसमाधाना--शब्दपूरवयोग दवारा समाहित होने के कारण योगियों 
को अचल बुद्धि । 

( ३) आवृता--अपश्रंशो से व्यात्तं अथवा उनसे अवरुद्ध । 


तां पदयन्तीं प्रथममुदितां मध्यमां बुद्धिसंस्थां 
वाचं वक्त्रे करणविशदां वंखरीं च प्रपद्ये" ॥ ४॥ 

१. चलाचला इति-- रूपादिषु विषयेषु अवग्दिशनानां या विक्षिसोत्पद्यते बुद्धिर्वा- 
गेव हि सा । प्रतिलब्धसमाधाना चेति । अविक्षिप्ता योगिनां शब्दपुवेयोगेन समाहित- 
त्वात्‌ । आवृता--अपश्रंशर्वा समाकीर्णा तैरवष्टन्धेत्यावृता ¦! विद्ुद्धा चेति । वाग्योग- 
विदाम्‌ । ते हि तामक्रमां वाचं वेदयन्ते । अपध्रर्वाचं विविक्तां यथा वैयाकरणाः" । 

- पद्धति । 
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( ४ ) विशुद्धा -यह वाणी वाग्‌ योगवेत्ताओं की है। ये छोग उस प्रसिद्ध अक्रम 
वाक्‌ को जानते । जसे वैयाकरण अपभ्रंशो से विविक्तं ( पृथक्‌ ) वाक्‌ को 
जानते हैँ । 

( ५) सन्निविष्टजञेयाकारा--जैसे ज्ञेय के आकार से ज्ञान सदा गनुस्यूत रहता 
ठे, वसे ही शब्दं भी अर्थाकार से । अतः पयन्ती में भी अभिधेय से अनुगत शब्द 
रहता है भौर वही उसका ज्ञेय रहै । यदि यह्‌ कहा जाय कि मध्यमामें भी तो यही 
वात है; वह भी तो जब सुनी जाती है तब शब्दके आकारमें इन्द्रि द्वारा ही 
परिच्छिन्न होती है ओौर यह्‌ पयन्ती वाक्‌ ही ज्ञे के रूपमे विवृत्त होती है, अत 
उसमे ज्ञेयाकार सन्निविष्ट रहता है । 

( ६ ) प्रतिलीनाकारा--इस दशा में पदार्थो-आकारों के विद्यमान रहने पर 
भी उनकी अवधारणा नृहीं होती । सूक्ष्म होने के कारण उस वाक्‌ काही अवधारण 
नहीं होता तो उसमे सन्निविष्ट आकारो के विषय में क्या कहूना। वेतो उसमें 
सवंथा विखीन रहते है । 

( ७ ) निराकारा--ईइस अवस्था में पदार्थो के आकार रहते ही नहीं । . श्रीवषभ 
की पद्धति यहाँ भ्रष्ट है, जिससे कोई स्पष्ट अथं नहीं निकलता । 

( ८ ) परच्छिन्नार्थप्रत्यवभासा- जिस बुद्धि में परस्पर विरुद्ध स्वभाव ` वाके 
गवादि पदार्थं भासित होते ह । 'सन्तिविष्टज्ञेयाकारा' मेँ शब्द ` मे अथं कां आकार 
रहता है, यह बात कही गई है ओौर. परिच्छिन्नार्थप्रत्यवभासा में ज्ञान में ज्तेयाकार 
समञ्चना चाहिए । प्रतिलीनाकारा में ग्राह्यांश की सम्भावना कथित है । परिच्छिन्ना्थं- 
प्रत्यवभासा में उस प्रकार के प्रत्यवभासन से प्राहकरूप्रता कही गई है । पूना संस्करण 

मे पद्धति का पाठ है--^सम्भरति तु तथा प्रत्यवभासने न ग्राहकरूपतोक्ता ।' यहां 
“्रत्यवभासने न' को मेरे मत से श्रत्यवभासनेन' प्दना चाहिए । लाहौर संस्करण भें 
"न" का अभाव है । 

( ९ ) संमष्टायेश्रत्यवभासा--इस परयन्ती रूप बुद्धि में शब्द गौर अथे का पृथग्‌ 
भाव नहीं रहता, अपितु यह सम्भिन्न या सम्मिक्िति कूप में प्रत्यवभासित होती है । 

` (१० ) प्रशान्तसरवार्थपत्यवभासा-- सम्पूणं अर्थो का अवभास जहाँ शान्त हो गया 
हो । श्रीटषभ को व्याख्या से यहां सहायता नहीं मिलती, किन्तु एसा प्रतीत होता है 
किं श्रगान्त' के स्थान पर ्रसन्न' यह पाठ रहा होगा। यह अनुमान माध्रहै 
क्योकि पद्धति की अस्पष्ट व्याख्या अधोलिखित रूष में उपलन्ध होती है--“र्थत्वा- 
दर्थाकारभासमाना यथा सम्यग्दर्शितां (नां ) सर्वेण सर्वाकारावगमः तया प्रसन्ने 
प्रत्यवभासः ।' | 

आचार्यं अभिनवगुस की प्रत्यभिज्ञाविद्रतिविमर्शिनी { जिल्द २ पृष २२६ ) में 

पुरे अनुच्छेद का पाठ इस प्रकार मिलता है-- 
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्रतिसंहूतक्रमान्तः सत्यप्यभेदे समाविष्टक्रमशक्तिः पर्यन्ती । सा अचला च चला 
प्रतिरब्धा समाधानां च सन्तिविष्टज्ञेयाकारा प्रतिलीनाकारा निराकारा च परि- 
च्छिन्नाथेप्रत्यवभासा संयृष्टाथेप्रत्यवभासा च सवर्थिप्रत्यवभासा प्रशान्तप्रत्यवभासा 
च' इति । “अनेन हि अपरिमाणभेदत्वेन अहन्तेदन्तर्योचित्रतोक्ता ।' 

उत्पलाचा्य ने “शिवदृष्टि' कौ टीका ( प° ३८-३९ ) में ?प्रतिलन्धसमाधाना, 
रविशयुद्धा च ओर श्प्रशान्तप्रत्यवभासा इन भेदो का पयन्ती के पररूप को दृष्टिसे 
उल्लेख क्रिया है । 

परयन्ती के अपरिमित भेद है एेसा भगवान्‌ भतहरि ने कहा है; तब इसे शब्द 
ब्रह्म या चरमतत्त्व कंसे कहा जा सक्ता है? यह्‌ बात अवश्य विचारणीय है। 
श्रीवरषभाचायं ने प्रतिलब्धसमाधाना आदि चार भेदो को परपर्यन्ती कामेद माना 
है, जिसका अनुवाद उत्पलाचायं ने रिवदृष्टि कौ वृत्तिम क्ियाहै। किन्तु भतहरि 
की वृत्ति के अनुसार उक्त भेद परपदरयन्ती के हः निःसंशय रूपमे एेसा नहीं कहाजा 
सकता । श्रीदृषभ के व्याख्यान की उपेक्षा करना भी समीचीनन होगा । इस कारिका 
की वृत्ति कुछ अव्यवस्थित रूपमे उपल्ब्धदहै, क्योकि पद्धति में ्रत्यासन्नमिति 
"अवधारणेन इति! ये दो प्रतीक व्याख्यात है, जो वृत्ति में नहीं मिते । 

वृ्तिः-- तत्र व्यावहारिकीषु सर्वासु वागवस्थासु व्यवस्थितः साध्वसाधु 
प्रविभागः पुरषसंस्कारहेतुरकेषाम्‌ । परं तु पर्यन्तीरूपमनपभरंशमसङ्कीणं 
खोकव्यवहारातीतम्‌ । तस्या एव वाचो व्याकरणेन साधुत्वज्ञानलभ्येन वा 
शब्दपूर्वेण योगेनाधिगम्यत इत्येकेषामागमः । 

विवरण-- वहां वाक्‌ की समस्त व्यावहारिक अवस्थाओंमे, यह ( वाक्‌ ) साधु 
है ओौर वह असाधु इस प्रकार का विभाग व्यवस्थित है; जिसे जानकर साधु शब्दोंका 
ही प्रयोग किया जाता है, जो धर्मोत्पत्ति द्वारा पुरुष का संस्कारक बनता है । 

श्रीवृषभ्न की व्याख्या है प्रवृत्ति ओौर निक्रत्ति रूप लौकिक व्यवहारमें वाक्‌ कौ 
जिन अवस्थाओं का उपयोग होता है, जैसे वैखरी की व्यक्तवर्णं रूप अवस्था 1 यही 
अर्थो की प्रतिपादकदहै ओर डइसीसे व्यवहारहोतादै। वसेही मध्यमामे भी स्व- 
संवेदित अवस्था व्यवहा रानुपाती है, जिससे साधु शब्दों को ही प्रथक्‌ करके प्रयोग में 
लाया जाता ओौर अपभ्रंशो का परित्याग कर दिया जाता है । 

परयन्ती के सन्तिविष्टज्ञेयाकारा ओर परिच्छिन्नाथंप्रत्यवभासाये भेद व्यवहार 
मेलने योग्य हैँ । र्हा पद्धति का पाठ भ्रष्ट है--“अवत्पर्या इति!" इसका शुद्ध 
रूप "परयन्त्याः' यह रहा होगा । यही पाठ मानकर उपर अर्थं कियागयादहै। 


१. शिवदृष्टि के सम्पादक पं० मधुसुदन कौल दास्व्रीने टिप्पणी म इसकी 
व्याख्या की है-- "केवलशब्दाथंरर्हितिस्वरूपसमाहितिः' । 

२. ग्राह्य ग्राहुककल्लोलरहिता । 

३. गकितवाद्यविकल्पावभासा । 
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उपयुक्त डृत्ति का वाक्य ओर उसकी पद्धति से यह रक्ित-होता है किं 'विचयुद्धा' 
आदि परपर्यन्ती के भेद है, जो व्यवहार का अङ्ग नहीं बन सकते । 


"पुरुषसंस्कारहेतुरेकेषाम्‌* ओर “अधिगम्यत इत्येकेषामागमः' यहां एक ही मत | । | 
उपन्यस्त है । "अधिगम्यते" यह प्रयोग प्रस्तुत वाक्य मे अशुद्ध है । अधिगमः" एेसा पाठ 
होना चाहिए । श्रीदृषभ का कथन है किं "व्यावहारिकीषु" से लेकर “व्यवहारातीतमु 
तक यह एक मत है, दूसरों का मत ग्रन्थकार ने उपन्यस्तः नहीं किया । भगे चलकर 
वे "परंतु" से लेकर "तस्याः" इस वाक्य¶त मत को "इत्यपरं दशेनम्‌* एसा कहते 
है । इससे ज्ञात होता है कि उनके समय में भी इत्ति का अस्पष्ट पाठ प्रचकल्ति था । 
अस्तुं । । | 

परपरयन्ती का रूप जिसे प्रतिक्ब्धसमाधाना, विद्युद्धा, निराकारा गौर प्रशान्त- . 
स्व्थंप्रत्यवभासा कहा गया है, शुद्ध होने के कारण अमिध्रित है; अतएव उसे अपभ्रंश 
से रहित कहा गया है । यह लोकव्यवहार से परे है । विभागों से अतिक्रान्त होने के 
कारण परपदयन्ती मे व्याकरण का व्यापार नहीं चरता । ""व्यवहारातीतमिति । 
परिजच्छेदादतिक्रान्तत्वात्‌ । अत एव तत्र नास्ति व्याकरणस्य व्यापारः" । . --- पद्धति 

इसी व्यवहारातीत परपर्यन्ती वाक्‌ की व्याकरण के दवारा अथवा साधुत्वज्ञान 
से भ्य शब्दपूर्वयोग के द्वारा प्रापि होती है-यह कु रोगों का आगमया 
सम्प्रदाय है । ए क 

श्रीदरषभाचायं ने "व्याकरणेन" के स्थान पर "अवधारणेन" यह्‌ प्रतीक लेकर 
उसका अर्थं "परिच्छेदेन" किया है । किन्तु यह पाठ किसी हस्तरेख में उपलब्ध नहीं है 
अतः "व्याकरणेन" यही मूल पाठ होना चादिए । व्याकरणेन का अथं भीं परिच्छेदेन 
हो सकता है, होता है । आगे वे कहते हँ -इत्येकोऽधिगमोपायः' अर्थात्‌ यह पर- 
पयन्ती की उपरुन्धि का एक उपाय है ।. 'साधुत्वज्ञानलभ्येन इति । द्वितीयोऽधिगमो- 
पाय इति ।` ओौर साधुत्व ज्ञान रभ्य शब्दपूवंयोग यह दूसरा उपाय है ! ` 

“केचित्‌” कहु कर श्रीढृषभ .यहाँ अन्य टीकाकार का अभिमत प्रस्तुत करते है । 
यथा--पूर्वाधिगमोपायपेक्षया पक्षोऽयमित्याहेतिं केचित्‌ ।' -पद्धति 

परपश्यन्ती को व्यवहारातीत कहा गया है । महाभाष्यदीपिका का यह प्राचीन 
उद्धरण यहा स्मरणीय है-- "नित्यः पृथिवीधातुः । पृथिवीधातौ कि सत्यमू ? विकल्पः, 
विकल्पे कि सत्यम्‌ ? ज्ञानम्‌ । ज्ञाने कि सत्यम ? गमु । अथ तद्‌ ब्रह्म । तदेतदुक्तं 
भवति । अतः परं शब्दार्थव्यवहारो निवतते । व्यवहारातीतोऽयमथं इति' । ` 

1 | दृ । 
वृत्तिः-तथेतिहासेषु निदशनान्युपरभ्यन्ते-- 
गौरिव प्रक्षरत्येका रसमत्तमशालिनी । 
दिव्यादिव्येन स्पेण भारती गौः शुचिस्मिता ॥ 
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एतथोरन्तरं पश्य सूक्ष्मयोः स्पन्दमानयोः । 
प्राणापानान्तरे नित्यमेका सवस्य तिष्ठति ॥ 
` अन्या तप्रेयमाणेव विना प्राणेन वतंते। 
जायते हि ततः प्राणो वाच्यमाप्याययन्‌ पुनः ॥ 
प्राणेनाप्यायिता सेयं व्यवहारनिबन्धना । 
सवंस्योच्छ्वासमासाद्य न वाग्वदति कर्हिचित्‌ ॥ 
घोषिणी जातिनिर्घोषा अघोषा च प्रवतंते । 
तयोरपि च घोषिण्योर्निघषिव गरीयसी ॥ 
विवरण--इतिहासो मे इस प्रकार के, प्रमाण उपलब्ध होते हैँ । महाभारत के 
आदरवमेधिक पवन्तिगंत अनुगीता स्थित ब्राह्यणगीता के इक्कीस अध्याय मेये श्चोक 
परिवतित एवं क्रम-भेद के साथ उपलन्धग होते हैँ । यहाँ वासुदेव के द्वारा अजुन को 
उपदेश दिया गया है । 
स्वंकारणरूप उत्तमता से शोभायमान चुचि ओर स्मित एक (यह्‌) भारती 
वाक्‌ अपने दिव्य भौर अदिव्य रूप से गाय के समान रस प्रदान करती है । 
एकाः के स्थान पर एषा" पाठ अधिक उचित प्रतीत होतादहै। श्रीवृषभ ने 
किसी शब्द का नाम नहीं लिया; अत उनकी प्रति में केसा पाठ रहा होगा, यह्‌ अज्ञात 
है। कार्योपियोगी होने के कारण वंखरी ओर मध्यमा को यहां रसकहा गयादहै। 
मध्यमा साक्षात्‌ ओर वैखरी परम्परया रस है, क्योकि वे.दोनों उसी से ( पश्यन्ती 
से ) विदृत्त होती है । दिव्य ओर अदिव्य शब्द से पयन्ती केहीदो रूप कहे गये 
है । दिव्य अर्थात्‌ योगि ग्राह्य ( परपश्यन्ती ) ओौर आदित्य अपर पर्यन्त जिसे 
चलाचला आदिके रूपमे कहा गया है । महाभारत में "गुचिस्मितेः यह सम्बोधन पद 
ब्राह्मण के द्वारा ब्राह्मणी कै लिए प्रयुक्त हा है । यहां शुचिस्मिता भारती वाक्‌ का 
विशेषण है । श्रीढृषभाचायं ने इसकी अधोलिखित व्याख्या की है-- 


१. प्राणापानान्तरे देवी वाग्वै नित्यं स्म॒ तिति । 
परेयंमाणा महाभागे विना प्राणमपानती । 
प्रजापतिमूपाधावत्प्रसीद . भगवन्निति ॥ १९ ॥ 
ततः प्राणः प्रादुरभूद्‌ वाचमाप्याययन्‌ पुनः । 
तस्मादुच्छवासमासाद्य न वाग्बदति किचित्‌ ॥ २० ॥ 
घोषिणी जातनि्घोषा नित्यमेव प्रवर्तते| 
तयोरपि च धघोषिण्या निघेषिव गरीयसी ॥ २१॥ 
गौरिव प्रसवत्यर्थानू ( प्रस्रवत्येषा ) रसमुत्तमशालिनी । 
सततं स्पन्दते ह्येषा शाश्वतं ब्रह्मवादिनी ।॥ २२॥ 
दिव्या दिव्यप्रभवेण भारती गौः शुचिस्मिते । 
एतयोरन्तरं पश्य सूक्ष्मयोः स्यन्दमानयोः ॥ २३ ॥ 
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“स्मितं विकासः, स च तयोः शुचिः । एकस्या भविष्यत्वादपरस्या भेदनिरूपणे 
विन्ृत्तत्वादिति परयन्त्याख्याता । 

स्मित का अर्थं है विकास ओौर वही दोनों की शुद्धि है। एकं वाक्‌ भाविनी है 
ओर दूसरी का भेद-निरूपण के अवसर पर विवरण दिया जाः चुका है--यह पदयन्ती 
है ओर भाविनी मध्यमाहै। 

सूक्ष्म ओौर स्पन्दमान, उक्त ओर वक्ष्यमाण इन दोनों वाणियों के अन्तरकोहे 
अजुन ! तुम देखो । संभी प्राणियों के प्राण ओर अपान के बीचं एक वाणी नित्य 
स्थित रहती है । अन्तर का अथं है--छिद्र । इसकिणएं प्राण 'ओौर अर्पौन से रहित बुद्धिं 
मेही वह वत॑मःन रहती है । मध्यमा वाक्‌ सूक्ष्म प्राणढ़त्ति के अनुगतं रहती हुई 
व्यक्त प्राण को लेकर विद्यमान होती है। इस पक्षमें भी प्राण ओर अपानं के मध्य 
की श्राणस्थ' ही व्याख्या करनी चाहिए । बुद्धिग्यतिरेक पक्ष मे प्राणाधिष्ठानता है 
ही ।-षदति । ओर अन्य वाक्‌ अर्थात्‌ पयन्ती बिना प्राण की प्रेरणा के ही विमान 
रहती है । ` 

अनन्तर अथवा उस पश्यन्ती से मध्यमा वाक्‌ को आप्यायितः या परिपृष्ट करता 
हआ प्राण उत्पन्न होताहै। वह प्राणके दारा करणो में निहित मध्यमा वाक्‌ 
श्नोत्रोपरभ्य व॑खरी वाणी कारूप ग्रहण करती है, जो व्यवहार का निमित्त.है। 

वंखरी वाक्‌ उच्छवास या ऊपर की ओर प्रवृत्त प्राण को लेकर ही सदव उच्च- 
रिति होती है, कभी-कभी उच्छ्वास को प्राप्त करके बोलती हो, एेसां नही-एेसा 
श्रीवृषभ कहते है-- "न कदाचिदृच्छवासं प्राप्य वदति । कि ततु सवंत उच्छवासं 
प्राप्येति ।* महाभारत के टीकाकार नीलकण्ठ के अनुसार "उच्छवास लेते समयं वाणी 
कभी कोई शब्द नहीं बोलती ।` यह अथं है । अम्बाकर्त्रीं टीका के रचयिता प° 
रघुनाथ शर्मा ने कहा है--'तस्मादप्राणेन्ननपानन्‌ .वाचमभिन्याहरति' इस श्रुति के 
अनुसार वाणी की उत्पत्ति या अभिव्यक्ति में प्राण-व्यापार की अपेक्षा नहीं होती, 
किन्तु वाणी की परिपुष्टि के किए प्राण अपेक्षित होता. ।' यह बात ठीक है। किन्तु 
ब्राह्मणगीता क इभी स्थल का अठारहर्वाँ श्चोक इस प्रकार है--^तस्मादुच्छ्वासमासायच 
प्रवक्ष्यामि सरस्वति" ।॥ १८॥ 

इसको क्या गति होगी । अततः श्रीवृषभ का अथं उचित लगता है । आगे चकर 
श्रीवृषभाचायं कहते दँ--“अन्ये त्वेता: कारिका अन्यथा व्याचक्षते । प्रक्षरति इति । 
तन्निबन्धनत्वाद्थ्र तिपत्तेरित्युक्ता । स्पन्दमानयोः इति । . प्रवतंमानयोः । प्राणापा- 
नान्तरे इति । प्राणस्थितिरिति यावत्‌ । सवंस्यं इति । इयं वंखरी । अप्रेयंमाणा इति । 
प्राणेनात्रेयंमाणा बुद्धिस्थत्वात्‌ । तदेवाह--विना प्राणेन वतते इति । यन्मध्यमाकथ- 
नम्‌ । पूनमेध्यमातो वखर्या उत्पत्तिरित्याह जायते हि इति । सा बुद्धिः प्राणं प्रेरयति 
स्वरूपनिविष्टस्य शब्दस्य करणे निवेरायेति पूववत्‌ सर्वम । -- पद्धति । 

अन्य टीकाकार इन कारिकाओं की व्याख्या भिन्न सूप मं करते है । “रसं प्रक्ष- 
रति" मरे तात्पयं है--मथं की प्रतिपत्ति । स्पन्दमान अर्थात्‌ प्रवतैमान । महाभारत का 
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पाठ “स्पन्दमान' है । प्राणापानान्तरे से तात्पयं है-प्राण की स्थिर दामे । बुद्धिस्थ 
होने के कारण प्राण से अप्रेयमाण । इसी बात को . "विना प्राणेन वतते" द्वारा कहा 
गया है । यह्‌ मध्यमा का कथन है । पुनः मध्यमा से वेखरी की उत्पत्ति "जायते हि! 
दवारा कही गई है । वह बुद्धि स्वरूपनिविष्ट शब्द के करणो में प्रवेश के लिए प्राणों 
को प्रेरित करती है । शेष व्याख्यान पूववत्‌ ह । 


यह वाक्‌ दो प्रकार की है--एक घोषिणी अर्थात्‌ घोषवती; यही जातिनिर्घोषा 
अर्थात्‌ जात्य॑व नितरां घोषवती है । महाभारत का पाठ "जातनिर्घोषा' है। ओौर 
दूसरी है--अघोषा अर्थात्‌ पयन्ती ओर मध्यमा । उक्त दोनों प्रकारों मे धघोषरहित 
वाक्‌ हीषश्रेष्है। 

यह शयोक वृत्ति में शपपरित प्रतीत होता है । "घोषिण्योः" के स्थान पर श्रीवृषभ 
ने श्वोषिण्याः' यह पाठ स्वीकार किया है । श्रीवृषभाचायं की प्रति काश्ोक पाठ 
"घोषिण्याः' को छोडकर उक्त प्रकारका ही था, ठेसा प्रतीत होता है। किन्तु ननिर्घो- 
षेव इति" इस प्रतीक पर वे कहते ह-- पूर्ववत्‌ । निर्गतः घोषो यस्याः वाचः। का 
च सा ? परयन्ती मध्यमा च ।' 


"घोषिणी' पर उनकी व्याख्या है-- "वाचो वैविध्यमपि । घोषः सततं. विद्यते 
यस्याः । का पनः सेत्याह-जातिनिर्घोषा इति । वैखरीमाह्‌ ।' तब पूर्ववत्‌" की क्या 
गति होगी ? 

वत्तिः--पूनश्चाह्‌-- 

स्थानेषु विधृते वायौ कृतवणेपरिग्रहा । 

वैखरी वाक्‌ प्रयोक्तुणां प्राणवृत्तिनिबन्धना ॥ १॥ 

केवलं बुद्धचयुपादाना क्रमरूपानुपातिनी । 

प्राणवृत्तिमतिक्रम्य मध्यमा वाक्प्रवतंते।॥ २॥ 

अविभागा तु पश्यन्ती सवंतः संहृतक्रमा । 

स्वरूपज्योतिरेवान्तः सूक्ष्मा वागनपायिनी ।॥। ३ ॥ 

सेयमाकीर्यमाणापि नित्यमागन्तुकंमं रेः । 

अन्त्या कठेव सोमस्य नात्यन्तमभिभूयते ॥ ४ ॥ 

तस्यां दुष्टस्वरूपायामधिकारो निवतंते । 

पूरुषे षोडरकले तामाहूरमृतां कलाम्‌ ॥ ५ ॥ 

प्राप्तोपरागरूपा सा विप्लवं रनुबन्धिभिः। 

वंखरी सत्त्वमात्रेव गणैनं व्यवकीर्य॑ते ॥ ६ ॥ 

विवरण--स्याद्रादरत्नाकर में वादिदेवसूरि ने "विधृते पाठ ही रक्खा है; अन्यत्र 

प्रायः "विवृते" पाठ उपलन्ध होता है । श्रीदृषभ ने भी "विवृते" पाठी मानाहै। राम 
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कण्ठाचा्यं का पाठ ( स्पन्दकारिका विढ़ति^ ) “अभिहते" है । ताल्वादि स्थानो मे प्राण- 


संज्ञक वायु के विधृत-अभिधाता्थं निरुद्ध होने पर ( वादिदेव ) उर आदि स्थानो मँ 


प्रतिघात के कारण विदत के सदृश वतंमान होने पर ( श्वीवृषभ ) उरः गाद स्थानों 
के अभिहत होने पर ( रामकण्ठ ) ककारादिवर्णेरूप स्वीकार करने से प्राण की प्रवेत्ति 
से जन्य स्थानाभिघात ही जिसका निमित्त है ( श्रीवृषभ ) प्राणदृत्तिसे बेधेया 


तन्मय होने से ( वादिदेव ) प्राणमात्र के आधित होने से ( रामकण्ठ }; प्रयोक्तागों- ` 


बोलने वालो की वाक्‌, वैखरी--वक्ताओं के द्वारा स्पष्टरूपात्मक खरानस्थाः मे विद्य- 
मानदहोनेसे ( वादिदेव ) देहेन्दिय संघात रूप विखर में होने से ( जयन्तभट) 
वंखरी कह्काती है ॥ ¶१॥ 

प्रासद््िकं करणडत्ति से पृथक्‌, केवल ` बुद्धिमात्र उपादान कारण वाली निष्क्रम 
पयन्ती से भिन्न, क्रमरूपसे युक्त, प्राणवृत्ति से अतिक्रान्त मध्यमा? वाक्‌ प्रवृत्त 
होती है । 

प्रमेयकमल्मार्तण्ड, पृष्ठ ४२ में उद्धृत इस सन्दभं मे केवलं बुद्धयुपादाना- यह 
अर्द्धाली नहीं है । “सूक्ष्मा वागनपायिनी" के अनन्तरं प्रस्तुत अद्री उपठ्न्धहै, जो 


वाक्यपदीय की ठृत्ति मेँ पठित नहीं है --^तया व्याप्तं जगत्सर्वं ततः शब्दात्मकं 


जगत्‌" ॥ २ ॥ 
भेदो का अभाव होने से पश्यन्ती को अविभागा कहते हँ । शब्द ओर अथं के क्रम 


का वर्ह सर्वथा अभाव होता है, अतः वह्‌ संहृतक्रमा है । हृदयदेश में विद्यमान सृष्ष्मा 


वाक्‌ स्वल्प को प्रकाशित करने के कारण स्वरूपज्योति तथा विनाशरहित है । 


श्रीदृषभ के व्याख्यान से सूक्ष्मा वाक्‌ पयन्ती से पृथक है, एेसा स्पष्टतया नहीं 
जान पड़ता । वादिदेवसूरि के न्यारूयान से भी उसका पार्थश्य नहीं प्रतीत होता, 


किन्तु प्रमेयकमलमातंण्ड के टिप्पणी लेखंक ने उसे चतुर्थं वाक्‌ मानां है । त्त्वां 


१. यदा तु प्रयोक्तृपुरुषेच्छानुविधायिग्रयत्नप्रेसिते प्राणाभिधाने मरुति शरीरोरैशेषु 
उरःप्रभतिषु जाता्भिघाते सेव सामान्यध्वनिरूपा स्वरव्यञ्जनादिभेदविभक्ताकारादि- 
नियतवणैरूपतां प्रयोक्तृभेदेऽपि अब्यभिचरन्ती प्रसरति, तदा वर्णेभेदादि व्यञ्जक- 
प्राणमात्राश्रपा वैखयंभिध्ाना वाररूपा विद़त्तिः । | 

२. ( क ) वादिदेवसुरि-या पुनरन्तः सङ्कल्प्यमाना क्रमवती श्रोत्रग्राह्य वणं 
रूपार्भिव्यक्तिरहिता घाक्‌ सा मध्यमेत्युच्यते । तदुक्तं केवलं बुद्धचुपादानेत्यादि । 
स्थूलां प्राणब्त्ति हेतुत्वेन वँखरीवदनपेक्ष्य केवलं बुद्धिरेवोपादानं हेतुयंस्याः सा 
( सूक्ष्म ?- ) प्राणस्थत्वात्‌ क्रमरूपमनुपतति । अस्याश्च मनोभूमावस्थानम्‌ । वंखरी- 
परयन्त्योर्मध्ये भावान्मध्यमावागिति । # --स्याद्रादरत्नाकर । 

( ख ) रामकण्ठाचायं --यदा प्राणप्रयत्नव्यतिरेकेण प्रतिप्राणिररीरान्तरस्वोदि- 
तानादिनिधनध्वनिविशेषात्मकतया कालादिक्रमं वर्णादिविभागं भाविनमनुगच्छन्ती 
प्रसरं ग्रह्धाति, तदा मध्यमाख्यवागूपा विवृत्तिः । --स्पन्दकारिकाविदृति । 
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श्योकवातिक नामक जैन-ग्रन्य में चतुविध वाक्‌ वणित है। प्रमेयकमलमातंण्ड के 
उद्धरणसे भी वाक्‌ का चातु्रिध्य वैयाकरणसम्प्रदायानुसारी प्रतीत होता है । पयन्ती 
केही दो भेद मान कर वाक्चतुष्टयी की व्याकरणागमानुसारी व्याख्या करनी चाहिए 
जसा कि श्रीदृषभ ने 'दिव्यादिग्येन रूपेण" की पद्धति में उद्धृत किया है--"दिव्यादिव्येन 
इति । तस्या हि पदयन्त्या रूपे, दिव्यं च योगिग्राह्यम्‌, अदिव्य च +( शा ) कटिका- 
दिष्ववस्थितम्‌ ।' हां, नागेश ने सूक्ष्मा के स्थान परे "रा" पाठ स्वीकार कियाहै। 
हो सक्ता है कि महाभारत में उन्हँ एेसा पाठमिलाहो। अष्टप्रकरणादि में सूक्ष्मा 
पाठहीदहै। 

'्युद्खारप्रकाड्, नवम प्रकाश, पृष्ठ ३६७ मे भोजराज ने र्वखरी, मध्यमा, 
पयन्ती ओर सूक्ष्मा इन चार भेदो को मानते हुए स्थानेषु विधृते वायौ" आदि 
श्यकं को उद्धृत किया है । | 

"आगन्तुक अर्थात्‌ अविद्याकल्पित अपश्रंश रूप मलोंसे नित्य आकीययेमाणया 
संभिन्न ( मिधित ) होने पर भी वह्‌ चन्द्रमा की चरम ( अन्त्य ) षोडशीकलाके 
समान अभिभूत नहीं होती - मलिन नहीं बनाई जा सकती । 


श्रीदृषभाचायं ने यहाँ शङ्का उठाई है कि सूक्ष्मा वाक्‌ के व्यवहारातीत होने से 
उसका अपभ्रंशो के साथ मिश्रण कंसे सम्भव है? समाधान यह है--वाक्‌ के विभाग 
को न जानने वाले लोग उसी को संकीणं या मिश्रित समन्ते हं । परिशुद्ध सृष्ष्मा वाक्‌ 
मे मल्हो ही नहीं सकता । कला पर उनका व्याख्यान इस प्रकार है- 


चन्दमा की चौदह कलाएं सूर्यं के द्वारा प्रतिपदा से लेकर अभिभूत होती रहती 

है । ओर इसकी जो पन्द्रहवीं कला है वह्‌ अमावास्यामें सूर्यंसे एकीडकरत होने के 
कारण अभिभूत नहीं होती । भेद होने पर दबने ओर दबाने वलि को लेकर अभिभव 
होता है । इस प्रकार वह वाक्‌ अपश्ंशों से अभिभूत नहीं होती- मलिन नहीं बनाई 


१. शाकटिक शब्द का प्रयोग कन्तकं ने वक्रोक्तिजीवित में अनेक बार कियारहै, 
वह्‌ गाड़ीवान्‌ के अथं में है, किन्तु यहाँ गाड़ीवान्‌ का अभि्राय ही अदिव्य पश्यन्ती 
वाक्‌ हो सकता है, जो चञ्चल रहता है--"यच्वकाचकेत्यादयुक्तम्‌ ।` --श्रीदृषभ 

 .२.- शन्दब्रह्मणो चतसरोऽवस्थाः--वंखरी, मध्यमा, पश्यन्ती, सूष्ष्मेति । तत्र येयं 
स्थानकरणश्रयत्नक्रमन्यज्यमानगकारादिवणंसमूदायात्मिका वासा वैखरी । या पुन- 
रन्तः सञ्जल्परूपा क्रमवती शरोत्रग्राह्यवर्णाभिव्यक्तिरू्पा सा मध्यमा । यातु वर्णं- 
विभागाभावादक्रमा स्वयम्प्रकाशा च सा पश्यन्ती । या पुन रनाद्यविद्यावासनोपप्लवमान- 
शब्दा्थभेदरहितावबोधरूपब्रह्यशब्दवाच्या स्वरूपज्योतिरेवात्मनोऽन्तरनपाया प्रकाशते 
सा सूक्ष्मा । तदुक्तम्‌--स्थानेषु विधुते-- केवला बुद्धघुपादाना सूक्ष्मा वागनपार्थिनी ) 
श्रुतिरप्याह-- "चत्वारि वाक्परि-" तत्र॒ गुहाशयेषु त्रिषु यदेतत्सुक्ष्मेति गीयते ते 
तदनाहतमित्यामनन्ति । 
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जाती । "पुरषे षोडशकले-' इस शलोक कौ व्याख्या करते हुए श्रीदृषभ ने कहा है- 
“परमार्थतस्तु षोडदयेवान्त्या" ॥ ४ ॥ 1 [र 
उस पयन्ती ("पर ) का स्वरूप देख रेने पर अधिकार की . निवृति हो जाती 
हे । सोलह कला वके पुरुष से उसी को ममृताकला के नाम से कहा गया है ॥ ५ ॥ 
शरीड़ृषभाचायं ने ^तस्याम्‌" का मर्थ 'परयन्त्या" ही किया है । दष्टस्वूपायामू" 
पर उनका कथन है --शब्दपुरवयोग के द्वारा जब उस पयन्ती का अविपरीत रूप देख 


ल्या जाता ह । बन्धाख्य) नियोग ही अधिकार है। योगदन केष्यासभाष्ये ` 


बहुधा अवसिताधिकार' या 'चरिताधिकार' की चर्चा आती है; वहां अधिकार स 
तात्पयं है--भोग र अपवगं । षोडशकल पुरुषं के सम्बन्ध में श्रीवृषभ कहते है-- 
इस सम्बन्ध में दो देन है--१. पुरुष सूरयंमय है गौर २. पुरुष सोममय है । यहां 


` सोमंमय पुरुष वारा मत स्वीकार किया गया है । ` सोम-चन्द् षोडडाकल है । पुरुषर ` 


भी वैसाही है। जसे सोम पन्द्रह कलाओं से वुद्धि `का. अनुभव करतारै, वसे ही 
पुरुष भी उन्हीं के आधार पर चरता है । सोलहवीं कला का आवत्तेन नहीं होता है । 
यही पद्यन्ती वाक्‌ है । इसका कभी मरणं या नाश नहीं होता, इसलिए उसे अमृता 
कहा गया है । - ५. 3 

भवभूति ने भी इसका स्मरण क्रिया है--'वन्देमहि च ततां वाणीममृतामात्मनः 
` कलाम्‌ ।' | ~ ~ -उत्तररामचरित 
असत्याभास रूप अनुषङ्गी अपश्रंशों से उपरंजित होकर भौ वंलरी वाणी रजो- 
गुण एवं तमोगुण से नित्य अनुबद्ध या उपरक्त सतत्वमात्रा के समान सम्मिभ्रित नहीं 
होती, अर्थात्‌ स्वरूप सें प्रच्युत नहीं होती ॥ ६ ॥ = . 


~~ [म 


श्राप्तोपरागरूपा इति । उपरज्यन्ते एभिरित्युपरागा अपभ्रंशाः । प्रप्मुपरागरूपं ` 


यया इति । नियतमेते शाकटिकादयः तस्या वैखर्या. स्थाने तामपश्रंशानु प्रयुञ्जते । 
तेनैतस्या वाचो रूपमिव दृश्यतः इति प्रिमित्युच्यते ।' ` -- पद्धति । 
उपराग अर्थात्‌ अप्रश्रंश । क्योकि इनसे स्वरूप रंग जाता है। ये शाकटिक- 
, गाडीवान्‌ आदि निश्चय ही उस वैखरी के स्थान मे अपश्रंशों.का प्रयोग करते ह। 
जिससे वखरी वाक्‌ कय ही रूप-सा दिखलाई देने लगता है, इसलिए मूल मे प्राप्तोपराग 
कहा गया हे। | व | 
पीछे 'शाकटिकादिष्ववस्थितम्‌' में जिस अदिव्य पर्यन्ती वाक्‌ की स्थिति की 
नात कटी गई है, वह अपधरंश का ही सूक्ष्म रूप हो सक्ता है । | 


१. "यतो यन्नियुक्त इवाविद्यावशात्‌ संसारे उत्पत्तिविनाञ्ञावनुभवन्नवतिष्ठते । 


७ 
६ 
--श्रीवृषभ 93 


२. प्रनोपनिषद्‌ मे पुरुष की सोलह कलाएँ-१ प्राण, २ श्रद्धा, ३ भकार, ४ 


वायु, ५ ज्योति; ६ जल, ७ पृथ्वी, ८ इद्दरिय, ९ मन, १० अन्त, ११ वीयं, १२ तप, ` 


१३ मन्त्र, १४ कमं, १५ लोक ओर १६ नाम । 
२८ वा० . | 





| 
॥ 
1 
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सोलह स्वरो को भी कला के नाम से कहा जाता है। ^अ' का नाम अमृता भौर 
"अः" का पूर्णामृता है । 

“विप्ठवैः । विप्लवो ह्यसत्याभासेना्थ॑स्वरूपसंस्पर्शी । अपभ्रंशास्तु साधुस्वरूपा- 
संस्पशिन उपप्ठवस्थानीया बाङैस्तथात्वेन ग्रहीता उपप्लवा उक्ताः । अनुबन्धिभिरिति । 
अपश्र॑ल रनुबद्धत्वात्‌ तस्या उपरागप्रा्तौ च करणत्वात्‌ तृतीया ।' --पद्धति 

विप्लव अपने असत्य आभास से विषय ( अथं ) के स्वरूप का स्पशे करताहै। 
किन्तु अपभ्रंश साधु स्वरूप का स्पशं नहीं कर पाले, फिर भी अज्ञ जनोंके दाया वे 
उपप्लव के रूप में गृहीत होते है । 

वत्तिः-संषा त्रयी वाक्‌ चेतन्यग्रन्थिविवतंवदनाख्येयपरिमाणा तुरीयेण 

मनुष्येषु प्रत्यवभासते । तत्रापि चास्याः किञ्चिदेव व्यावहारिकम्‌, अन्यत्तु 
- .सामान्यन्यवहारातीतम्‌ । आह खल्वपि -- 

॥ “चत्वारि वाक्परिमिता पदानि तानि विदुर्ब्राह्मणा ये मनीषिणः । 
गुहा तरीणि निहिता नेङ्गयन्ति तुरीयं वाचो मनुष्या वदन्ति ।।* इति । 
| -- ऋग्वेद ० १।१६४।४५ 
 विवरण-वही यह वंखर्यादिक वाक्‌ त्रयी चैतन्यग्रन्थि के देव, मनुष्यादि रूप 
विवर्तो के समान अनन्त परिमाणों से सम्पन्न है, उसका इयत्तया कथन नहीं किया 
जा सकता । यहाँ तथा अन्यत्र वृत्तिं में ग्रन्थि शब्द पठित है, उसका अथं दुरूहं है । 

यदि इसका अथं कारण' हो तो सद्धत होगा । | 
तन्त्रशास्त्र मे प्रन्िमायाकाही एकरूप, जोकारण भी है। यथा-"अत 





एवाध्वनि प्रोक्ता पूर्वं भाया द्विधा स्थिता" ( १५४ ) - तन्त्रालोक, आदह्िक ९ 
"तस्याश्च तच्वग्रन्थिरूपतया द्विधावस्थानमित्युक्तम्‌, द्विधा स्थितेति कारणस्य हि 
उच्छनेन अनुच्छूनेन च रूपेण भाव्यमिति भावः !" --जयरथ-ङृत विवेकटीका 
 (रागारुणं ग्रन्थिबिलावकीणैम्‌ ॥* तन्त्रालोक, आ० १ 
श्रन्थौ मायाया द्वितीयस्मिन्‌ भेदे ।' --जयरथ । 
माया की सूक्ष्म अवस्था का नाम तत्तव है ओर स्थुल -अवस्था का ग्रन्थि भौर 
यही "कारण' है । 


प्रस्तुत प्रसङ्घ में च॑ंतन्यग्रन्थि का अथं होगा--चतन्यात्मक कारण । जहां “विकार- 
ग्रन्थि" का उल्लेख है ( प्रथम कारिका की ढृत्ति ), वहाँ विकारो का कारण--यह्‌ 
अथं होगा । 

वह्‌ त्रयी वाक्‌ चंतन्यरूप कारण के परिणाम से अनन्त-अवाच्य परिमाणों 
वाली है । वह अपने नाम, आख्यात आदि चार भेदो वाली वैखरी वाक्‌ रूप से मनुष्यो 
मे भासित होती है । तीन वाण्या तो मनीषियो द्वारा ही जानी जती हँ। नामा- 
स्यातादि चतुविध वाक्‌ का कृ ही अंश व्यावहारिक है, अन्य तो सामान्य व्यवहार से 
प्रेहीदै। (त 
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अथवा चयी वाक्‌, जो अकथनीय परिमाणों वाखी है, अपने चौधाई अंश से 
मनुष्यों में प्रतिभासित होती है। 

आगममेंभी कहा है- सम्पूणं वाक्‌ःके चार पदै; ककम जोर्वाक्‌ है, वह्‌ 
चतुर्धा विभक्त है । उन पदों को वेदवेत्ता मनीषी ब्राह्मण जांनते;.है । -उनमें तीन 
गहा में निहित है-वे प्रकाशित नहीं होते । केवल चौथे पद को मनृष्य, चाहे वे अज्ञ 
हों या विज्ञ, व्यवहार मेंःलति है । वे-चार पद कौन? इसका व्यारस्यानि रोगों ने 
अनेक प्रकार से किया है। वे मंतवादी अधोलिखित र्ह--१. वेदवादी, २. वैयाकरणं 
३. याज्ञिक, ४. नैरुक्त, ५. एेतिहाश्चक्र^भौर ६. अत्मिवादी । इसके अतिरिक्त परा, 
परयन्ती, मध्यमा ओर वंखरी ये चार पद बताये गये है । 

यह्‌ व्याख्या सायण के अनुसार है । श्रीदृषभ नेः इस पर कोई टीका. नहींकीहै। 
उक्त व्याख्याओं के लिए इसी पुस्तक का पृष्ठु ३९९ द्रष्टव्य है । 

वत्तिः- तस्याश्चासङ्कीणं वाचो रूपं कात्स्न्येन सामान्यविरेषवत्यस्मिं- 
ल्लक्षणे व्याकरणाख्ये निबद्धम्‌ । अर्वाग्दशेनानां तु पुरुषाणां प्रयेण सातिशया: ` 
प्रतिघातिन्यः सापराधाः शक्तयः । निरपराधस्तु लक्षणप्रपश्चवाननेकमार्गोभ्यं . 
राब्दानां प्रतिपत्त्युपायो दशितः ॥ १३३ ॥ । 

विवरण- उस त्रयी वाक्‌ का असंकी्णै-अपध्रंशों से रहित रूप उत्सर्गं ओर अप- 
वाद वाके इस व्याकरणशास्त्र में सम्पूणंता से परिलक्षितं है। वैखरी का स्वरूपं , 
साक्षात्‌ भौर पर्यन्ती-मध्यमा का परम्परा द्वारा ।' । डति . 

रिष्टों की स्मरण परस्परा से ही प्रतिपद पाठके समान साधुशब्दों का साधुत्वं ` 
जान लिया जाता, पुनः व्याकरण की क्या आवरदयकता है ? इस पर कहते ईै-- , 

अर्वाग्दर्शी ( ताच्विक दुष्ट रहित ) पुरुषों मे साधुशब्दो के ज्ञान की शक्तिर्या 
सातिशाय होती हैँ । अर्थात्‌ एक व्यक्ति कुछ शब्दों को जानता है, दूसरा उससे अधिके 





रिक्त साधुश्ञब्दों के ज्ञान में उनका प्रतिघात या अप्रदृत्ति भी देखी जाती है भौर उनकी 
राक्ता साधुशब्दों को असाधु शब्दों के रूप में भ्रान्तिवदा देखती है; अतः सापरध 
है । किन्तु आष दृष्टि वाले शिष्टो से प्रणीत व्याकरणशास्त्र शब्दों के प्रतिपादन का 
उपाय होने से निरपराध या निर्भ्रात्त है ।. यह शास्त्र लक्षण ओर उसके विस्तार से 
युक्त अनेक मार्गों वाला है। ॥ 
श्रीदृषभ ने 'लक्षणप्रप्चवान्‌" पर कहा है--'विशेषणं विशेष्येण-' ( पाणिनि ` 
२।१।५७ ) इति. लक्षणम्‌, तदुत्तरः प्रप: । अनेकमा्गे इति!। एवं ह्यक्तम्‌-- वं 
वेदपाषेदं हीदं शास्त्रं तत्र नैकः पन्थाः शक्य आस्थातुम्‌ । 
बहुलमन्यतरस्यां विभाषेत्यादिग्रहणं तत इति । उत्सर्गापिवादस्थान्यदिशादिभेदो ५ । . . 
- | 


५ 








| 
| 
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शब्दसाधु-व्यवस्था आषेज्ञानम्‌लक है, इस वात को प्रस्तुत कारिका दवारा पुष्ट 
करते ह 


तद्िभागाविभागाभ्यां च्रियमाणमवस्थितम्‌ । 
स्वभावज्ञश्च भावानां ह्यन्ते शन्दशक्तयः ।! १३४ ॥ 


 विभागाविभागाभ्यां क्रियमाणं तद्‌ अवस्थितम्‌; भावानां स्वभावजैः च शब्दशक्तयः 
द्रयन्ते । 
दूसरों को बोध कराने के किए प्रकृति सौर प्रत्यय आदि भेदात्मक कल्पित 
विभाग द्वारा तथा दाधति, द्धे आदि स्वरूपात्मक उच्चारण रूप अविभाग से क्रिय- 
माण व्याकरणशास्त्र व्यवस्थित है । पदार्थो के स्वभाव को जानने वाले ऋषियों के 
हारा--"यह शब्द धर्मजनन का हेतु है' ओर यह अधमे का-इस प्रकार कौ 
राक्तियां देखी जाती हैँ ।॥ १३४ ॥ 
वत्तिः- विभागो नाम परप्रतिपादनाय कल्पितः प्रकृतिप्रत्ययादिभेदः । 
त्यथा--धातोस्तव्यदादय इति । तथा चोक्तम्‌- 
यत्तावदयं सामान्येन शक्नोत्युपदेष्टं तत्तावदूपदिशति ।*--इति । 
( महाभष्य ) 
अविभागस्तु यत्र स्वरू्पेणोच्चारणम्‌ । तद्यथा--दाधत्तिदधंतिदाइवान्‌ 
साह्वान्‌ इति । कानिचिद्‌ व्याकरणानि बह्वविभागानि बहून्‌ प्रत्यक्षपक्षेण 
राब्दान्‌ प्रतिपादयन्ति । कानिचित्‌ तु विभज्यानुमानपक्षेण बहूनां समुदायानां 
प्रतिपादनं कूवेन्ति। सषा स्मृतियंथाकाल पुरुषशक्त्यपेक्षया तथा तथा 
व्यवस्थाप्यते । सन्ति तु साधुप्रयोगानुमेया एव शिष्टाः सवेज्ञेयेष्वप्रतिबद्धान्तः- 
प्रकाराः। ते विशिष्टकालावधिप्रविभागं यथाकारं धर्माधिमे साधनभावेन 
समन्वितां शब्दशक्तिमव्यभिच॑रेण परयन्ति ।॥ १३४ ॥ 
विवरण--दूसरों के किए प्रतिपादनाथं कल्पित प्रकृति-प्रत्ययादि भेद ही विभाग 
है । जेते धातु सं तव्यत्‌ आदि प्रत्यय । अनेक शब्दों के अवयव सादश्य की कल्पना 
करके अन्वयव्यतिरेक से प्रकृति-प्रत्ययादि विभाग-वचनों में अवयवों का अपोद्धार 
( विच्छेद ) वास्तविक नहीं है, अतः उसे त्ति में कल्पित" शब्द हारा कहा गया है । 
जसा कि महाभाष्य का विवेचन है-- 
आद्यन्तौ टकितौ' ( पाणिनिसूत्र १।१।४६ ) का भाष्य-- भगवान्‌ पाणिनिं जिस 
प्रकृत्यात्मक शब्द का सामान्य रूप से उपदेश कर सकते हैँ, उसका उतना ही उपदेश 
करते है, पश्चात्‌ आर्धधातुक संज्ञाशओौर तब इट्‌ । भू--ग्रकृति, तव्य प्रत्यय, इट्‌ का 
आगम; पुन: विशेषरूप से इतव्य यह शब्दान्तर समुदाय प्रतिपन्न होता है । वस्तुत 
जैसे रेखा-गवय ( नीलगाय ) सत्य गवय का प्रतिपादन करतादहै, वसे ही अवयवो के 
उपदेश से सत्य पदों का उपदेश सम्पन्न होता है । 
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जिसमें पद का स्वरूपतः उच्चारण होता है, वह अविभाग दशा है । जैस दाधति 
दधति, दाङ्वान्‌ ओर साह्वान आदि पद । क व्याकरण देसे है, जो बहुत अविभाग 
वराके प्रतिपद पठित शब्दों का प्रत्यक्ष प्रतिपादनं करते हँ । ओौर कछ अन्य रसे 
व्याकरण है, जो अनुमान पक द्वारा विभाग करके अनेक समुदायात्मक पदों कां प्रतिपादन 
करते हैँ । यथावसर महाशक्ति वाके पुरुषो की अपेक्षा से बहुविभागं सम्पन्न एवं 
अल्पशक्तिशारी पुरुषों की अपेक्षा से अल्पविभाग वारी वही यह्‌ व्याकरणस्मति रची 
जाती है । साधुशब्दों की प्रयोग-परम्परा को देखकर उनके प्रयोक्ता रिष्टां का. अनु- 
मान किया जाता है । इन रिष्टों में समस्त ज्ञेय पदा्थं-विषयकं अन्तर्ञान निहित रहता 
है । वे शिष्टजन इस काल से केकर इस कार तक अमुकं शब्द साधुं है ओर अन्य काल 
मे असाधु, इस प्रकार विशिष्ट काल की अवधि मेँ धम्मं तथा अधर्म जनकता से युक्त 
दान्दशक्ति को निर्भ्रान्त रूप से देखते हैँ । इस बात को "तस्मादकृतकं शास््रं-' ( ४२ ) 
इस कारिका की दृत्ति मे श्रतिकालं दुष्टशब्दस्वरूपव्यभिचाराणि प्रमाणीकृत्येदमाचार्यंः 
राब्दानुशासनं परक्रान्तमनुगम्यतेः इस सन्दभं द्वारा कहा गयाहै। ओर इस. पर ` 
श्रीदृरषभाचायं ने कहा है- 
प्राचीन रोग एच्‌ आगम से रहित न्यङ्कु शब्द से निष्पन्न न्याङ्कवम्‌" को अभ्यु- 
दय का अङ्क मानते थे भौर आज कल (नैयङ्कवम्‌" को मानते हँ ॥ १३४ ॥ | 
उक्त रीति से व्याकरणस्मृति का प्रामाण्य बतलाकर प्रसङ्खतः अन्य स्मृतियों.एवं 
उनकी मूलभूत श्रुति की अविच्छिन्नता का उल्केख करते है-- 


अनादिमग्यवच्छिक्लां धतिमाहूरकतंकाष्‌  । ` 
शिष्टेनिबध्यसाना तु न व्यवच्छिद्यते स्मृतिः ॥\१३५॥ 


अकतु काम्‌ अनादिम्‌ अन्यवच्छिलनां श्रुतिमाहुः । शिष्टः . निबध्यमाना स्मृतिः तु 
न व्यवच्छिद्यते । 

( मीमांसक ) 94 कर्ता रहित, अनादि एवं अविनाशी कहते हैँ । स्मृति 
यद्यपि क्षमय-समय पर शिष्ठ द्वारा निबद्ध की जाती टै, तो भी उसका विच्छेद नहीं 
होता । वह्‌ प्रवाह से अविच्छिघ्र रहती है । 

वस्िः- ये शब्दप्रमाणका एव केवलं सर्वमेव शास्त्रप्रत्ययमदुष्टफकेष्व- 
थेष्व्भिरा ङ्कुनीयत्वादप्रमाणं पुरुषस्य दशेनमिति मन्यन्ते, तेषां श्रुतिस्मृत्यो 
रविच्छैदाविशेषे तुल्ये चोभयोरर्थस्य नित्यत्वे श्रुतिरव्यभिचारितस्वरवर्णानु 
पूव्येदेक्षकारनियमा न केनचित्कर्त्रा प्रकारान्तरेणावस्थापितपूर्वा सवेकारं ¦ 
सवेदेरेषु प्रतिचरणं विभागेन व्यवस्थापिता । स्मृतिस्तु नित्यमविच्छिय- ` 
मानार्था गद्यश्चोकवाक्यादिभेदेन प्रतिकालमन्यथा शिष्टैरेव निबध्यते । 


, १.ये रोग सृष्टि भौर प्रल्य नहीं स्वीकार करते । 


[॥ 








च्छे 


४३८ . वाक्यपदीये 


विवरण-जो केव शब्द-प्रमाण वादी ह, धमं मौर अधमं रूप अदृष्ट फल- 
वाके अर्थो के विषय में शास्वरजन्य प्रत्यय ( बोध) कोही प्रमाण मानते ह; ओर 
उन-उन अर्थो मे पुरुषों के देन ( मत ) को रागदवेषादि के कारण शङ्कास्पद 
होने से प्रमाण रूप में स्वीकार नहीं करते, उनके मत मं यद्यपि श्रुति भौर स्मृति की 
अविच्छित्नता तुल्य है ओर दोनों का अथं नित्यदहै, तो भी श्रुति समस्त देशों ओर 
कालो में स्वर ओर वर्णों की आनूपूर्वी के अतिक्रम से रहित होती है। किसी कर्ता 
के द्वारा पहले से इसकी स्थापना नहीं की गई है । यहं श्रुति सभी देशों एवं कालों में 
प्रत्येकं चरण के विभाग के साथ व्यवस्थापित है) ओौर स्मृति नित्य अविच्छियमान 
अथंवाली होने पर भी गद्य-वाक्य ओर श्योक-वाक्य आदि के सन्निवेश या संरचना 
विशेष के भेद से प्रत्येक कार में शिष्टोंके द्वारा भिन्नरूप से निमित होती है। वहां 
स्वर एवं वर्णों कौ आनुपूर्वी. का नियम नहीं रहता । 
वृत्तिः- तत्र केचिदाचार्या मन्यन्ते- न प्रकृत्या किचित्कमं द्ष्टमदष्टं वा । 
शाखानुष्ठानात्त॒ केवलाद्धर्माभिन्यक्तिः । रास्तरातिक्रमाच्च प्रत्यवाययोगः। 
येषामेव हि ब्राह्मणवधादीनां विषयान्तरे पातकत्वं तेषामेव विषयान्तरे प्रकरृ- 
ष्टाभ्युदयहेतुत्वं शास्त्रेण विधीयत इति । 
विवरण-इसी परम्परा के कुछ आचार्यो कौ मान्यता- कोई क्म॑या पदार्थं 
स्वभावतः दृष्ट या अदृष्ट फठ्वाला नहीं होता, किन्तु शास्वानुकरर अनुष्ठान सेही 
धमे की अभिव्यक्तिहोतीदै ओौर शास्त्रका अतिक्रमण करनेसे कर्मका दूषित 
होना सम्भवहै। इस प्रकार कर्मं मे स्वतः धर्मजनकता या अधर्मजनकता नहीं 
होती, किन्तु आगमही उसकेलरू्पको प्रकारित करताहै कि यह्‌ ध्मेजनक हैया 


 अधममजनक । 


यहाँ भत हरि दृष्टान्त प्रस्तुत करते है, जिन लोगों के मते ब्राह्मण वधादि 


का राग-देषव्ञ विषयान्तर में पाप माना जातादहै, उन्हीं के मतमे वुरुषमेध में 


ब्राह्मणवध ओौर सौत्रामणियाग में सुरापान अभ्युदय का कारण माना जाता है । यह्‌ 
शास्त्रीय विधान है।' 

यह मत मूल मन्त्रो मे तो नहीं मिलेगा, किन्तु ब्राह्मण-ग्रन्थों एवं श्रौतसूत्रो में 
जवकश्य मिलता है । ओर निश्चय ही इस प्रकार क्रा एकदेशी मत तामसी ओर अशिष्ट 
पण्डितो द्वारा व्याख्यात ओर अभिमत रहा होगा । यह्‌ वेद का तात्पयं कथमपि नहीं 
हो सकता । भतूंहरि के समय मे भी इष प्रकार की मान्यता वाके जन रहे होगे, जिन 
को ध्यान में रखकर उन्होने एेसा कहा है । | 

वृत्तिः--अग्ये तु मन्यन्ते-भावशक्तिमेव प्रतिनियतविषयां शास्त्रमनु 
वदति । को हि शास्रस्य क्रीडत इव कारणस्य पुरषानुग्रहोपघाताभ्यामथंः । 
शास्तरस्वभावाभ्युपगमाद्‌ द्रन्यस्वभावाभ्युपगम एव युक्ततरो दुश्यते । तथा हि 
दृष्टार्थासु चिकित्सादिषु स्मृतिषु विषौषधादीनामिवाथक्रियासु सामथ्य॑मुप- 


अह्यकाण्डमू २९ 


लभ्यते, न स्मृतिशास्नाणाम्‌ । तस्माच्छास्तरस्वभावं इवं पक्षान्तरे द्व्यादि- 
स्वभावोऽयं लास्त्रेणानृदयते 1 यथंवोपघातनिमित्तान्यनुग्रहुनिमित्तानि च रोकं 
व्यवस्थितानि, तथेव तत्प्रतिप्युपायानामप्यविच्छेदेन व्यवस्था विद्यते ।॥१३५॥ 


-विषयक कर्मभाव या पदाथंरक्ति का 
ही शास्त्र अनुवाद करता दै । पदाथ॑में ही विशिष्ट शक्ति. रहती है,. शास्त्र केवल 
उसका बोध कराता दै । पूरवमतानुगत येषामेव हि- इस सन्दभं दवारा प्रस्तुत दृष्टान्त . 
का परिहार श्रतिनियतविषयाम्‌" द्वारां श्रीवृषभ दिखलाते हँ । उनकी व्यास्या है- 
'भावशक्िमिति । कर्मणः स्वभाव एषः, केवलमवबोधक दास्वरमिति । येषामेव हीति 
चोयं परिहरति प्रतिनियतविषयाम्‌ इति । 


किन्तु श्रीढृषभ की अग्रिम पक्तियां येषामेव हि-' इस मत का समर्थन करती 
जान पडती रहैँ--"दुश्यते हि पदार्थानां सहकारिकारणवशाच्छक्तिभेदो यथा . तदेव 
विषं मन्त्रौषधादिसहितमारोग्याय ।' ~ -पद्धति। ` 


अर्थात्‌ सहकारी कारण द्वारा पदार्थो मे विद्यमान शक्ति काभेदभी देला जाता 
है । जैसे वही विष मन्त्र ओर ओौषधादिक की सहायतासे आंरोग्यका हेतु बन 
जाता । 

भगवान्‌ भन्रहरि “अन्ये तु-' इस मत को पृष्ट करते हुए कंहते है--क्रीडान्रह्य के 
समान मनष्यों पर अनुग्रह ओर निग्रह्‌ करने से शास्त्र का कौन प्रयोजन सिद्धःहोगा 
दास्त्र-स्वभाव को स्वीकार करने की अपेक्षा द्रव्यस्वभाव को मानना अधिक उचित 
प्रतीत होता है । जैसे दृष्ट फल्वाला चिकित्सादिकं स्मृतियो मे विष एवं भौषघं आदि ` 
के समान अर्थक्रियाओं से सम्बद्ध सामथ्यं देखा जाता है, वसा अन्य अदृष्टाथं स्मृति- ` 
शास्त्रों का नहीं । इसकिए द्रव्यादि का स्वभाव ही शास्त्र दवारा अनूदित होतां है; जसे 
पर्व॑मत में इसे शास्त का स्वभाव मानागयारहै। 

श्रीद्षभावायं दोनों मतों को दोषरहित मानते हैँ । वे "तस्मात्‌-' पर कहते 
है --'यथा प्रथमपक्षे शास्त्रस्य स्वभावः, तथा द्वितीयपक्षे पदार्थस्वभावोभर्यनुयोज्यः ।' 

` -षदेति 

जैसे संसार में सुल ओर दुःख के कारण ( हेतु ) व्यवस्थित ईै-भिन्तै श्पमें 
जाने जाते है, वैसे ही उनके प्रतिपादक आगमो की भी अविच्छिन्न रूप ` से व्यवस्था 
विद्यमान है । तात्पयं यह है कि जसे भिन्न-भिन्न पदाथं तत्तद्‌ विशिष्ट शर्त से युक्त 
स्थित हैँ जीर आगम उसके प्रतिपादक है" वैसे ही साधुशब्दो एवं असाधुः ब्दो में धमं 
ओर अधर्मजननात्मक शक्ति स्वतः स्थिति हैः. व्याकरणशास्त्र उसका प्रतिपादक 
मात्र है । १३५ ॥ 

सृष्टि ओर प्रल्यवादियों के भत भै श्रुति भौर स्मृति का प्रामाष्य प्रस्तुत 
करते है-- 
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अविभागाद्‌ विवृत्तनामभिख्या स्वप्नवच्छु तौ । 
भावतत्वं तु विज्ञाय लिङगेभ्यो विहिता स्मरतिः ॥ १३६ ॥ 


अविभागाद्‌ विद्त्तानां श्रुतौ स्वप्नवत्‌ अभिख्या; भावतत्त्वं तु विज्ञाय किङ्खेभ्यः 
स्मृतिः "विहिता । 

एक अभिन्न शब्दब्रह्म से विदृत्त या परिणत (स्वर्णसे कुण्डलादिके सदृश ) 
ऋषियों का वेद के विषय में स्वप्न के सदृ ज्ञानं होतादै। जैसे स्वप्न में. श्रोत्र 
निरपेक्न बाह्य .विषय कै अनुकरण से रहित मानस होतादहै, वैसे ही ऋषियों को वेद 
काञ्ञान होता है। पश्चात्‌ पदार्थो की अनुग्रह ओर उपधघातजनित शक्ति को जानकर 
तथा वेद मे स्थित संकेतो से स्मृतियों कौ रचना की जाती ह । 

वृत्तिः- येषां तावदियं नित्यैव लोकस्य विभागेन प्रवृत्तिनंव काचिद्‌ यूग- 
मन्वन्तरन्यवस्था, नापि ब्रह्यणोऽसाधारणः कश्चिदहोरात्रविभागो विद्यत इति 
दशनम्‌, तेषामुक्तः श्रुतिस्मृतिप्रवृत्तिध्ंः पुरस्तादनन्तरे शोके । 

विवरण-जिन मीभांसकों एवं जनियों का यह मतै कि समस्त सांसारिक 
पदार्थं जैसे आज विभक्त रूपमे, वैसे ही सभी काल्मे रहते र्है। कोई अविभक्त 
अवस्था नहीं है । सत्ययुग, त्रेतायुग जैसी युग-व्यवस्था तथा बहत्तर चतुयुगों की एक 
मन्वन्तरात्मक व्यवस्थाभी नहींहै ओरनदही ब्रह्मा का असाधारण दिवस ( चौदह 
मन्वन्तर रूप कल्पात्मक अहोरात्र ) ओर रातकाविभागहीदहै। एक सृष्टि ब्रह्या 
का एक दिनं ओर प्रक्य रात्रि कही जाती है। उनके मतानुसार श्रुति ओर स्मृतियों 
मे विद्यमान प्रवर्ति धर्म पहटे ही पिले शयोक मे कहा गया है । 

व॒त्तिः- येषां तु स्वप्नप्रबोधवृत्त्या नित्यं विभक्तपुरुषानुकारितया कारणं 
प्रवतंते तेषामृषयः केचित्‌ प्रतिभात्मनि विवर्तन्ते सत्तालक्षणं महान्त- 
मात्मानमविद्यायोनि पद्यन्तः प्रतिबोधेनाभिसम्भवन्ति । 

विवरण-जिन लोगों के मत मे कृतयुग आदि विवतं दशां शाइवत कारण के 
प्रबोध या जागरणरूप है ओर प्रल्य दशा स्वप्नरूप; उनके मत में नित्य-कशादवत एक 
ही कारण भिन्न-भिन्न देवदत्तादि पुरुषों के रूप मे विवर्ताविस्था या सृष्टिदशा में 
प्रदत्त होता है । इस सम्बन्धमे दो मत है- 

१. सर्वप्रथम महाकारण रूप परा प्रकृति से प्रतिभा का उदय होता है; इसका 
दुसरा नाम सत्ता या महानात्मा भी है । यह.अविद्या की योनि या-जन्मदात्री भी है । 
समस्त. विकारग्राम असत्य स्वभाव होने से अविद्यात्मक है ओौर इस अविद्या काकारण 
है- प्रतिभा या महानात्मा । इसी प्रतिभाके साथही ऋषि भी उत्पन्न होते हैं। 
वस्तुतः प्रतिभाके रूपमेही ऋषिभी ब्रह्मसे विवृत्त होते ै। श्रीदृषभाचायंने 
व्याख्या की है-- "यदा प्रतिभा विवतंते तदैवेके ऋष्रयस्तया सहैव विवर्तन्ते । एवं तरह 
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प्रतिभात्मना सहेति वक्तव्यम्‌ । किमुच्यते प्रतिभात्मनीति । ते प्रतिभास्वभावं बुद्धि- 
स्वभावा एते तया सहोत्पन्ना इति कथयति । 


२. जब प्रतिभा का विवतन या विकास होता दहै, उसी संमय कृ ऋषिं उसके । 
साथ ही विदृत्त होते हैँ । यदि एेसा है तो वृत्तिकार कों ्रतिभात्मना सह' इत प्रकार ` 
कहना चाहिए था । वस्तुतः ये ऋषि प्रतिभास्वभाव या बुद्धिस्वभाव के कूपं मे उसके 
साथ उत्पन्न होते है, एसा आचाय भृ हरि के कहने का तीत्पयं है । 

इसके अनन्तर का पाठ भ्रष्ट है । उससे इतना ही अथं निकलता है किं प्रधान 
का महत्तत्त्व प्रथम विवर्तं है । यहाँ यह्‌ ध्यान रखना चाहिए कि सांस्यदं्शन नि रीरवैर 
ओर परमेरवर रहित नहीं है, भ्रान्तिवश खोगों ने वैसा संमन्न रखा है । सांस्यंकारिका 
काभी वसा अभिप्राय नहीं है । युक्तिदीपिका ओौर माठरदृत्ति देखने से स्पष्ट टै कि 
सांख्य को ब्रह्य ओर ईइवर मान्य है । हां, वाचस्पतिमिश्च की तत्त्वकौमुदी जो अधिक 
प्रचकल्िति है तथा किन्हीं शङ्कुर की जयमङ्खला टीका के आधार पर्‌ सास्य निरीश्वर 
बन गया । प्रकृति का अधिष्मता परमेश्वर कहकाता है गौर महत्तत्त्व का ईइवर्‌ । या ` 
तादात्म्य से महत्त्व को ही महानात्मा या ईरवर कहते है । 

माठराचायं 'सङ्घातपरा्थत्वात्‌-' ( १७ ) इस कारिकाः की ठृत्ति मे कहते है- 
अपि चोक्तं १षष्टितन्त्े-' पुरुषाधिष्ठितं प्रधानं प्रवतंते इति । . ततः पदयामोऽसौ 
परमात्मा अस्ति पुरुषो येनाधिष्ठितं प्रधानं महदहङ्कारतन्मातरेन्द्रियभतान्युत्पादयति । 

““" "एवमिदं व्यक्ताव्यक्तं दृष्ट्वा साधयामोऽस्त्यसौ परमात्मा पुरूषो यस्येदं 
भोक्तुव्येक्ताव्यक्तं भोग्यमिति ।' 

इसके अतिरिक्त त्रिगुणमविवेकि-' (११) सांख्यकारिका की दृत्ति मे (तथा च 
पुमान्‌" पर माठराचायं कहते र--'वधम्यंमभिधायः साधरम्यंमाह-' तथा च 
पुमानिति । हहेतुमदनित्यमन्यापि-' ( १० } इत्यक्तम्‌ । तद्यथा ग्यक्ताद्विसदृच् प्रधानं 
तथा प्रधानसधर्मा पुरुषः । तथा हि अहेतुमान्नित्यो व्यापी निष्क्रियः एकोऽनाभरितो- 
ऽिज्खो निरवयवः स्वतन्त्र इति ।' 


१. षष्टितन्त्र मे भी कहा गया है-- पुरुष से अधिष्ठित प्रकृति सृष्टि-कायं मे प्रवर्त 
होती है । इसी प्रमाण से देखते है किं परमात्मा रूप पुरुष की सत्ता है, जिससे अधि- 
ष्टि होकर प्रकृति महत्‌-अहङ्कार-तन्मात्र-इन्दिय गौर भ्रूतो को उत्पन्ने करती है । 

। इस प्रकार व्यक्त ओौर अव्यक्त को देखकर सिद्ध होता है कि परमात्मा 
रूप पुरुष भोक्ता है, जिसका यह्‌ व्यक्त ओर अव्यक्त भोग्य है । 

२. कैधम्यं दिखलाकेर अब साधम्य की बात्‌ कहते है "तथा च पुमान्‌" । हैतुमद- 
नित्य--इत्यादि रूप की चर्चा की गई है। जते व्यक्त से विसदृश प्रधानदहै, वैसे ही 
प्रधान के सदृश धर्मवाला पुरुष भी है । उसका स्बरूप यह होगा- -अहेतुभान्‌, नित्य, 
व्यापी, निष्क्रिय, एक, अनाधित, अलिङ्, निरवयवं भौर स्वतन्त्र । 
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गौडपादाचायं नै भी कहा है-- "अनेकं व्यक्तमेकमव्यक्तंः तथा च पुमानप्येकः ।' 
अधिष्ठानात्‌?.पर भी उनका लेख है-- "यथेह ल ङ्घनप्टवनधावन समर्थैरदवंयुक्ता रथः 
सारथिनाधिष्ठितिः प्रवतंते तथात्माधिष्ठानाच्छरीरमिति। तथा चोक्तं षष्टितन्त्र 
“पुरुषाधिष्ठितं प्रधानं प्रवतेते । अतोऽस्त्यात्मा, भोक्तृत्वात्‌ ।' 

यह्‌ माऽरढृत्ति का अनुकरण है । यथा-- "तद्यथेह लोके ल द्कुनप्ठवनधावनसमर्थँ- 
ररवेयुंक्तो रथः सारधिनाधिद्धितः प्रवर्तते । अथ सारथिनानधिष्ठितिः प्रवतंते ततः रारीर- 





नाशः स्यात्‌ । न चात्मविनाशाय प्रवतंते।' शरीर क्रा अथं है प्रकृति, जिसेक्षेत्र भी 


कहा जाता है । 
वाचस्पतिमिश्व ने (तथा च पमान्‌" प्रजो कुट कहा वही भ्रान्ति का कारण 
बना है।. 


(अहेतुमतत्वनित्यत्वादिप्रधानसाधम्य॑मस्ति पुरुषस्य, एवमनेकत्वं व्यक्तसाधर्स्य, 
तत्कथमुच्यते (तद्विपरीतः परमानि'ति । अत आह-'तथा च" इति । चकारोऽप्य्थेः ।' 


अर्थात्‌ अहेतुमतत्व ओर अनित्यत्व आदि पे पुरुष का प्रधान के साथ साधम्यं है 
ओर अनेकत्व में व्यक्त के साथ साधम्यं है । तव कंसे कहा गया कि पुरुष उसके विप- 
रीत है। इस पर कहा है--'तथा च" । य्ह "च अपि" (भी) के अर्थम प्रयुक्त 
हुआ हे । वस्तुतः, यह वाचस्पतिमिश्र का स्वोपनज्ञ कथन है, परम्परा-प्राप्त नहीं । जय- 
मङ्गला ओर सांख्यचन्द्रिका आदि टीकाओं मे मिश्रजीकां ही अनुसरण किया गया 
है, जो भ्रम का जनक वना । 


अनेकं व्यक्तं एकमव्यक्तम्‌ । पुरुषोऽनेकः बहुत्वात्‌ । तस्य बहुत्वं प्रतिपादयिष्यति । 
प्रधानेनाव्र वैसादुश्यः तस्यैकत्वात्‌ । - --जयमङ्खला 
(तथा चान्यक्तसरूपोऽप्यहेतुमतत्वादिना, एवं व्यक्तसरूपोऽप्यनेकत्वसङख्येति भावः ।' 
--सांख्यचन्द्रिका 


साख्यकारिका की ११ ओर १२ कारिका की युक्तिदीपिका टीका त्रुटित है, अतः 
उससे इस सम्बन्ध में कोई सहायता नहीं भिल्ती । हा, वहाँ ब्रह्य की स्वीकृति अवद्य 
मिलती है । ६८वीं कारिका "एकान्तमात्यन्तिकमभयं कैवल्यमाप्नोति ।' की युक्ति- 
दीपिका में कहा गया है--"एतत्परं ब्रह्म ध्रुवममल्मभयमत्र सर्वेषां गुणधर्माणां प्रति- 
प्रक्यः । एतत्प्राप्य सर्वायासैः स्वंबन्धनँ रनादिकालप्रवृत्त रागद्वेष वियुक्तो मुक्ती भवति ।' 
अर्थात्‌ यह कैवल्य ध्रुव, अमल, अभय परब्रह्मरूप है । यहीं समस्त गुणधर्मो काल्य 
होतादहै। इसे पाकर व्यक्ति सम्पूर्णं आयासो, बन्धनों तथा अनादिकाल से प्रदत्त 
रागद्वेष से रहित होकर मुक्त हो जाता । 

इसके अतिरिक्त युक्तिदीपिका में अन्यत्रभी ब्रह्यको मान्यता उल्लिखित है। 
यथा--'सोऽयं धर्मादिषु प्रवणः ततप्रतिपक्षापक्रान्तः सत्त्वारामो विनिद्त्ताभिमानो 
ज्ञाननिष्ठः सविज्युदधयोनिरचिरेण परं ब्रह्मोपपद्यत इति ।' --कारिका.९९ कौ टीका 
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वहु योगी धर्मादि में प्रवण होकर अधर्म, अनैश्वयं आदि प्रतिपक्षो सेः अनाक्रान्त; 
सत्व भे ही रमण करने वाला, अभिमान रहित, ज्ञाननिष्ठ, श्रद्धा, सुखा आदिः प. 
योनियों की विशुद्धि से युक्त होकर शीघ्र ही परब्रह्म को प्राप्त कर ठेताहै। 
एकाग्र एकारामोऽविद्यापवंणोऽतिक्रान्तःः परस्य ब्रह्मणः ्रत्यनन्तरो भवति । 


` -र्देवींकारकांकी टीका 
एकाग्र ओर एक ही तत्तव में : रमण करने वाला यति अविद्या पवं को पार करके 
परब्रह्म का सामीप्य लाभ करताहै। | 
यह्‌ ब्रह्य ही प्रकृति का अधिष्ठाता है । जिससे महत्तत्व या महानात्मा का विकासं 
होता है । महानात्मा को ब्रह्मा या हिरण्यगभं १ कहते. है । यही ईश्वर पद वाच्य है । 
माठराचार्यं ने "प्रकृते महान्‌-' ( २२ ) इस कारिका की इत्ति मे कहा है- 
“प्रकृतिः प्रधानमधिकुरुते । ब्रह्य, अग्यक्तं, बहुधात्मकं, मायेति पर्यायाः । तस्याः 
प्रकृते महानुत्पद्यते प्रथमः कश्चित्‌ । महान्‌, बुद्धिः, मतिः, प्रज्ञा, संवित्तिः, ख्यातिः, 
चितिः, स्मृतिरासुरी ( ईइवरी ? ) हरिः, हरः, हिरण्यगभं इति पर्यायाः ।' . 

"महान्‌, बुद्धि्मतिङ्रह्या पूर्तिः ख्याति रीर्वरो विखर इति पर्यायाः ।' --यृक्तिदी° 
प्रकृतिः, प्रधानं, ब्रह्य, अव्यक्तं, बहुधानकं, मायेति पर्यायाः ।' -- गौडपादभाष्य 
"महान्‌, बुद्धिरासुरी, मतिः, ख्यातिः, ज्ञानमिति प्रज्ञापयविरुत्पद्यते । - गौडपाद 
“प्रकृतिः, प्रधाने, कारणमव्यक्तं, गुणसाम्यं, तमो, बहुरमव्याकृतमिति प्रकृति- 
पर्यायाः । महान्‌, बुद्धिमेतिः प्रत्यय उपलन्धिरिति? बुद्धिपर्यायाः । -जयमङ्खला ` 
महानात्मा को व्याकरण-दशैन में असकृत्‌ प्रङृति,* प्रतिभा गौर सत्ता के नाम 

से कहा गया है । यह परा प्रकृति या शब्दब्रह्म का प्रथम उन्मेष है । प्रस्तुत प्रसङ्ग 
मे (कारणं प्रवते" से पराप्रकृति ही कारण है, एसा ज्ञात होता है । इसका स्वाभाविक 

जागरण प्रतिभाकेसरूपमेंहोता है । यथा- 

"केचिदाचार्या मन्यन्ते--काचित्स्वाभाविकी प्रतिभा । तद्यथा परस्याः प्रकृते 
प्रथमं सत्तालक्षणमात्मानं महान्तं प्रत्यानुगुण्यं सुषुपावस्थस्येव प्रबोधानुगुण्यं फलसत्ता- 
मातरं निद्रायाः ।' `  - -वा० प° द्वितीय काण्ड, १५२ की दत्त 


१. "हिरण्यगर्भादिभेदेन ब्रह्यादिपदवेद्या समष्टिबुद्धि्मंहानित्याह । 
--रत्नप्रभा-ज्रह्यसूत्रभाष्यटीका । 
२. "महानात्मा मतिविष्णुजिष्णुः शम्भुश्चं वीर्यवान्‌ । . 
बुद्धिः प्रज्ञोपलब्धिश्च तथा स्यातिधुंतिः स्मृतिः ॥ 
पर्यायवाचकैः शब्दैर्महानात्मा विभाव्यते । -- महाभारत 
३. निरुक्त, दैवतकाण्ड मे भी कहा गया है-प्रक्रियन्ते अस्यां सवं विकारा इति 
प्रकृतिः, स सत्तालक्षणो महानात्मा हिरण्यगभं इति । वक्ष्यति हि-'स एष महानात्ा,. 
सत्तालक्षणः, तत्परं तदब्रह्य ( परिशिष्ट १४ अध्याय ) 
--अध्याय ७, पाद १, खण्ड ५। 
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इस प्रतिमात्मा मे ही ऋषि भी उत्पन्न होते हैँ । श्रतिभात्मनि' यह अौपरलेषिक 
सप्तमी है । प्रतिभा का आश्रय प्राप्त करके उसके साथ ही तद्रूप ऋषि उत्पन हते ै। 
इस प्रकार का उदाहरण निरुक्त के नँवण्टुककाण्ड की टीका मेँ भी उपलब्ध होता है 
जिससे प्रकृत सन्दर्भ को ठीक से समन्ना जा सकता है । यथा-- 
अभिसंस्तवकाठे कल्पादौ अन्यकल्पविशिष्टकममंनिजितकार्यकारणसरवंभूतसाधा- 
रणात्मभूुते हिरण्यगर्भं विवतंमाने तद्बुद्धिमाश्रयं प्राप्य तेनैव सह्‌ युगपदेवाभिव्यज्यन्ते 
विशेषात्मलाभाय शब्दा इति ।' -- दुर्गाचार्य की ठृत्ति । 
मुष्टि के अवसर पर कत्प के आदि मेँ अन्य कल्प के विशिष्ट कर्मो से उपाजित 
काये-कारण स्वरूप समस्त प्राणियों के समण्टिभ्रुत हिरण्यगर्भं जब महाकारण से विवृत्त 
होते है, तो उनकी बुद्धि का आश्वय लेकर उन्हीं के साथदही विशिष्ट रूप ग्रहण करने 
के लिए एक साथ सभी शब्दं अभिन्यक्त हो जातें । 
श्रीवरषभाचा्यं ने कहा है-- "ऋषयो विव्रत्तिकाट एव तां प्रतिभां सम्यगव- 
बुध्यन्ते ।' 
ति हि तां प्रतिभां पर्यन्तः संयुज्यन्ते प्रबोधेन ।' “अभिसम्भवन्ति, प्राप्नुवन्ति, ते 
एकीभवन्ति, तया चैकीभूय ते प्रधानं कारणं प्रवेक्ष्यन्तीति । यथायमागमः-!' । 
ऋषि विकासकालमें ही प्रतिभा कों अच्छी तरह जानलेतेटैँ। दे प्रतिभाको 
देखते हुए ज्ञान से संयुक्त हो जाते हैं । 
वे प्रा्तिभज्ञानको प्राप्त करच्ते हैँ; प्रतिभाके साथ एकहो जाते हैँ । अन्तमें 
उसके साथ एक होकर प्रधान रूप कारण में प्रविष्ट हो जा्येगे | 
ऋषियों के सम्बन्ध में स्फोटसिद्धि में कदा गहा है---अपरप्रदशितविषयास्तु 
परमषेयः साक्षात्कृतधर्माणोऽव्याहतान्तःप्रकाशाविधूतविपयसिक्रमं च वाक्तत्त्वं 
प्रतिपेदिरे प्रतिपादयामायुरिति च प्रतिज्ञायते। यथोक्तम्‌ ( निरुक्ते )--'साक्षात्कृत- 
धर्माणः ऋषयो, बभूवुः ।' --मण्डनमिश्र 
इसकी टीका गोपालिका में निरुक्तवातिक से एक शोक उद्धृत है-- 
श्रथमाः प्रतिभानेन द्वितीयास्त्ुपदेशतः । 
अभ्यासेन तृतीयास्तु वेदार्थ प्रतिपेदिरे ।।' 
ऋषि तीन प्रकारके होते है, पहके-परम्नि या महर्षि; ये प्रतिभा के द्वारा 
वेद ओर वेदाथं जानलेते हं । दूसरे--श्रुतषि; ये उपदेश द्वारा वेदार्थं को प्रप्र करते 
है । तीसरे ऋषि; जो वेद के पाठ वारा उसे समक्षते है । 


१. इसके अनन्तर पद्धति का पाठ श्रष्टह। 

र. दरूसरोंके द्वारा जिन्हे विषयों का -प्रद्शंन नहीं कराया, जिनका आन्तरिक 
भरकाश ( ज्ञान ) अव्याहत है-निर्भ्रन्ति है तथा जिन्हे वेद का साक्षात्कार कियाहै 
उन परमषियों ने विपर्यय भौर क्रम से रहित वाकतत्व को प्राप्त किया ओौर श्रत्षियों 


को उसका उपदेश भी दिया । 
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- वृत्तिः-- "केचित्‌ तु विद्यायां विवततंन्ते । ते मनोग्रन्थिमात्मानमाकारोदिंषु 
भूतेषु प्रत्येकं समुदितेषु वा विशुद्धमनिबद्धपरिकल्पं तथेवाभिसम्भवन्ति । तेषा- ` 
ागन्तुरविद्यान्यवहारः सवं एवौपचारिकः, विद्यात्मकत्वं तु नित्यमनागन्तुकं 
मुख्यम्‌ । ते च स्वप्न इवाश्रोत्रगम्यं राब्दं प्रज्ञयैव संवंमाम्नायं संवेभेदशावितः 
युक्तमभिन्नराक्तियुक्तं च परयन्ति । 


विवरण- कुछ ऋषि विद्या मे .उसके साथ ही ` विबत्त होतेह । वे भाकाशादिं 
प्रत्येक भूतो में अथवा सम्मिलित भूतो मे, विशुद्ध अर्थात्‌ विविक्त. क्प मे तथा 
असत्पदा्थवाभासरूप , गो-घटादि मे जो बंधा नही है, एसे मनोग्रन्थि रूप आत्मा या 
मनःकारणात्मा को द्देखते हुए उसे जान कर उसी के साथ एेक्य लाभ करते ह| 





यहां विद्या के पर्याय रूप में मनोग्रथिम्‌ आत्मानम्‌" यह्‌ पद आया है; जैसे पीछे 
प्रतिभा के पर्याय रूप में 'सत्तालक्षणं महान्तमात्मानं" ये पद पठित हैँ । ग्रन्थि का अर्थं 
पीछे “कारणः किया गया है । मन का कारण है-अहङ्कार या अहन्ता; यही विद्या है, 
एेसा समक्षना चाहिए । माठराचायं ने सांख्यकारिका कीं वृत्ति मे कहा है-- ` 


'ततोऽहुङ्कारः । तस्मान्महतोऽह ङकार उत्पद्यते । तस्थ इमे पर्यायाः--व॑कृतस्तैजसो- 
भूतादिरभिमानोऽस्मिता इति । चतुःषष्टिवर्णेः परादिवैखंरीपयंन्ताभिधेयेयंत्‌ किमप्य- 
भिधीयते बुद्धया समथ्यं तत्सकलं आदयन्ताकारहकारवणंद्यग्रहणेनोपरिस्थितपिण्डीकृता- 
नुकारिणा तिन्दुना भूषितः प्रत्याहारन्यायेनाहङ्कार इत्यभिधीयते । तस्मादहङ्कारात्‌ 
षोडडको गण उत्पद्यते" 


महान्‌ से अहङ्कार की उत्पत्ति होती है । उस अहङ्कार के ये पर्याय है--वेङृत, 
तैजस, अभिमान, भूतादि, अस्मिता । परा से लेकर वैखरीपर्य॑न्त अभिधेयह्प चौसठ 
वर्णोसे जो कुछ बुद्धि के सम्थंनपू्वंक कहा जाता है, वह आदि कै अकार ओर अन्त 
के हकार को केकर ऊपर स्थित पिण्ड का अनुकरण करने वाके बिन्दु से भूषित “अहं 
इस प्रत्याहार के रूप मे अहङ्कार कहकाता है । इसी अहङ्कार से ` मन मादि सोलह 
गणो की उत्पत्ति होती है। | 


१, उवटाचा्ये ने शुक्लयजुःसंहिता के प्रारम्भ मे कहा है-- ततर पूव्मिन्‌ कल्पे 
विशिष्टकर्मजनितस्मृतिसंस्कारसन्तानानुच्छित्तिधर्माणः सुपप्रुद्न्यायेन हिरण्यगभ- 
प्रभृतयः कल्पादौ सह॒ विद्ययाऽभिव्यज्यमानाः स्मर्तारो दृष्टारश्च ऋषय उच्यन्ते ।' 
विद्या वाले सम्प्रदाय को उवट जानते थे;. यह्‌ "सह विद्यया" इस कथन से स्पष्ट है । 


२. “तथैव" का तात्पयं ही ऊपर बतलाया गया है । श्रीदृषभावचीयं ने भी कहा है- 
"तथैव इति । यदुक्तं पूर्वत्र प्रबोधेन इति । एवं तेऽपि ऋषयो न (?) स्वभांवपरिकत्पं 
शुद्धमात्मानमवबुध्यन्ते । प्रबोधेनेति मनोऽभिसम्भवन्ति तेनैकीभवन्तीति' । -- पद्धति । 
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वस्तुतः . अहमेव सर्व॑म्‌" इस प्रकार की पूर्णाहन्ता ही शुद्ध विद्या! है ओर 
परिमित अहन्ता अशुद्धविद्या या अविद्या अथवा अत्पन्ञता रूप अह्ङ्कार है। 
आचायं माठर ने--रूपे अहं, रसे अहं, गन्धे अहम्‌" ओौर “अहं विद्वान्‌, अहं 
दरानीयः इत्यैवमाद्यभिमानोऽहङ्कारः ।' इस सन्दभं से दोनों प्रकार के अह्ङ्कारया 
विद्या भौर अवि्ाका निद्ैन प्रस्तुत किया है। 
“रूपे अहं" आदि पर (अत्र रूपयामि, रसयामि, जिघ्रामि इति प्रयोगाः साधवः" 
इत्याकारक टिप्पणी लिखने वाले विद्वान्‌ की बुद्धि दयनीय हैँ । 
भगवान्‌ भत्र हरि ने आकाशादिषु भूतेषु प्रत्येकं-' आदि हारा आचायं माठर का 
ही समथेन किया है । अज्ञातकतुःक ततत्वसमाससूत्रवृत्तिमेदो शोक उद्धृतर्है, जो 
सम्भवतः महाभारत के है । यथा-- 
"अहं शब्दे अहं स्पशे अहं रूपे अहं रसे । 
अहं गन्धे अह्‌ स्वामी धनवानहमीडइवरः ॥ १॥ 
अहं भोगी अहं धरमेऽभिषिक्तोऽसौ मया हतः । 
अहं हनिष्ये बलिभिः पररित्येवमादिकः ॥ २॥ 
यहां भी दोनों प्रकार के अहङ्कारो का निरूपण है। निरुक्त के चौदह्वें अध्याय 
मे कहा गया है-- "तस्यान्ते सुपुप्स्यन्नङद्धानि प्रत्याहरति भरतग्रामाः पृथिवीमपि यन्ति 
पृथिन्यप, आपो ज्योतिषं ज्योतिर्वायुं वायुराकाशमाकाशो मनो मनो विद्यां विद्या 
महान्तमात्मानं महानात्मा प्रतिभां प्रतिभा प्रकृति सा स्वपिति ।' | 
यहां मन का कारण विद्याहै ओर विया का महानात्मा ओर महानात्माकाभी 
कारण प्रतिभा है । इस प्रकार सम्प्रदाय-भेद भी उपलब्ध होता है । यहाँ पर महानात्मा 
ओर प्रतिभा पर्याय नहीं हैँ । 
कुछ सांख्याचायं प्रकृति ओर महत्तत्त्व के बीच एक अन्य तत्व को भी मानते थे; 
यथा--किचिदाहुः प्रधानादनिर्द्यस्वरूपं ततत्वान्तरमृत्पद्यते । ततो महानिति ।' 
युक्तिदीपिका ( २्रवीं कारिका की अवतरणिका ) 
श्रीढृषभाचायं ने “विदायां विवतेन्ते' आदि सन्दभं की अधोलिखितं व्याख्या 
प्रस्तुत को है--'विद्यायामिति। यदेन्द्रियाणि विवतेन्ते तदा तैः सह तद्रूपा एव 


१. वैरवात्म्यप्रथावाज्छचा यदा शक्ति सन्धत्ते. तदा “अहमेव सर्व॑म्‌ इति शुद्ध- 
विचाया उदयाद्‌ विदेवामकस्वशक्तिचक्रंशत्वरूपं माद्ेश्वययंमस्य सिद्धयति । तदुक्तं 
स्वच्छन्दे-- | 

तस्मात्‌ सातु परा विद्या यस्मादन्या न विद्यते। 
विन्दते ह्यत्र युगपत्‌ सवंज्ञादिगुणान्‌ परान्‌ ॥ 
वेदनानादिधमेस्य परमात्मत्वबोधना । 
तजैनाऽऽपरमात्मत्वे तस्माद्वि्येति सोच्यते ॥ 
-सूत्र ( २१) शिवसूव्र-विमकशशिनी, प्रथम उन्मेष 
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विवर्तन्ते । मनसो ह्येक्देशो -विद्या । तेषां चात्मा तत्स्वभावो विवतंते इति विद्याया . 
मित्युक्तम्‌ | अस्य तु दर्शनमविकाराद्‌ भोक्तारो विवतंन्त.इति 1 - | 

यह पाठ ्रष्ट प्रतीत होता है, क्योकि यहाँ कहा . गया है--जब, इन्द्रियां विवृत्तं 
होती हैँ तो उन्हीं के साथ तद्रूप ही विढृत्त होती । यह वाक्य निरयंक है .+ मनका ` 
एकदेश विद्या है । उन ऋषियों के तदात्मक या तत्स्वभाव होने के कारण "विद्यायां 
एेसा कहा गया है ।* यह्‌ मन समष्टि मन हो सकता है, जिसे योगभाष्य मे ^्रकष्ट 
सत्व" के.नाम से कहा गया है । | व 

श्रीढृषभ आगे कहते है-'मनोग्रन्थिमिति 1 मन एव ग्रन्थिः, दुर्मोचत्वात्‌ 1 
आत्मानमिति । आत्मशब्दः स्वभाववाची । अनिबद्धपरिकत्पमिति । पररकित्पोऽह- 
म्घ्रत्ययविव्तंः स" च मनःस्वभावत्वात्तेषामात्मनि ( निबद्धः ) अनिबद्धः । स्वतो (यतो) 
मन आकाशादिषु प्रत्येकं समुदितेषु चात्मपरिग्रहेणावतिष्ठुमानं तत्राहङ्भारप्रत्ययं कुर्यात्‌ । 


मन ही ग्रन्थि है, क्योकि उससे छटकारा पान कठिन है । आत्मा शब्द स्वभावं 
वाचक है। अहं बोधका विवतं परिकत्प है ` ओर वहु विवर्तात्मकं परिकतह्प मनः . 
स्वभाव शने से उन ऋषियों की आत्मा मे निबद्ध नहीं रहता, जिससे मन, आकाशादि ` 
प्रत्येक पृथक्‌ भूतो अथवा सम्मिश्ित भूतो भें "यह भूतर्मे हूं इस प्रकार से अवस्थित 
अहङ्कार बोध करे । 

वस्तुतः सामान्य जीवों को मन से छुटकारा पाना कठिन होता है । संमष्टिं मन, 
अधिकारी देव ब्रह्मा या ईइवर का मनटहै। महाप्रख्य के अन्तमे ब्रह्याण्डके स्वामी 
आजानदेव ब्रह्या मुक्त हो जाते है, अतः उनका मनसे छुटकारा पा लेना स्वाभाविक . 
है । अनिबद्धः" के स्थान पर 'निबद्धः' पाठ भी उपलब्ध होता है । “अनिन्नद्धः' पाठ 
मानने पर प्रत्येक पृथक्‌-पृथक्‌ भूत मे अथवा समुच्चित भूतो मे आत्मारूपसेर्मही 
विद्यमान हँ, इस प्रकार का अहं बोध. होता है । 'तत्राहङ्कारपरत्ययं कुर्यात्‌ के अनन्तर 
पद्धति का श्रष्ट पाठ प्रस्तुत रूप मे मिलता है--'स चाप्यस्य . निबन्धोऽयं तत्तत्काले 
पुथिग्या तामिति चेह त्तेः तदाकारग्रहणम्‌ ।' इसका कल्पित शुद्ध पाठ इस प्रकार 
सम्भव है-- "न चाप्यस्य निबन्धोऽयं तत्तत्काले, पृथिष्यन्तमिति च इति चेह इत्तेः तदा- 
कारग्रहणम्‌ ।* इसके अनन्तर पाठ है-'अत एव ( वि शुद्धमिति । तेभ्यो विविक्त- 
स्यावस्थानात्‌ । 

तात्पर्यं यह है-इस मन की निबद्धता एेसी नहीं है कि भिन्न-भिन्न कालोंमें 
पृथिवी-पय॑न्त मै यह हु, मै यह ह --इस प्रकार की मनोढृत्ति उन-उनं आकारो को ग्रहण 
करती हो । इसीकिए विशुद्ध यह विशेषण प्रयुक्त हुमा है, क्योकि उनसे विविक्त रूप मे 
यह समष्टि मन स्थित रहता है । 

भत हरि आगे कृत्ति मे कहते है-- उन ऋषियों का आगन्तुकं अविद्या सम्बन्धी 
व्यवहार पूणं रूप से ओौपचारिक होता है ओर विदयात्मक व्यवहार नित्य अनागन्तुक 


१. द्रष्टव्य--योगंदशेन पाद १ सूत्र २४का भाष्य । 
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ओर मुख्य है 1 वे ऋषि, जसे स्वप्न में बिना कानों के शब्दसुनाजातारहै, वैसे ही 
अपनी प्रज्ञासेही नाना प्रकारके फलों कै जनक कर्मो के प्रकाशक ( सम्पूणं भेद- ` 
शक्तियों से युक्त ) तथा अनेक शाखाओं क युक्त होने पर भी एक कर्मं के प्रकाशक 
( अभिन्न शक्तियुक्त } समग्र वेद का साक्षात्कार करते है। कहा भी है--सर्वशाखा- 
प्रत्ययमेकं + कर्म" । ` --पद्धति । 
` वृत्तिः कचित्तु पुरुषानुग्रहोपघातविषयं तेषामर्थानां स्वभावमुपलभ्याम्ना- 
येषु क्वचित्तद्विषयाणि लिङ्गानि दृष्ट्वा दृष्टादृष्टार्था च स्मृतिमुपनिबध्नन्ति। 
श्रुति तु यथादर्लंनमव्यभिचरितशन्दामेव प्रथममविभक्तां पूनः सङगृहीत- 
चरणविभागां समामनन्तीत्यागमः ॥ १३६ ॥ 
 विवरण-- कुछ ऋषि तो लोगों के अनुग्रह ओौर उपघात विषय से सम्बद्ध उन- 
उन कार्यो के स्वभाव को वेदों में उपलन्ध करके तथा वेद में पठित चिह्लो को देखकर 
दृष्ट अर्थात्‌ चिकित्सादिक तथा अदृष्ट आचारादिक विषयों-से युक्त" स्मृतियों का 
निबन्धन करते है । 
श्रुति को तो जैसा महियों ने देखा था, वैसी ही आनुपूर्वीं के साथ पहले एक 
अविभक्त रूपमे, पुनः ऋगादि चरणों के विभाग के साथ अन्य ऋषि पाठ करते हँ 
यहु परम्परा-प्राप्त मत है।॥ १३६ ॥ 
श्रुति ओर स्मृतियों के स्वरूप का उल्लेख करके व्याकरण-स्मृति की अन्य स्मृतियों 
के साथ तुलना करते हुए कहते है | 
कायवाग्बुद्धिविषया ये मलाः समवस्थिताः । 
चिकित्तालक्षणाध्यात्मशास्त्रस्तेषां विश्ुद्धयः ।॥ १३७ ।। 
ये कायवाग्बुद्धिविषयाः मलाः समवस्थिताः, तेषां विशुद्धयः चिकित्सालक्षणा- 
ध्यात्मशास्तरः ( भवन्ति ) । | 
जो शरीर, वाणी ओर बुद्धि में रोग, अपभ्रंश भौर राग-द्ेषादि रूप मर विद्य- 
मान रहते है, उनकी शुद्धि क्रमशः चिकित्साशास्व, लक्षण या व्याकरणशास्त्र तथा 
वेदान्त ओर योगदास्त्र से होती है । 
वृत्तिः--यथ॑व हि शरीरे दोषशर्बितत रत्नौषधादिषु च दोषप्रतीकारसामर्थ्य 
दृष्टवा चिकित्साशास््रमारन्धम्‌; रागादींश्च बुद्धेरुपप्लवानवगम्य. तदुपघात- 
हेतुज्ञानोपायभूतान्यध्यात्मदास््राणि उपनिबद्धानि, तथेदमपि साधूनां वाच 
संस्काराणां ज्ञपनाथंमपश्रंशानां चोपघातानां त्यागार्थं लक्षणमारन्धम्‌ ।१२३७। 





१. यहु वचन इसी काण्ड की छठी कारिका की त्ति मे उद्धृत है। विशेष वहीं 
द्रष्टव्य है। 


ब्रह्मकाण्डम्‌ ४४९ 
विवरण-जसे शरीर के अन्दर दोष शक्ति (रोग) को तथां रलो एवं आओषधियों 
मे दोषों के प्रतीकार का सामथ्यं देखकर चिकित्साशास्त्र का आंरस्भ किया शया; 
बुद्धिगत राग-दवेषादि उपद्रवो को समन्ञ कर उनके विनाशा के लिए ज्ञानात्मकं उपाय 
के रूपमे पतञ्जलि-निर्मित योगशास्त्रं तथा वेदोन्तशास्त्रो का नि्मेणि किया गया, 
वसे ही यहु व्याकरणशास्त्र भी वाणी के संस्कारक साधुशब्दों केः ज्ञपनोथं तथा 
शुद्ध शब्दो के उपघातक अपधंशों के त्यागाथं निमित हुआ ॥ १३७ ॥ ` 
अग्रिम कारिका मे अपश्रंगों के स्वरूप का निर्देश करते है- . 


शब्दः संस्कारहीनो यो . गौरिति प्रयुघुक्षिते । ; 
तमयश्च शमिच्छन्ति विशिष्टा्थनिवेशिनम्‌ ॥ १३८ ॥ 
गौः इति प्रयुयुक्षिते यः संस्कारहीन: शब्दः ( प्रयुज्यते ); विशिष्टा्थ॑निवेशिनं तं 
अपर्भशं इच्छन्ति । 


सास्ना या गलकम्ब तथां पुंछ, ` विषाण आदि से युक्त "गौः" शब्द के प्रयोग 
करने की इच्छा से जब गावी आदि "सस्कारहीन शब्द का प्रयोग किया.जातारहै, 
विशिष्ट-सास्नादिमत्त्व रूप अथं रखने वाले-उसं शब्द को शब्दविद्‌ अपश्रंशञ मानते हँ । 


वृत्तिः-शलब्दप्रकृतिरपभंशः' इति सङ्ग्रहुकारः।. नप्रकृतिरपंभंर 
स्वतन्त्रः कश्चिद्‌ विद्यते । स्वस्यैव हि साधुरेवापध्रंशस्य प्रकृतिः । प्रसिद्धस्तु 
रूडितामापद्यसानाः स्वातन्त्यमेव' केचिदपभ्रंगा कभन्ते । तत्र गौरिति प्रयोक्त 


व्येऽशक्त्या प्रमादादिभिर्वा गाग्यादयस्ततप्रकृतयोऽपभ्रंशाः प्रयुज्यन्ते । ते च 


सास्नादिमत्येव कन्धस्वरूपाः साधुत्वं विजहति । अर्थान्तरे तु प्रयुज्यमानाः 
साधव एव विज्ञायन्ते । न हयेतेषां रूपमात्रप्रतिबद्धमसाधुत्वम्‌ ॥ १३८ ॥ 
विवरण--^शब्दः-साधुशब्दः प्रकृतिः मूख यस्य सः' अर्थात्‌ साधुशन्द है प्रकृति 
या मूख जिसका, उसे अपभ्रंश कहते है--यह संग्रहकार व्याडि का वचन है । प्रकृति या 
मूख से रहित स्वतन्त्र कोई अपश्रंश शब्द नहीं है । सम्पूणं अपभ्रंशो का साधुशब्द ही 
मृल है । प्रसिद्धिके कारण रूढि को प्राप्त कुछ अपंग शब्द स्वातन्व्य-जछाभ भी कर 


केते है । उन मे "गौः" एेसा प्रयोग करने के अवसर पर अशक्ति अथवा प्रमादके कारण ` 


"गावी" आदि अप्रं शब्द उसको ( गौ शब्द को ) प्रकृति मान कर प्रयुक्त किये जाते 
है । वे शब्द. सास्नादिमती गायके अथंमें ही.केवल उक्त स्वरूप को प्राप्त करके 
साधुता ( शुद्धता ) का परित्याग करते हँ । ओौर यदि अर्थान्तर मे उनका प्रयोग किया 

जाताहैतोसाधुही रहते है। इन शब्दों की "गावी" "गोणी आदि स्प मात्रमे 


१. श्रीवृषभाचाये ने संस्कारहीन पर कहा है--्याकरणविहितेन प्रकृति 
प्रत्ययादिविभागेनायुक्तः ।" व्याकरण द्रारा तिरिष्ट प्रकृति ओर प्रत्यय तथा कोप, 


आगम एवं व्णे-विकार से रहित । 
© मत्या 
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असाधुता की प्रतिबद्धता नहीं है । प्राकृत भाषा के पण्डित हेमचन्द्राचार्य ने भी कटा 
है-- श्रकृतिः संस्कृतं, तस्माज्जातं प्राकृतम्‌ ।' केवल नमिसाधु ने प्राकृत को ही संस्कृत 
का मूर माना है ओर उनके मत में शब्दप्रकृतिः' में तत्पुरुष समास होगा । यथा-- 
“रब्दानां साधुशब्दानां प्रकृतिः मूलम्‌ अपभ्रंशः ।' अर्थात्‌ साधुशब्दों कौ प्रकृति अपभ्रंश 
है । किन्तुन तो यह व्याडि को अभीष्टथा ओरन ही भतहरि को ॥ १३८ ॥ 
दृष्टान्त द्वारा प्रवृत्ति-निमित्तभेद से शब्दों के साधुत्व का निरूपण करते है-- 


अस्वगोण्यादयः शब्दाः साधवो विषयान्तरे । 
निमित्तमेदात्‌ सवत्र साधुत्वं च व्यवस्थितम्‌ ।) १३९ 1 


अस्वगोण्यादयः शब्दाः विषयान्तरे साधवः; स्वंत्र च साधुत्वं निमित्तभेदात्‌ 
व्यवस्थितम्‌ । 


अस्व ओौर गोणी आदि शब्द विषयान्तरमें साधु हैँ । अर्थात्‌ निधंन अथं में अस्व 
ब्द ओर भाण्ड याबोरीके अथे में गोणी शब्द साधुहै। भमरकोष २।९।८८ की 
टीका में कृष्णमित्र ने कहा है--प्रस्थचतुष्टयमाढकः । एवं द्रोणो गोणी खारीति 
यथोत्तरचतुर्गृणाः । गोण्येव भारस्तच्चतुष्टयं वाहः ।' चार प्रस्थ का आढक ओौर 
यथोत्तर चतुर्गृण द्रोण ओर गोणी आदि समञ्लना चाहिए । क्षीरस्वामीने भी इसी 
स्थल पर कहा है--षद्विशूर्पा गोण्युदाहूता ।' अर्थात्‌ गोणीमे दो सूपोंकाभार होता 
दै। उसी प्रकार शगौरियं' गावी राब्द सास्ना ( गलकम्बल ) भौर वत्सतरी के अथं 
मे साधु है । प्रवृत्तिनिमित्त या अथं के भेद से सवत्र शब्दों मे साधुत्व व्यवस्थित है। 


वृत्तिः-- आवपने गोणीति स्वविप्रयोगाभिधाने चास्व इत्येतयोरवस्थितं 
ाघुत्वम्‌ । तथा सास्नादिमति हषितादिलिङ्गे च निमित्तान्तरात्‌ प्रवृत्तावेत- 
योरन्यत्र विषये कन्धसंस्कारयोः साधुत्वमेव विज्ञायते । गोणीवेयं गौर्गोणीति 
बहक्षौ रधारणादिविषयादावपनत्वसामान्यादभिधीयते । तथाऽविद्यमानं स्वमस्य 
सोऽयमस्व इति । तस्माद्रस्त्वपरिगृहीतकारणं न किश्ि्ियतमस्ति, यत्र साधु 
त्वमसाधुत्वं वा व्यवतिष्ठते ॥ 

विवरण--आवपन अर्थात्‌ भाण्डके अथेमे गोणी, स्व अर्थात्‌ धन के अभाव के 
कथन में अस्व; इन दोनों शब्दों का साधुत्व परिनिष्ठित है। इसके अतिरिक्त निमि- 
तान्तर अर्थात्‌ आवपन ओर निर्मूल्य की सधमेता से इन दोनो गोणी ओर अस्व शब्दो 
का अन्यत्र विषय अर्थात्‌ आवपन ओौर निर्धन अथे में संस्कार से युक्त होने से गाय 
भौर घोडे के अथंमें भी साधुत्व जाना जाता है। बहुत दूध धारण करने वाली गाय 
करो आवपनत्व ( भाण्डत्व }) सामान्य या भाण्ड की सधर्मेता के कारण यह्‌ गोणी के 
समान है अतः गोणी दै, पैसा कहा जाता है । इसी प्रकार जिसक्रा कोई मूल्य नहीं है, 
व्र घोड़ा भी अस्व हो सकता दै । षित का अथं है--हिनहिनाना ( घोड़े का शब्द ) । 
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इसलिए प्रद़ृत्ति-निमित्तात्मक कारण के परिग्रह के बिना कोई वस्तु नियत नहीं 
जहां साधुत्व ओर असाधुत्व की व्यवस्था हो सके 1 

इसी विषय पर "यस्तु प्रयुङ्क्ते कुरालो विशेषे" *--ईइस महाभाष्योदाहूरण की 
दीपिका मे भतहरि ने कहा है-- 

स एव शब्दोऽथविरेषे कर्स्मिश्चिदसाधुरित्येतदाख्यायते । यथा गोणीशब्द 
सास्नादिमत्यसाधुः । तथाइवशब्दः केसरादिमति साधुः । न निःस्व इति । अस्व इति 
निधने साधुः नैकरफादिलक्षणे । यदि तु गोणीशब्दोऽपि निमित्तान्तरात्‌ सास्नादिमति 
प्रयुज्येत गोणीव गोणीति साधुरेव स्यात्‌ । अदवे वा अस्वशब्दं धनाभावद्रारक प्रयुञ्जीत 
स साधुरेव । -पस्पशांह्भिक 

वही शब्द किसी अथविशेष मे असाधु कहा जाता है । जैसे गोणी शब्द गाय के 
अर्थं में असाधु है ओर अव शब्द अया ( गले के बाल ) रखने वाले घोड़े के अर्थं 
में साधु है.। किन्तु निःश ( निर्धन ) अथं मे नहीं । अस्व यह्‌ निधन अथेमे साधुदै, 
किन्तु एक अखण्ड खुर ८( शफ ) वाके घोडे के अर्थं में नहीं । यदि गोणी शब्द भी 
निमित्तान्तर से अर्थात्‌ गोणी (बोरी) के समान अथं मे प्रयुक्त होतो साधुही 
गगा । ओर अरव अर्थं मे अस्व शब्द धनाभावके द्वारा प्रयुक्त किया जाय, वहु भी 
साधुहीरै ।; १३९॥। 

अपश्रंरा राब्दों से किस प्रकार बोध होता है, इसका निह्पण करते है-- 


ते साधुष्वचुमानेन प्रत्ययोत्पत्तिहैतवः । 
तादात्म्यसुपगस्येव शब्दाथंस्य प्रकाशकाः ।॥ १४० ॥ 
ते अनुमानेन साधुषु प्रत्ययोत्पत्तिहेतवः; तादात्म्यम्‌ उपगम्य इव शब्दाथेस्य 
प्रकाशकाः । 
वे गावी आदि अपश्रंश शब्द साधुशब्दो के स्थान में प्रयुक्त होने पर अनुमान क 


द्वारा गवादि साधुशब्दों की प्रतिपत्ति के कारण बनते हैँ । ओर साधुशब्दात्मता को 
प्राप्त किये हुए-से वे भिन्न होने पर भी साधुशब्द प्रतिपाद्य अथं के प्रकाशक होते है । 


वत्तिः -अपभ्रंशा हि साधूनां विषये प्रयुज्यमाना यथेवाक्षिनिकोचादय 
परिचयादुपगृहीतस्वरूपा इव प्रसिद्धाः, तथा साधरुप्रनाडिक्पार्थं प्रत्याययन्ति । 
तत्र साक्षादभिधानं नेति रलोकान्तरोपन्यासः ।॥१४०॥। 


विवरण--साधुशब्दों के स्थान पर प्रयुक्त अपश्रंश शब्द साधुशब्द स्मरणपुवेक 
ही अर्थबोध कराते हं । जैसे आंख दबाना आदि ज्रियात्मक संकेत साक्षात्‌ अथबोध 
नहीं कराते, अपितु पुनदेशेन रूप परिचय से पूवे संकेतवाक्य के स्वरूप को अपने में 


१. करालो विशेषे--अथवा कुःशलोऽविशेषे इति । अन्येषां ग्रन्थः कुशलो विशेषैः 
इति । --महाभाष्यदीपिका । 
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ग्रहण करते हुए-से अथे का प्रतिपादन करते हैँ । अपश्रंश राब्दों में साक्षात्‌ वाचकता 
नहीं, इस बात को वतलने के लिए इस इलोक का उपन्यास किया गया है ।। १४० ॥ 

अपश्रंश शब्दन तो शिष्टो द्वारा पर्याय के समान माने गये रहै, ओर न व्याकरण 
स्मृति द्वारा साधु; इसलिए वे साक्षात्‌ वाचक नही-इस बातको अग्रिम कारिका 
द्वारा कहते हँ । 

वृत्तिगत अवततरणिका--अथ कस्मादेते गोराब्दस्य गाव्यादयः पर्याया न 
विज्ञायन्ते । नहि शिष्टसमाचारप्रसिद्धेरन्यदेवम्प्रकारेषु स्मृतिनिवन्धनेष्वर्थेषु 
निमित्तमभिधीयते । गाव्यादयस्चेत्‌ पर्यायाः स्युरेतेऽपि िष्टेलक्षणै रनुगम्ये रन्‌ 
प्रयुज्येरंश्च । यश्च प्रत्यक्षपक्षेण प्रयोजकेष्वभिधेयेषु प्रवतंते स साधुः । साक्षात्‌ 
तु प्रयोजकं वाच्यमथरूपं साधुभिः प्रत्याय्यते । तस्मादाह-- 

विवरण-ये गावी आदि अपश्रंश शब्दगो शब्दके पर्यायरूप मे क्यों नहीं 
समञ्च जाते ? व्याकरणस्मृति में निबद्ध इस प्रकार के विषयों में शिष्टो के व्यवहार- 
प्रसिद्धि के अतिरिक्त ओर कोई निमित्त नहीं बतलाया जा सकता । यदि गावी आदि 
अपश्रंटश पर्याय होतेतो रिष्टों के. द्वारा भौर व्याकरणशास्त्र द्वारा उनकी स्वीक्रति 
ओौर प्रयोग किया जाता । साधु वह रब्दहै जो प्रत्यक्ष रूपमे प्रयोग के निमित्तभूत 
अर्थो मे प्रवृत्त होता हौ । वाच्यां रूप प्रयोजक साधुशब्दो द्वारा साक्षात्‌ ज्ञात कराया 


जाता है । इसीलिए कहते है-- 
न॒शिष्टरनुगस्यन्ते पर्याया इव साघवः। 
ते यतः स्मुतिक्लास््रेण तस्मात्वाक्नादवाचकाः । १४१ ॥ 
यतः ते, शिष्टः पर्यया इव न अनुगम्यन्ते; स्मृतिशास्त्रेण साधव इव न अनु- 
गम्यन्ते, तस्मात्‌ साक्षात्‌ अवाचकाः | 
व॒त्तिः--इत्ययमृक्ता्थैः शोकः । १४१ ॥ . 
विवरण--इस प्रकार प्रस्तुत शोक का अथं पहले ही कह दिया गया है । 
ति यतः" के स्थान पर न यतः" पाठ कुछ हस्तल्िपियों में मिलता है, किन्तु अप- 
भ्रंशो का वाचक्‌ "ते" राब्द ही यहां उचित प्रतीत होता है ॥ १४१ ॥ 
अपश्रंशों मं साक्षात्‌ वाचकता नहीं है, इस बात को दृष्टान्त द्वारा समन्ञाते हैँ-- 
अम्बाम्बेति यथा बालः शिक्षमाणः प्रभाषते । 
अव्यवतं तदिगं तेन व्यक्ते भवति निश्चयः । १४२ ॥ 


यथा अम्बा अम्बा इति शिक्षमाणः वाः अव्यक्तं प्रभाषते, तद्टिदां तेन ग्यवते 
निणेयः भवति । 











जव दति को उत्पत्ति से पूवे बालक को अम्बा-अम्बा कहना सिखलाया जाता है, 
वह वभ्‌-वभ्‌ एेसा अव्यक्त शब्द बोलता; साधुशब्द को समञ्चन वालों को उस 
अपश्रंश ( अव्यक्त शन्द ) से स्फुट वाचक शब्द का निश्चय हो जाता है। 

वृत्तिः- वालो हि करणमाव्रशक्तिवैकल्याद्‌ यत्नवानपि साधुप्रयुयुक्षायाम- 
व्यक्तां श्रुति प्रयुडक्ते । तदा प्रतिपत्तारस्तत्प्रकृति व्यक्तं शब्दमवधारयन्ति । 
तमेवाथेसम्बन्धिनं मन्यन्ते, न बालप्रयुक्तमपभ्रंशम्‌ ।। १४२ ॥ 

विवरण-छोटा वच्चा करणो-दन्तादि करणो को शक्ति के अभावमे साघु- 
शब्द के प्रयोग मे यत्नवानु होता हुआ भी अस्पष्ट शब्दका प्रयोग करतादहै। उस 
समय श्रोता लोग उस अव्यक्त शब्द की व्यक्त प्रकृतिको समन्षलेतेहैँ ओर रउसीको 
अ्थंबोधक मानते है, वालक द्वारा प्रयुक्त अपभ्रंश शब्द को नहीं । 

'अम्बाम्बेति" के स्थान. पर (अम्ब्वस्व्विति'१ (अम्माम्मेति" ( पदवाक्यरत्नाकर | 
"वम्बम्बेति' अनेक पाठ मिलते ह, किन्तु “अम्बाम्बेति' यही पाठ ठीक है । श्रीवृषभा- ` 
चार्यं ने कहा है--"अम्बाम्बा इति प्रयोक्तव्ये बाल अम्बकेति प्रभाषते तदपि न स्फुट- 
मित्याह-अन्यक्तमिति ।' - पद्धति ।॥ १४२ ॥ 

दृष्टान्त देकर अब दार्ष्टान्तिकं का उपन्यास करते ह - 

एवं साधो प्रयोक्तव्ये योऽपभ्रंशः प्रयुज्यते । 
तेन साधुव्य्वहितः करिचदर्थोऽभिधीयते ॥ १४६ ॥ 


इस प्रकार साधुरब्दं के प्रयोग करने के स्थान पर प्रमाद या आलस्यवश् जिस 
अपश्रंश को प्रयोग किया जाता है, उससे पहले साधुशब्द का अनुमान होता है, 
तदनन्तर उस साधुशब्द से अथं का बोध होता है, साक्षात्‌ अपभ्रंश से नहीं। 


वत्तिः सद्धीर्णायां वाचि साधुविषयेऽपशब्दाः प्रयुज्यन्ते । तः शिष्टा 
लक्षणविदः साधून्‌ प्रतिपद्यन्ते । तेरेव साधुभिस्तदथेमभिधीयमानं पर्यन्त । 
अनुमानस्तु धूम इवाग्नेः, असाधुरितरेषाम्‌ ॥ १४३ ॥ 

विवरण--जवब साधुशब्द अपभ्रंशो से मिधितहो जपेः उस दशा में साघु 
रा्दों के स्थान पर अपशब्द प्रयुक्त होने लगते हैँ । व्याकरणशास्त्र के ज्ञाता शिष्ट 
गण उन अपशब्दों से साधुशब्दों को समक्न जाते हँ । ओर उन्हीं साधुशब्दों से उस 

१. चारुदेव रास्त्री ने लाहौर संस्करण की टिप्पणी मे कहा है--अस्ब्वम्व्विति- 
(ग १.२. ३. ४.) यदयं कारिकाणां कतुः स्वः पाठो न भवितुमहुंतीत्यत्र हरिकृतभाष्य- 
टीकाया वक्ष्यमाणो ग्रन्थः प्रमाणमु--'यथा अम्बाम्बेति शिक्षमाणः बालोऽन्यथोच्चार- 
यति ।' किन्तु महाभाष्यदीपिका में मृ केवल इस प्रकार का सम्दभं मिला--'यथा 
स्वस्तीति धिक्षमाणो बाोऽन्यथोच्चारयतीति ।' 














ह, वाक्यपदीये 


अर्थं का बोध कराया जाता हुआ देखते हँ । जसे धुं से अग्नि का अनुमान होतादहै 
वैसे ही अपभ्रंशो मे साधुशब्दो का अनुमान होता है ।॥ १४३ ॥ 

व्यवधान के बिना ही अपश्रंश अधिकांशतः अथं का प्रतिपादन करते हुए देखे 
जाते हैँ, अतः उनके सम्बन्ध मे अनुमान केसा ? इस पर वे कहते हँ-- 


पारस्पर्यादपश्च शा विगुणेष्वभिधातघु । 
प्रसिद्धिमागता येषु तेषां साधुरवाचकः \। १४४ ॥ 


विगुणेषु येषु अभिधातृपु अपभ्रंशाः पारम्पयत्प्रिसिद्धिम्‌ आगताः तेषां साधुः 
अवाचकः । 

सामर््यहीन, जिन बोलने वालो के वीच अपश्रंश शब्द परम्परासे प्रसिद्ध हो 
चुके है, उनके छिए साधुशन्दों मेँ अर्थबोधकता नहीं रहती । वे लोग साधुशब्दों से 
असाधु शब्दों का अनुमान करते है ओर तब उन्हँं अपशब्दों सेही अथंका बोध 
होताहे। 

वृत्तिः-इहाभ्यासात्‌ स्त्रीशुद्रचाण्डालादिभिरपभ्रंशाः प्रयुज्यमानाः तथा 
प्रमायत्यु वक्तृषु रूढिमुपागताः; येन तैरेव प्रसिद्धतरो व्यवहारः 1 सति च 
साधुप्रयोगात्‌ संशये यस्तस्यापश्रंशस्तेन सम्प्रति निर्णयः क्रियते । तमेव चासाधु 
वाचकं प्रत्यक्षपक्षे मन्यन्ते । साधुं चानुमानपक्षे व्यवस्थापयन्ति ।॥ १४४ ॥ 

विवरण--स्त्री, शुद्र ओर चाण्डालादिकों के द्वारा अभ्यासवश अपध्रंशों का प्रयोग 
किया जाता है; तथा प्रमादवश अन्य वक्ताओं के बीच भी अपश्रंशोंकाप्रयोगरूढहो 
जाता है, जिससे उन्हीं के वारा अधिकतर व्यवहार चलने टगता है । किसी साधुशन्द के 
प्रयोग में यदि संशय उत्पन्न होतादै तो उसका जो अपध्रंश है, उसी से वतमान समय 
मे निणेय किया जाता है । उसी असाधु शब्द को रोग साक्षात्‌ अर्थं का बोधक मानते 
है । ओर साधुशब्द को अनुमानपक्ष मे स्थापित करते है । श्रीदृषभाचा्यं कहते है - 

(तमेव च इति । तेषां साधुरवाचक इति व्याचष्टे ।' कारिका के अन्तिम अंश की 
व्याख्या तमेव च' इससे की जारहीहै। न॑मे विद्धानों मे साधुशब्द प्रसिद्ध है ओौर 
उनसे प्रत्यक्षतः अथं की प्रतीति होती है तथा असाधु शब्दों से साधुशन्दों का अनुमान 
कियाजातादहै; वपे ही स्त्री-ुद्रादि में असाधु प्रसिद्ध दँ । उन्हीं से प्रत्यक्षतः अ्थबोध 
होता है; ओर साधुशब्दों से अक्षाधु राब्दो का अनुमान किया जाता है ।। १४४॥ 

अव वस्तुस्थिति का निरूपण करते है-- | 


देवी वागव्यतिकोर्णेयमहवतरभिधात्भिः \ 
अनित्यदक्कानां त्वस्मिन्‌ वादे बुद्धिविपर्ययः \! १४५ ॥ 


इयं दैवी वाक्‌ अशक्तैः अभिधातुभिः व्यतिकीर्णा, अस्मिन्‌ वादे अनित्यदशिनां तु 
बृद्धिविपर्ययः । 


अहयकाण्डंम्‌ ४५५ 


वस्तुतः यह्‌ दैवी वाणी असमर्थं वक्ताओं के द्वारा अपभ्रंशो से मिश्रित.कर दी गई, 
यह वैयाकरणो का मत है। साधुशब्दः को धमं का साधन न मानने वाले अनित्यद्शियों 
की बुद्धि तो इस मतके विपरीत है। 


वत्तिः-- श्रूयते पुराकल्पे स्वरारीरज्योतिषां मनुष्याणां .यथेवानृतादिभिर- 
स ङ्कोर्णा वागासीत्‌ तथा सर्वेरपश्रंशेः। सातु सङ्कोयंमाणा पूवेदोषाभ्यास- 
भावनानुषङ्कखात्‌ काठेन प्रकृतिरिव तेषां प्रयोक्तृणां रूढिमुपांगता । अनित्थ- 
वादिनस्तु ये साधूनां धमंहेतुत्वं न प्रतिपद्यन्ते, मल्लसमयादिसदशीं साधुव्यवस्थां 
मन्यन्ते, ते "प्रकृतौ भवं प्राकृतं" साधूनां शब्दानां सम्‌हमाचक्षते । विकारस्तु 
पश्चाद्रचवस्थापितः, यः सम्भिन्नबुद्धिभिः पुरुषैः स्वरसंस्कारादिभिनिर्णीयत 
इति ॥ १४५ ॥ 
विवरण---सूना जाता है कि आदिसृष्टि के समय मनुष्य अपने शरीर से उत्थित 
प्रभाकेद्वारा ही प्रकाशित होते ये, आदित्य आदिक से नहीं । उस समयं उनकी वाणी 
जैसे असत्य आदि से सद्धीणं ( मिधरित ) नहीं थी, वसे ही समग्र अपश्रंशों से रहित 
थी । ` कालान्तर मे दैवी वाक्‌ अपधंशों से संकीणं होती हुई आलस्य-प्रमादादि पूवं 
दोषों के अभ्यास ( बारम्बार घटित होने ) की भावनो या दृढता के सम्बन्धंसे उन 
बोलने वालों के बीच प्रकृति के समान रूढ हो गईं । अनित्यवादी रोग जौ ` संधु 
शब्दों को धर्मं का हेतु नहीं मानते ओौर साधुशब्द-व्यवस्था को दो मल्लों (पहलवानों) 
के बीच नियत की गई शतं के समान स्वीकार करते है" वे प्रकृति अर्थात्‌ स्वाभाविक 
अप्रं रूप प्रकृति में जन्य होने से साधुशब्द समूह को प्राकृत कहते ह । अपध्रंश 
रूप प्रकृति पके थी ओर विकार रूप संस्कृत पश्चात्‌ व्यवस्थित की गई, जिसका निर्णय 
सम्यग्‌ भेद विशिष्ट बुद्धि वाके पुरुषों द्वारा स्वर एवं संस्कार के आधार पर किया 
जाता दहै । 


उक्त कारिका की ढृत्ति कुछ अन्यवस्थित प्रतीत होती है । दृत्तिगत 'स्वशरीर' के 
स्थान पर 'खशरीर' पाठ भी मिलता है। श्रीदृषभ के आधार पर स्वंशरीर'^ पाठ 
ही उचित जान पड़ता है । श्रकृतिरिव' के स्थान पर श्रकृतिरेवं' पाठ भी देखा जाता 
है । पद्धति में भी ्रकृतिरेवेति' यह पाठान्तर उपलब्ध होता है, किन्तु "यथा काव. 
` वाङ्मनसां दोषाः-' इस व्याख्यान से श्रकृतिरिवः पाठ अधिक सङ्गत जान ` पडता 
है। 'सम्भिन्नबुद्धिभिः' पर श्रीढृषभाचायं कहते दै --“गम्यागम्यवाच्यावाच्यादिषु 
सम्भिन्नबुद्धिभिः, नास्तिकैरिति यावत्‌ ।' | 


किन्तु नास्तिकया अपश्रंशकोही मूर मानने वाके रोग स्वर-संस्कारादिे 
विकार ( संस्कृत ) का निर्णय करते हँ-यह्‌ बात जंचती नहीं ।॥ १४५ ॥ 


१. इसका पोषक एक वचन मनुस्मृति २।२३२ मे मिलता है--'दीप्यमानः 
स्ववपुषा देववदिवि मोदते ।' 








साधु ओर असाधु दोनों प्रकारके शब्द अविच्छिन्न रूपसे चलेआ रदे, अब 
इस मत का निरूपण करते हं-- 


उभयेषामप्यविच्छदादन्यङब्दविवक्षया 1 
योऽन्यः प्रयुज्यते शब्दो न सोऽयंस्याभिधायकः । १४६ ॥। 


उभयेषाम्‌ अपि अविच्छेदात्‌, अन्यशन्दविवक्षया यः अन्यः शब्दः प्रयुज्यते, सः 
अथस्य अभिधायकः न ( भवति ) । 

साधु ओर अपश्रंश दोनों प्रकार के शब्द अविच्छिन्न रूपसे चले आ रहे रैः इस 
लिए अन्य शब्द की विवक्षा से यदि अन्य शन्दका प्रयोग किया जाताहैतो वहु अथं 
का बोधक नहीं होता । 


वृत्तिः- येषामपि च नैव पुराकल्पो न च दैवी बागसङ्कीर्णां कदाचिदा- 
सीत्‌ तेषामपि गम्यागम्यादिन्यवस्थावदियं साध्वसाधुव्यवस्था नित्यमविच्छेदेन 
शिष्टः स्मर्यते । तत्रान्यश॒ब्दविवक्षया बालप्रखापवदरथेषु प्रयुज्यमानो यः शब्दो 
रूढः, यश्च न रूढः, तावुभावप्यरथंस्य न वाचकौ भवतः । तत्र तु साधुन्थवहिता 
वा भवत्यथप्रतिपत्तिरम्यासाद्‌ वा प्रमत्तानामक्षिनिकोचादिवत्‌ सम्प्रत्ययमात्रं 
जायते ॥ १४६ ॥ 


इति महावेयाकरण-श्रीहरिवषमविरचिते वाक्यपदीये आगमसमूच्चयो 
नाम ब्रह्मकाण्ड समाप्तम्‌ ।। 

विवरण--जिनके मतमेंनतो कोई पुराकल्प था ओौर न असङ्कीर्ण ( शुद्ध ) दैवी 
वाक्‌ ही, उनके मतमेंभी गम्प्रा ओर अगम्या--विवाह करने के योग्य ओर अयोग्य 
कन्या के समान साधु भौर असाधुं शब्दों की व्यवस्था सवदा अविच्छिन्न रूप से शिष्टों 
दवारा स्मरण कौ जाती या निबद्ध की जाती रहीदहै। बालभाषित के समान अन्य शब्द 
की विवक्षासे विभिन्न अर्थोँमें प्रयोग कियाजाने वालाशब्दजो रूढो चुकाहै 
अथवाजो रूढ नहीं हआ, वे दोनों भी अथं के बोधक नहीं होते । वहां साधुशब्द के 
व्यवधान से ही ( साधुशब्द के स्मरणपूरव॑क ) अथं की उपकन्धि होती है अथवा प्रमाद 
से युक्त परुषो को अभ्यास के कारण अक्षिसंकोचादि से सम्पन्न ज्ञान के समान असाधु 
रन्दो से अथं की प्रतीति मात्र उत्पन होती है।॥ १४६ ॥ 
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ग्रत्थकार-परिचयः 


गङ्गाया गरिमाणं मौलिमुकुटसङ्खटितगिरिशेष्ठम्‌ ।` ` 
गुरुणादरेण बिश्रद्धिलसत्यत्रोत्तरो देशः ॥ १॥ 
यत्रास्ते वैसवारावनिरखिलगुणखनिर्या जनिजित्वराणां- 
माराद्धाराप्रसाराभिगतरातमहारातिमारान्तकानाम्‌ । 
श्रीवेनीमाधवानां विसरदस्तिलतोदयदयशःसौरभाणां, 
जृम्भन्तेऽद्ापि येषां रणरमणकथाश्चारु-रानाभिधानाम्‌ ॥ २ ॥ 
यस्याङ्के रोभते ग्रामः श्रीसुमेरुपुराभिधः। 
पूर्वाचखले सदानीरा भाति लोननदी. मुदा॥३॥ 
दक्षिणस्यां च खरही पलारशवनसंदृता । 


प्रतीच्यां वहती चैव वर्षासुन्मदककेवरा॥४॥ 
वशिष्ठस्य गणे जात उपमन्युमंहायशाः। 
गोत्रप्रवतंकः कश्चिदासीच्छवोत्तमो महान्‌ ॥ ५॥ 
वरिष्ठ इन्द्रपरमदो महर्षिश्च भरद्सुः। 


अस्यैते ` पूर्वेजा भासन्‌ प्रवरा ऋषयस्त्रयः ॥ ६ ॥ 
तस्योपमन्योमेहतो गोत्रे जातो नरषंभः। 
आसीत्‌ प्रभाकरः श्रीभानस्माकं कोऽपि पूर्वजः ॥ ७ ॥ 
यद्विषये कवंशजस्यैव कस्यचित्सुक्तिरीयंते-- 
न दक्षिणाशाप्यवलम्बिता क्वचितु 
कृतोऽमुना नैव कदाप्यधः करः । 
तथापि लक्ष्मीं सुहृदे समपंयन्‌ 
प्रभाकरोऽभ्रुदपरः प्रभाकरः ॥' 
तस्यावस्थीत्यन्वंवायः प्रसिद्धो, 
विद्याब्द्धः कान्यकुब्जद्विजेषु । 
उन्नावाख्ये मण्डले ग्राम उक्ते, 
तस्मिन्वंरे सम्प्रसूतोऽहूमस्मि ॥ ८ ॥ 
चन्द्रमती यस्याम्बा रामफुमारो भिषग्बरस्तातः। 
आवसथिककुलशलः सततं प्रभाकरो जयति ॥ ९॥ 








४६० 


ग्रन्थकार-व{रचयः 


साहित्ये कृतधीरधीतिनिपुणैरन्तेवसद्भिः सदा 1 

संवीतो नवनीतिकौरालजुषी यस्याभवच्छेमुषी ॥ 
गौतागानचणः पितृव्यचरणो जंरामसंज्ञः सुधीः । 

वैदुष्यं हि वितीयं मे सुरगिरो मामञ्जसान्वग्रहीत्‌ ॥ १० ।; 
श्रुत्यन्ते प्रथिता मतिः स्मृतिपुराणादौ च पूर्णा गति- 
यंस्याभूद्रघुवंश इत्यभिधया ख्यातः पितृव्यो गुरुः । 

संसत्सु प्रतिवादिवृन्दविभदीकारप्रकारे पटु 
मुँम्बाया नगरे वसनृशुविधिया जेभेऽवदातं यशः ।। ११ ॥ 
अष्टाध्यायी हि यस्याः स्मृतिसरणिमिना या क्रमब्युकक्रमेण,. 
तस्या अङ्के स्वतातस्वसुरखिलमहो शँशवं येन नीतम्‌ । 
कौमुयाः फक्िकिकासु प्रणिहितहूदयः रेखरप्रोतचित्तः । . 
ब्रह्मानन्दाभिधानः गुरुरपर इहाऽभूद्यस्य धन्यो पितृव्यः ।। १२ ॥ 
सू्यनारायणः चुक्छो वाराणस्यां गुरुमंम । 
आसीज्ज्ञानरुचौ सूर्यनारायण इवापरः ॥ १३ ॥ 

नित्यं रसावसेकाज्जीवनधारां प्रपूरयन्ती या । 

श्रीरिव गेहे कलिता सामे ललिता सती भाति । १४ ॥ 
तत्तिग्मांशोर्दंहरकुहरे चेतसालम्ब्य त्रिम्बं 

तत्राम्बाया विरचितवता चार पच्चोपचारम्‌ । 

नित्यं सक्तेन हि जपविधौ भूयसा वेदमातु- 

रन्तर्यागप्रकट विधिनोत्थापिता नागकन्या ॥ १५ ॥ 
सिन्दरुरारुणतरुणीं तरणीं भवजाक्जलधिहरीणाम्‌ । 
करुणावीक्षणनिपुणामम्बामविरम्बमारम्बे 11 १६ ॥। 
















& 
० अष्टाध्यायी । “चन्द्रलेखा हिन्दी व्याख्या एवं अनेकोपयोगी विषययुक्त । 








 तिषवानिकलः अ्थरत्नानि 





(बेत्‌) अनुवद्‌ रत्नी कर । डां ° रमाकान्त त्रिपाठी 


पं० ईश्वरचन्द्रशमां । १-२ भाग 


० अष्टाध्यायी । शान्ति" संस्कृत-हिन्दी टीका सहित । ड ° नरेश ज्ञा 
० काशिका । विस्तृत हिन्दी व्याख्या सहित । प° ईश्वरचन्द्र शर्मा 
® कृतुप्रत्ययविश्लेषणं । कृतुप्रत्ययों का व्यापक तथा विशद्‌ विश्लेषण । 


डों० गोपबन्धु मिश्र 


@ परमलधुमञ्चूषा । संस्कृत-हिन्दी व्याख्या सहित । पं० वंशीधर मिश्र 
® परिभाषेन्दुशेखर । तात्याशास््रीकृत भूति" टीका सहित 
° परिभाषेन्दुरोखर । सुबोधिनी" हिन्दी व्याख्या सहित । आचार्य 


विश्वनाथ मिश्र 
पाणिनीयशिक्षा । वदाङ्गशिक्षाविमर्श' संस्कृत एवं नारायणी" हिन्दी 
व्याख्या एवं परिशिष्ट सहित 


प्रनन्धरत्नाकर । (शास्त्री, आचार्य, बी.ए., एम.ए. आदि परीक्षोपयोगि 
शताधिक निबन्धो का संग्रह) । डं ० रमेश चन्द्र शुक्ल 

प्रौढमनोरमा । (कारकादव्ययीभावान्तोभाग) सशब्दरत्न बालप्रकाशिका 
संस्कृत-हिन्दी व्याख्या सहित । डो ° रमाकान्तपाण्डेय 

प्रोढमनोरमा (पञ्चसन्ध्यन्त) । “शब्दरत्न', भैरवी' एवं हिन्दीव्याख्या सहित । 
डो० रमाकान्त पाण्डेय 


° बृहद्धातुशब्दरूपसग्रह । ठो ० रामकिशोरशर्मा 
° वृहद्धातुसुकुमाकर । (सिद्धान्तकौमुदी के सभी धातु-रूपों का संग्रह) । 


पं० हरेकान्तमिश्र 
बृहच्छन्दकुसुमाकर । (शब्दरूपो का संग्रह) । पं° हरेकान्त मिश्र 


° गुग्धबोधव्याकरण । बोपदेवविरचित । श्रीदुर्गादासतर्कवागीश, श्रीरामतर्क 


वागीशकृत टीका सहित । सम्पा. पं० जीवानन्दविद्यासागर 


लघुशशब्देनदुशोेखर । भेरवी", 'चन्द्रकला' एवं बेकुण्ठी' हिन्दी टीका सहित । | | | 


बेकुण्ठनाथ शाखी 


लघुसिन्धान्तकौमुदी । विवेचनात्मक माहेश्वरी" हिन्दी व्याख्या सहित । ° | ५. 


महेशसिहकुशवाहा । १-२ भाग 
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